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Każda zmiana programu, zarówno w szkolnictwie jak i kateche
zie, powoduje zachwianie panującej równowagi, może być okazją 
powstawania pewnego zamętu. Zwłaszcza odnośnie do katechezy 
stawia się pytanie o racje zmiany prograijiu. Przecież objawienie 
nie ulega zmianom.

Słowo Boże wprawdzie jest niezmienne, ale w ciągu wieków 
Kościół coraz głębiej je rozumie, coraz lepiej wyraża. Dostrzegamy 
ten proces w rozwoju dogmatów, w powstawaniu i ewolucji różnych 
szkół teologicznych. W naszych czasach widzimy ten postęp szcze
gólnie w rozwoju ruchu biblijnego i liturgicznego. Jednocześnie 
Kościół, skierowany do ludzi wszystkich czasów, ma przemawiać do 
nich w sposób dla nich dostosowany, ma ukazywać objawienie jako 
konieczne światło dla zrozumienia sensu życia ludzkiego i jego 
istotnych problemów. Człowiek zaś ustawicznie się zmienia w zależ
ności od warunków życia.

Katecheza jest jedną z form misji słowa w Kościele. Stanowi 
niejako pomost między słowem Bożym i teologią a konkretnym 
odbiorcą słowa Bożego, żyjącym w określonym czasie i danej szero
kości geograficznej. Jest niejako funkcją zmian zachodzących w świę
cie i znajdujących swój oddźwięk w życiu Kościoła. Właśnie dlatego 
w historii katechezy spotykamy ustawicznie okresy tak zwanej odno
wy katechetycznej, reformy katechezy, zmiany form. W rzeczywisto
ści nie chodzi o przeciwstawienie starego — nowemu, złego — do
bremu czy gorszego — lepszemu, ale jedynie o zupełnie naturalny 
proces rozwoju Kościoła poznającego coraz lepiej Słowo Boże i roz
wiązującego problemy, jakie stawia przed nim konkretne życie 
danej epoki.

Takich właśnie przemian obecnie jesteśmy świadkami. Znajduje
my się jednak w szczęśliwszej sytuacji niż wielu naszych poprzed
ników. Ojcowie Soboru Watykańskiego II przeanalizowali współ
czesne problemy świata i Kościoła, a odpowiadającą im samoświa
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domość Kościoła wyrazili w dokumentach soborowych, przede 
wszystkim w czterech konstytucjach. Praca ta przyniesie owoce 
jedynie wtedy, gdy myśli, zasady, ujęcia soboru przenikną świado
mość wszystkich wierzących.

Sobór stanowi więc impuls a zarazem drogowskaz do przemyśle
nia na nowo zadań i form katechezy, do dostosowania jej do po
trzeb współczesnego człowieka i nowej samoświadomości Kościoła. 
Zadaniem zaś artykułu jest ukazanie wewnętrznych powiązań mię
dzy ujęciami programu a wskazaniami soboru. Zagadnienie to zo
stanie ujętó w trzech punktach: roli Pisma św. i liturgii oraz funkcja 
katechezy w Kościele.

I. Rola Pisma św. w katechizacji

W dotychczasowych programach Pismo św. zawsze było jednym 
z głównych przedmiotów katechizacji. Obecnie nie chodzi więc 
o wprowadzenie Pisma św. do 'katechizacji, ale o sprecyzowanie jego 
roli w świetle Soboru Watykańskiego II.

1. P o s t u l a t y  s o b o r o w e

Konstytucja dogmatyczna o Objawieniu Bożym  domaga się, ,,aby 
całe nauczanie kościelne, tak jak sama religia chrześcijańska, żywiło 
się i kierowało Pismem św.” (KO 21). Jeszcze wyraźniej powtarza 
to wymaganie wymieniając posługę słowa, a więc ,,kaznodziejstwo, 
katechezę i wszelkie nauczanie chrześcijańskie” (KO 24). Właśnie 
na te miejsca powołuje się Directorium Catechisticum Generale, 
ukazując Pismo św. jako istotne źródło katechizacji1.

Ponadto ta sama konstytucja określa bliżej istotę objawienia, 
z którym ma dziecko spotkać się w katechizacji. Bóg objawił się 
nie w sformułowaniach abstrakcyjnych, teoretycznych, ale przede 
wszystkim w wydarzeniach i związanych z nimi słowach. Objawił 
się w procesie historycznym swojej interwencji w dziejach ludz
kości. Objawienie obejmuje nie tylko misterium Boga, ale również 
jego plan zbawczy wobec człowieka. Wyjście z Egiptu jest nie tyłka 
wydarzeniem historycznym, które dziecko powinno poznać jako fakt 
z przeszłości. Jest ono' jednocześnie objawieniem ekonomii zbawie
nia, w której Bóg wyzwala, jednoczy ze sobą i powierza zadania. 
W tym wydarzeniu Bóg objawia siebie i swój plan zbawczy wobec 
człowieka. Podobnie w .Nowym Testamencie na przykład w chrzcie

1 D irecto rium  C a tech is ticu m  G enera le , C itta  de l V aticano  1971, n r  14 
(od tąd  oznaczane sk ró tem  DCG).



Jezusa w Jordanie nie możemy rozróżniać wydarzenia jedynie histo
rycznego i objawienia, ograniczającego się do słów ,,ten jest mój 
Syn umiłowany, w którym mam upodobanie’’ (Mt 3, 17). W całym 
bowiem wydarzeniu, przekazanym nam przez ewangelistów, Bóg 
objawia Jezusa z Nazaretu jako obiecanego Mesjasza, a jednocześ
nie ukazuje jego rolę i misję w dziele zbawienia.

Objawienie nie jest tylko informacją, ale przede wszystkim 
wezwaniem, skierowanym do człowieka i domagającym się odpowie
dzi całego człowieka, decydującego się na współdziałanie z Bogiem 
(KO 2, 3, 4). Opowiadanie Księgi Rodzaju o grzechu pierwszych 
ludzi jest nie tylko objawieniem tajemnicy grzechu w świecie, ale 
ponadto wezwaniem do wyboru drogi Bożej, skierowanym do ludzi 
wszystkich czasów. Podobnie Mateuszowy obraz sądu ostatecznego 
(Mt 25, 31—46) nie wyczerpuje się w objawieniu sprawiedliwości 
Bożej i kryteriów jej wyroku, ale jest ponadto wezwaniem i wska
zaniem drogi, na jaką mają wkroczyć uczniowie Chrystusa szukając 
Go w każdym bliźnim. Ten aspekt historyczny, dynamiczny i egzy
stencjalny objawienia podkreśla wspomniane powyżej dyrektorium 
jako obowiązujący w ukazywaniu Objawienia (DCG nr 11, 39).
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2. P r o b l e m  k a t e c h e t y c z n y

Ukazanie Pisma św. jako głównego źródła katechezy, jak rów
nież podkreślenie w objawieniu aspektu historycznego, dynamicz
nego i egzystencjalnego stawia przed współczesną katechezą kilka 
problemów.

Czy można ograniczać naukę Pisma św. jedynie do kilku lat 
katechizacji, czy też należy uczynić z niego istotne źródło wszystkich 
lat niezależnie od głównego tematu każdego roku katechizacji? Czy 
przede wszystkim można ograniczyć naukę Pisma św. Starego Te
stamentu jedynie do jednego roku pozostawiając chrześcijanina na 
całe życie ze zrozumieniem Starego Testamentu, jakie mógł osiągnąć 
jako dziesięcioletnie dziecko?

Czy można utrzymać podział na historię biblijną i katechizm? 
Jeśli „nauka w iary” dokonuje się w katechizmie, historia biblijna 
(nauka Pisma św.) staje się jedynie nauką historii naszej religii 
lub też opowiadaniem umoralniającym w oparciu o przykłady za
czerpnięte z Pisma św. W takim ujęciu Pismo św. przestaje być 
istotnym nurtem objawienia sprzecznie z postulatami soboru. Jeśli 
jednak ujmiemy naukę Pisma św. w formie historii biblijnej z pod
kreśleniem objawienia, możemy postawić pytanie, czemu służy na
stępująca potem nauka katechizmu? Czyż byśmy mieli dwa źródła 
objawienia? Czyż byśmy mieli dwie różne formy nauki wiary, wy
chowania wiary?
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3. P i s m o  św.  w n o w y m  p r o g r a m i e

Te dwa, powyżej naszkicowane problemy, pragnie rozwiązać 
obecnie obowiązujący program, czyniąc z Pisma św., zarówno No
wego, jak Starego Testamentu, istotne źródło katechizacji.

W cyklu pierwszym, I—IV rok katechizacji, Pismo św. według 
wTskazań ogólnych programu stanowi materiał podstawowy całego 
cyklu. Praktycznie więc znika forma ,,małego katechizmu’", na któ
rym opierało się przygotowanie do pierwszej spowiedzi i komunii 
w drugim roku katechizacji. Ten sam materiał jest obecnie ujęty 
bardziej biblijnie. Szczególnie mocno wyeksponowane jest Pismo św. 
w trzecim i czwartym roku katechizacji. Tu właśnie wyraźnie wy
stępuje Stary Testament. Nie jest to jednak historia biblijna w sen
sie wieku Oświecenia czy z czasów katechizmu D e h a r b e ’ a. Uwa
gi programu mówią o historii zbawienia, podkreślając, że trwa ona 
do dziś. Toteż program nakazuje od wydarzeń i słów w ich war
tości historycznej przechodzić do oznaczonego w nich misterium 
objawienia i dokonującego się zbawienia. Opowiadanie Janowe
0 wskrzeszeniu Łazarza (J 11, 1—44) nie znajduje swej pełnej aktu
alizacji katechetycznej w apologetycznym wniosku o bóstwie Chry
stusa, ale zgodnie z tradycją Kościoła i teologicznymi założeniami 
ewangelii św. Jana powinno prowadzić w katechezie do wiary 
w Chrystusa, źródło nowego życia, jakie otrzymujemy na chrzcie. 
Wydarzenie to, a właściwie objawione w nim misterium, jest aktu
alne do dziś, dokonując się ustawicznie w rzeczywistości Kościoła, 
w jego macierzyństwie. Ponadto aby ustrzec katechetów przed histo- 
rycyzmem i moralizmem niektórych historii biblijnych, program przy 
omawianiu materiału katechetycznego przed materiałem biblijnym 
na pierwszym miejscu wymienia tematy doktrynalne i liturgiczne. 
Obie grupy tematów łączy wewnętrznie, nakazując wyprowadzać 
tematy doktrynalne i liturgiczne właśnie z Pisma świętego 2.

Również w cyklu drugim (V—VIII rok katechizacji) Pismo św. 
stanowi podstawę katechezy jako źródło poznawania prawd wiary
1 zawartego w nich wezwania Bożego. W piątym do ósmego roku 
katechizacji również zanika dawny katechizm w swej historycznej 
formie potrydenckiej czy neoscholastycznej. W piątym i szóstym 
roku katechizacji celem jest głębsze wprowadzenie w Objawienie 
Boże w Starym i w Nowym Testamencie, poznanie najważniejszych 
wydarzeń zbawczych, jak również podstawowych idei teologii bi
blijnej (np. lud Boży, przymierze, przebywanie Boga ze swoim 
ludem, kapłaństwo ludu). W tłumaczeniu wybranych tekstów Pi
sma św. katecheta ma szukać światła w tradycji i w sformułowa
niach urzędu nauczycielskiego. W ten sposób program w tych dwu

2 R a m o w y  program  ka tec h iza c ji w  za kresie  sz k o ły  p o d s ta w o w e j , (I—V III), 
W arszaw a 1971, 4, 11—12 (odtąd  oznaczany  sk ró tem  RP).
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latach katechizacji pragnie połączyć organicznie naukę wiary w opar
ciu o Pismo św. z sformułowaniami bardziej doktrynalnymi, zbliża
jąc się do formy katechizmu biblijnego.

W dwu następnych latach program kładzie wyraźniejszy akcent 
na zagadnienie życia chrześcijańskiego. Niemniej i tu Pismo św. 
pozostaje istotnym źródłem. Katechizowany ma nauczyć się szukać 
w Piśmie św., a zwłaszcza w ewangeliach, wskazań życia moralnego, 
światła w rozwiązywaniu problemów życiowych. Program nie chce 
usunąć dekalogu z wychowania moralnego. Uznaje jego wartość jako 
słowa objawionego, ciągle żywego w tradycji Kościoła. Uważa jed
nak, że nie jest on jedyną formą ani w Starym Testamencie, ani tym 
bardziej w Nowym. Program pragnie katechezę moralną ubogacić 
o treści czerpane zarówno z proroków, jak i z ewangelii, listów czy 
wreszcie Dziejów Apostolskich. Proroctwo o Mesjaszu, „księciu po
koju” (Iz 9, 1—6) rzuca wiele światła na rolę Kościoła i każdego 
chrześcijanina w staraniu dzisiejszych czasów o sprawiedliwy pokój. 
Ewangeliczny duch ubóstwa pozwala wyjść daleko poza prawnicze 
ujęcie prawa własności. Pawłowa nauka o chrzcie specyficznie 
oświetla stosunki międzyludzkie odkupionych, wśród których nie 
może być już żadnych granic.

Cechą charakterystyczną tego cyklu (V—VIII) jest podkreślanie 
przy nauce Pisma św. tkwiącego w nim wezwania i odpowiedzi, jaką 
człowiek powinien dawać Bogu wzywającemu (RP 13—15, 17).

Niezmiernie ważny jest wskaźnik doboru odpowiednich perykop 
biblijnych dla ośmiu lat nauczania. Możemy wyróżnić dwa kryteria. 
Jednym jest nowy porządek czytań liturgicznych tak roku liturgicz
nego, jak obrzędów sakramentalnych. Wprowadzenie rozkładu trzy
letniego, a zwłaszcza powiększenie ilości czytań starotestamental
nych, postawiło przed katechezą nowe zadania. Wierni nie są przy
gotowani do owocnego przyjmowania tych tekstów. Katecheza zatem 
pierwszych ośmiu lat nauczania ma przygotować dziecko do ich 
zrozumienia, dostrzeżenia w nich wezwania Bożego, jak również 
potrzeby dawania Bogu odpowiedzi. W poszczególnych latach wybie
ramy więc przede wszystkim te perykopy, które występują w czyta
niach liturgicznych. Drugie kryterium stanowi samo dziecko. 
W pierwszych latach katechizacji zaczynamy od czytań łatwiejszych, 
by w miarę dojrzewania dziecka prowadzić ie do przvięcia perykop 
trudniejszych (RP 13).

Może jednak nasuwać się pewna wątpliwość. Czy katechizacja 
nie stanie się zbyt nużącą i jednostajna przy tak ustawicznym czer
paniu z Pisma św.? Zarzut byłby słuszny przy stosowaniu nauki 
Pisma św. w formie historyzującej katechezy biblijnej, tworzącej na 
przykład synopsę czterech ewangelii dla podania jednego łącznego 
opowiadania o zmartwychwstaniu, narodzeniu itp. Podkreślenie 
w programie znaczenia teologii biblijnej, zgodnie zresztą z założenia
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mi nowego układu czytań, każe nam rozpatrywać poszczególne pery
kopy czterech ewangelistów, szukając w konkretnych tekstach tego, 
co Bóg chciał nam objawić w słowach ewangelisty w kontekście 
jego teologii. Dzięki temu mimo powracania pewnych zagadnień 
nie będą się powtarzały treści biblijne.

4. W n i o s k i
Spróbujmy obecnie sformułować istotne postulaty programu 

ramowego:
a) Nauka wiary, przyjęcie Objawienia, dokonuje się dzięki spot

kaniu dziecka z autentycznym tekstem Pisma św.
b) Toteż Nowy Testament przenika wszystkie lata katechizacji. 

Stary Testament natomiast występuje wyraźnie od trzeciego roku 
i towarzyszy dziecku aż do ostatniego roku drugiego cyklu. Pismo 
św. jest źródłem całej katechizacji.

c) W wydarzeniach i słowach historii zbawienia obu Testamen
tów podkreśla się nie tyle informację, ile wezwanie Boże i odpo
wiedź człowieka.

d) Owocem tych lat katechizacji powinno być uzdolnienie dziecka 
do czytania we wierze Pisma św. oraz owocne uczestnictwo w li
turgii słowTa.

II. Rola liturgii w katechizacji

Liturgia w dotychczasowych programach zajmowała znacznie 
mniej miejsca niż Pismo św. Niemniej istotnym zagadnieniem tego 
punktu będzie nie tyle kwestia ubogacenia programu elementem 
liturgicznym ile raczej rola liturgii w katechizacji.

1. P o s t u l a t y  s o b o r o w e
Konstytucja o liturgii świętej za enc. Mediator Dei ujmuje litur

gię przede wszystkim jako aktualizację misji kapłańskiej Chrystusą 
(KL 5, 7). Dlatego tak mocno podkreśla Jego wieloraką obecność 
w Kościele. Udział zatem w liturgii Kościoła jest nie tyle czcią odda
waną Bogu od strony człowieka, ile raczej udziałem w uświęca
jącym kulcie Chrystusa, jedynego Pośrednika. Uczestniczący w li
turgii razem z Chrystusem oddają cześć Ojcu, a jednocześnie dostę
pują zbawienia, uświęcenia mocą Ducha Świętego (KL 7). Dalsze 
dokumenty soborowe poszerzają pojęcie kultu, obejmując nim całe 
życie ochrzczonych (KK 10, 34; DA 3, 4; DK 2). Liturgia jest zatem 
źródłem życia Kościoła i wszystkich należących do niego. Jedynie 
bowiem przez wiarę i sakramenty dokonuje się zjednoczenie
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z Chrystusem Pośrednikiem. Liturgia jest jednocześnie szczytem, 
ponieważ Kościół jest ludem Bożym wybranym i przeznaczonym 
do oddawania czci Bogu w duchu i w prawdzie. W liturgii wreszcie 
dokonuje się uświęcenie całego świata, ustawiczne skierowanie gó 
do Boga. Konstytucja o liturgii świętej podkreśla ponadto w artośd 
wychowawcze tkwiące w sprawowaniu liturgii. Obejmują one nie 
tylko słowo, zawarte w czytaniach, ale również modlitwy czy wresz
cie znaki, symbole liturgiczne. Toteż wspomniana konstytucja 
domaga się katechezy liturgicznej zarówno towarzyszącej sprawo
waniu liturgii, przede wszystkim sakramentów, jak również kate
chezy przygotowującej do czynnego świadomego i owocnego uczest
nictwa w liturgii (KL 19, 35).

2. P r o b l e m  k a t e c h e t y c z n y
Czy liturgia, źródło i szczyt działalności Kościoła, może być tylko 

„przedmiotem” katechizacji, czy też raczej powinna być jej źródłem 
a także celem? Jest przedmiotem, gdy podajemy na katechizacji 
wiedzę o sakramentach i roku liturgicznym. Staje się źródłem, gdy 
katechezę ‘sakramentów wyprowadzamy z całokształtu obrzędów, 
uwzględniając zarówno czytania, jak i biblijną symbolikę znaków 
sakramentalnych. Staje się również źródłem, gdy główne misteria 
naszej wiary wiążemy z ich uobecnianiem się w roku liturgicznym 
i w tłumaczeniu ich opieramy się na doborze czytań, podanych przez 
urząd nauczycielski i to w kontekście całych formularzy mszalnych. 
Liturgia staje się wreszcie celem katechizacji, gdy praca kateche
tyczna wielu lat nastawiona jest na przygotowanie katechizowanych 
do czynnego i owocnego uczestnictwa w liturgii (DCG nr 25). Przy
gotowanie to obejmuje przede wszystkim świadomość dokonującego 
się w liturgii misterium, a zwłaszcza świadomość zbawczej obecności 
Chrystusa. Oczywiście przygotowanie to zawiera w sobie wiedzę. 
Uczestnictwo jednak owocne zakłada ponadto istnienie postaw cha
rakterystycznych dla poszczególnych sakramentów, jak również dla 
różnych okresów roku liturgicznego. Powstaje wreszcie ostatnie py
tanie, cży cel ten można osiągnąć mówiąc o sakramentach i liturgii 
w jednym tylko roku, w oderwaniu od nauki wiary i życia chrześci
jańskiego, czy też, podobnie jak przy nauce Pisma św,, należy wy
chowanie liturgiczne rozciągnąć na osiem lat katechizacji?

3. L i t u r g i a  w n o w y m  p r o g r a m i e
Uwagi wstępne do cyklu pierwszego (I—IV) jako zasadniczy cel 

ukazują wprowadzenie dzieci w konkretne życie liturgiczne parafii 
i związaną z nim realizację życia chrześcijańskiego. Również tajem 
nice wiary mają się dziecku kojarzyć ze świętami. Toteż rok litu r
giczny ma być uwzględniany w toku czterech lat katechizacji
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pierwszego cyklu. Katechizacja ma przygotować dzieci do uczestnic
twa w liturgii świąt poprzez zrozumienie dokonującego się w nich 
misterium. Nie wystarcza zatem opowiedzieć dziecku o wydarzeniu 
Bożego Narodzenia. W oparciu o formularze mszalne należy ukazać 
znaczenie zbawcze tego wydarzenia oraz jego aktualność w życiu 
współczesnego Kościoła, w którego uroczystościach liturgicznych 
wydarzenie to niejako się uobecnia (KL 102), dając wiernym udział 
w ,przedziwnej wymianie'’ między Bogiem a człowiekiem (modlitwa 
nad darami Mszy św. Bożego Narodzenia o północy, kolekta trzeciej 
Msży św.).

Również kształtowanie sumienia w tych latach ma łączyć się 
z życiem liturgicznym i postawami liturgicznymi. Nie chodzi w tym 
wypadku oczywiście o traktowanie wychowania sumienia tylko jako 
przygotowania do pierwszej spowiedzi. Trzeba natomiast ukazać 
życie chrześcijańskie jako realizację życiową obdarowania nadprzy
rodzonego, otrzymanego na chrzcie, oraz jako wypełnianie zobowią
zań tego sakramentu. Miłość chrześcijańska winna kojarzyć się 
dziecku z chrztem i Eucharystią. Wprowadzenie w życie pokuty 
chrześcijańskiej najlepiej przeprowadzać w okresie W. Postu, kiedy 
cały Kościół przeżywa swe nawrócenie i oczyszczenie. Postawa ra
dości winna dominować w katechezie okresu wielkanocnego.

Największa nowość występuje w trzecim i czwartym roku kate
chizacji. Celem ich jest pełne uczestnictwo w Eucharystii w święta 
i niedziele, jak również wprowadzenie dzieci w strukturę Mszy św. 
Program mówi o pogłębieniu życia pokuty poprzez przygotowanie 
dzieci do spowiedzi okresowych związanych również z cyklami 
liturgicznymi. Tak więc w tych dwu latach katechizacji program na 
pierwsze miejsce wysuwa zagadnienia liturgiczne, przede wszystkim 
sakramenty,' a wśród nich Eucharystię (RP 10—11). Można powie
dzieć, że trzy sakramenty, a mianowicie chrzest, Eucharystia i ooku- 
ta. występują w programie poszczególnych lat tego cyklu. Nacisk 
położony na' wychowanie liturgiczne widoczny jest również w tak 
zwanych praktykach, wyszczególnionych przez program.

W cyklu drugim (V—VIII) nazwa i cel w niej wyrażony podkreś
lają znaczenie liturgii: ,,dojrzałość chrześcijańska" — przygotowanie 
do bierzmowania. Powraca również, oczywiście na wyższym już 
poziomie, zadanie wychowania do uczestnictwa w liturgii roku koś
cielnego i sakramentów. Rok liturgiczny ze swymi czytaniami pozos
taje dalej istotnym czynnikiem wychowania wiary. Podobnie 
katecheza sakramentów nie ogranicza się do jednego roku, ale po
winna powracać w całym cyklu. W ostatnich dwu latach, w których 
nacisk jest położony na wychowanie sumienia chrześcijańskiego, 
program omawia szczegółowo związek życia moralnego z sakramen
talnym, jak również podkreśla w sakramentach ich charakter dialo- 
giczny wezwania i odpowiedzi, zobowiązania ze strony człowieka.
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Oprócz pogłębienia biblijnego program pragnie ubogacić katechezę 
moralną o jeszcze jeden element. Chce ukazać jej wymiar sakra
mentalny. Podstawą bowiem życia chrześcijańskiego jest misterium 
paschalne i związek z Chrystusem, dokonujący się w sakramentach. 
Są one nie tylko ubogaceniem, uzdolnieniem, ale przede wszystkim 
spotkaniem z Chrystusem wywyższonym. W spotkaniu tym dokonuje 
się dialog, wezwanie i odpowiedź. Człowiek przyjm uje na siebie 
zobowiązanie. Istnieje ono we wszystkich sakramentach,^ nawet 
w sakramencie namaszczenia chorych. Sakrament ten daje chrześci
janinowi udział w cierpieniach Chrystusa i wzywa do świadomego 
współofiarowania (KK 11).

Program podkreśla również konieczność przybliżenia katechizo- 
wanym znaków liturgicznych, tak aby mogli odczytać w nich zarów
no wezwanie Chrystusa jak i podejmowane zobowiązanie.

4. W n i o s k i
Odnośnie do liturgii w nowym programie dostrzegamy znaczne 

ubogacenie materiału, jak również zmianę nastawienia. Spróbujmy 
i tę dziedzinę ująć w kilka zasad:

a) Liturgia stała się źródłem poprzez wprowadzenie w obu cy
klach roku liturgicznego czytań biblijnych. Jednocześnie program 
pragnie, by była ona źródłem w katechezie sakramentów poprzez 
tłumaczenie znaków sakramentalnych.

b) Katecheza sakramentów nie ogranicza się do jednego czy dwu 
lat, ale przenika oba cykle, aby można było nie tylko przekazać 
wiedzę o sakramentach, lecz przede wszystkim wychować właściwe 
im postawy duchowe. Katecheza sakramentów wiąże się z katechezą 
biblijną, jak również z katechezą życia chrześcijańskiego.

c) Liturgia stała się celem katechizacji, prowadzącej ustawicznie 
we wszystkich latach do uczestnictwa czynnego, owocnego i świado
mego.

III. Katecheza o Kościele

W wielu programach na całym świecie, jak również we wielu 
podręcznikach, Kościół stanowił przedmiot jednej lub więcej jed
nostek katechizmowych. Dostrzegaliśmy już, że Pismo św. i liturgia 
nie mogą być tylko przedmiotem katechizacji. Są źródłem, a jedno
cześnie jej celem. Podobne pytanie możemy postawić katechezie 
o Kościele. Czy Kościół ma być tylko przedmiotem, czy też raczej 
stanowi pewien wymiar katechizacji? Czy wystarczy wiara w mi
sterium Kościoła, czy też potrzeba również wychowania świadomości 
przynależenia do Kościoła?
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1. P o s t u l a t y  s o b o r o w e
Objawienie jest wewnętrznie związane z rzeczywistością ludu 

Bożego. Dokonało się w wydarzeniach i słowach historii pierwszego 
ludu wybranego, w życiu Jezusa Chrystusa i pierwotnego Kościoła. 
Jako wezwanie Boże aktualizuje się zawsze w nowym ludzie Bożym 
(por. KO 2—3, 7).

Kościół urzeczywistnia się i ukazuje najdoskonalej 'w liturgii, 
przede wszystkim w zgromadzeniu eucharystycznym (KL 63; KK 
11). Z drugiej strony każdy akt liturgiczny jest aktem społecznym 
Kościoła i tak powinien być spełniany (KL 26, 27).

Konstytucja dogmatyczna o Kościele zarówno naukę b Maryi, jak 
i eschatologię umieszcza w ramach życia Kościoła, nadając im wy
raźnie eklezjalny charakter. Konstytucja pastoralna o Kościele 
w świecie współczesnym podkreśla charakter eklezjalny życia chrześ
cijańskiego. Każdy ochrzczony bowiem uczestniczy w funkcji znaku 
Kościoła i jest odpowiedzialny za misję Kościoła w świecie. Swym 
prywatnym życiem w jego konkretnych warunkach jest znakiem 
Boga w świecie i współdziała z Chrystusem w budowaniu Królestwa 
Bożego. W ten sposób bogaci lub też osłabia misję Kościoła pow
szechnego.

We wszystkich konstytucjach soborowych na nowo'pojawia się 
głęboko w tradycji Kościoła zakorzenione określenie: Kościół — sa
kramentem powszechnego zbawienia (KK 1, 9, 48; KLr 5). Należący 
do niego są wybrani, obdarowani, ale nie tylko dla włafenego zbawie
nia. Na mocy swego uczestnictwa w kapłaństwie Chrystusa mają 
udział w pośrednictwie zbawienia. Całe ich życie ma być nastawione 
na tę misję w świecie.

2. P r o b l e m  k a t e c h e t y c z n y
Czy Kościół może być tylko przedmiotem jednej lub paru jedno

stek, czy też raczej powinien ustawicznie występować przy spotka
niu z Objawieniem, w wychowaniu liturgicznym, wychowaniu 
sumienia?

Czy Kościół jest tylko przedmiotem katechezy, czy też również 
źródłem i jej celem? Staje się źródłem, gdy życie Kościoła, a zwłasz
cza życie jego świętych, jest źródłem poznania realizacji Królestwa 
Bożego poprzez Kościół. Staje się celem, gdy katecheza prowadzi 
wychowanków do odnalezienia swego miejsca i swej roli w Koś
ciele, a przez to swej misji w świecie (DCG nr 35, 45).

3. K a t e c h e z a  o K o ś c i e l e  w n o w y m  p r o g r a m i e
W cyklu pierwszym (I—IV) program ramowy wysuwa na pierw

szy plan rzeczywistość Kościoła (RP 3). Dziecko wchodzące w szer
szy świat poza własną rodzinę ma odkryć rzeczywistość Kościoła
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powszechnego w swym Kościele lokalnym, swojej parafii, i znaleźć 
w nim swoje miejsce. Dlatego tajemnice wiary we wszystkich tych 
latach katechizacji mają ukazywać się w powiązaniu z przeżywa
niem ich przez całą społeczność wierzących. Również sakramenty 
występują jako sakramenty Kościoła. Przez nie buduje się Kościół 
i spełnia swoją misję. Szczególnie w Eucharystii, przedstawianej 
w tych pierwszych latach katechizacji, podkreśla się jej kościelno- 
twórczy charakter (RP 3—4). Także historia zbawienia jako rzeczy
wistość ciągle aktualna ma być ukazywana w kontekście życia 
współczesnego Kościoła (RP 10—11). Toteż nic dziwnego, że posz
czególne lata odpowiednio do dojrzewania dziecka podsuwają coraz 
bogatszy i pełniejszy obraz Kościoła. Od Kościoła jako rodziny dzieci 
Bożych przechodzimy poprzez pojęcie ludu Bożego, owczarni 
Chrystusa aż do najtrudniejszego pojęcia „sakramentu powszechnego 
zbawienia”, w którym dla całego świata Chrystus realizuje zbawczy 
plan Ojca.

Te same zasady występują również w cyklu drugim (V—VIII). 
Prawdy wiary mają wiązać się z przeżywaniem ich przez Kościół 
powszechny. W sakramentach należy podkreślić ich rolę w życiu 
Kościoła powszechnego, np. w sakramencie pokuty — pojednanie 
z Kościołem, w bierzmowaniu — uzdolnienie do udziału w misji 
Kościoła itp. W wychowaniu sumienia program podkreśla odpowie
dzialność kościelno-społeczną za prywatne życie chrześcijanina. Tak 
celem i zadaniem tych lat katechizacji staje się wychowanie świado
mości przynależenia do Kościoła i odpowiedzialności za Kościół 
i jego misję w świecie (RP 13—14).

W roku piątym i szóstym katechizacji, koncentrującym się wo
kół Objawienia, chodzi nie tylko o związek prawd wiary z rokiem 
liturgicznym, ale również o ukazywanie powiązań wewnętrznych 
między wydarzeniami zbawczymi Starego i Nowego Testamentu 
a życiem Kościoła współczesnego. Wyjście z Egiptu w noc paschalną 
było dla Izraela wydarzeniem istotnym, kształtującym naród i jego 
historię. Jednocześnie jednak wydarzenie to było zapoczątkowaniem 
i zapowiedzią innej rzeczywistości, a mianowicie Paschy Chrystusa, 
w której rodzi się nowy lud Boży, Kościół. Ten właśnie moment jest 
najważniejszy dla katechezy omawianego cyklu. Podobnie odnośnie 
do proroctw Starego Testamentu katecheza nie zadowala się odnie
sieniem ich do osoby Jezusa Chrystusa, ale ponadto szuka ich 
aktualizacji w dziele Jezusa Chrystusa, dokonywanym ustawicznie 
w Kościele. Również wspomniane w programie idee teologii biblij
nej (np. przymierze, przebywanie Boga ze swoim ludem) mają 
odnaleźć swą aktualizację w życiu Kościoła (RP 15), przede wszyst
kim w nawiązaniu do sakramentów.

W roku siódmym i ósmym, mającym jako główny cel wychowa
nie sumienia, należy podkreślić wymiar społeczno-kościelny mo
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ralności chrześcijańskiej. Nie chodzi więc tylko o zapoznanie wy
chowanków z normami etyki naturalnej, dekalogiem, czy nawet 
wskazaniami Ewangelii, ale ponadto problemy moralne winny być 
powiązane z zadaniami Kościoła, mającego budować Królestwo Boże. 
Młody chrześcijanin świadomy swego chrztu, jak również zobowią
zań podejmowanych w innych sakramentach, musi nauczyć się 
dostrzegać zadania w świecie, do wypełnienia których jest powołany 
i uzdólniony jako członek Ciała Chrystusa. Powinien wynieść z ka
techizacji świadomość, że zbawia się współdziałając z Chrystusem 
w zbawianiu świata.

4. W n i o s k i

Także ten punkt możemy zamknąć kilkoma stwierdzeniami:
a) W nowym programie Kościół już nie jest tylko przedmiotem 

paru jednostek tematycznych, ale niejako wymiarem całej katechi
zacji, występując w katechezach biblijnych, doktrynalnych, liturgicz
nych i w wychowaniu sumienia chrześcijańskiego.

b) W toku ośmiu lat katechizacji systematycznie bogaci się poję
cie Kościoła począwszy od obrazu rodziny dzieci Bożych aż do sfor
mułowań najtrudniejszych jak sakrament powszechnego zbawienia.

c) Celem katechezy o Kościele, jak również całej katechizacji, 
jest wychowanie świadomości przynależenia do Kościoła i odpowie
dzialności za jego misję w świecie.

Nowość obecnie obowiązującego programu nie polega więc na 
przesunięciu materiału z jednej klasy do drugiej. Nie mówiąc nic 
o następstwie tematów w konkretnym roku, dopuszczając wielorakie 
rozwiązania szczegółowego rozkładu materiału, wyraźnie uwagę czy
telnika kieruje w inną stronę. Chodzi przede wszystkim o nowe 
spojrzenie na miejsce i rolę Pisma św., liturgii, na znaczenie kate
chezy o Kościele. Źródłem tego nowego spojrzenia jest sobór, 
a zwłaszcza cztery jego konstytucje. Sobór był wielkim wydarzeniem 
naszych czasów. Był owocem działania Ducha Świętego w Kościele. 
Zakończenie obrad soborowych jest jednocześnie początkiem dalszej 
troski o przeniknięcie idei soborowych do świadomości wszystkich 
wierzących i o tyle tylko będzie prawdziwie owocny, o ile dalszy 
wysiłek potrafi przebudować mentalność współczesnych chrześcijan, 
jak  to wyraźnie podkreśla Konstytucja o liturgii świętej, mówiąc 
o reformie liturgii. Przyczynkiem do tej odnowy pragnie być rów
nież nowy polski program katechetyczny. Trzeba go jednak odczyty
wać zawsze w kontekście dokumentów soborowych i z myślą o sta
łym rozwoju Kościoła.
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LE CONTENU DOCTRINAL DU NOUVEAU PROGRAMME 
CATÉCHÉTIQUE EN POLOGNE

C haque  chan g em en t de p ro g ram m e provoque u n  ce rta in  é b ra n le m e n t 
de l ’éq u ilib re  dans le tra v a il ca téch istique . P o u r d issiper l ’équ ivoque, l ’a u 
te u r  désire  m o n tre r  le  C oncile com m e fa c te u r  fo n d am en ta l, p o s tu la n t 
le ch an g em en t e t d é s ig n an t au ss i sa d irec tion . A ussi, il an a ly se  dans son a r 
ticle l ’in flu en ce  des docum ents concilia ires su r le  n o u v eau  p ro g ram m e  p o lo 
n a is dans ses tro is  é lém en ts  essen tie ls . L ’E c ritu re  S a in te , la  litu rg ie  e t la  c a 
téchèse su r l ’Eglise c o n stitu en t ces é lém ents.

S ou lignan t, d 'ap rè s  la  C o n stitu tio n  de la R évé la tio n  D iv ine  e t la  D irecto-  
r iu m  C atech isticum  G énéra le , l ’a sp ec t h is to riq u e , dy n am iq u e  e t  ex is te n tie l 
de la  rév é la tio n , l ’a u te u r  a une  a tt itu d e  c ritiq u e  à  l ’ég a rd  de la  d iv ision , e x i
s ta n t ju s q u ’à p résen t, e n tre  l ’h is to ire  b ib liq u e  e t le ca téch ism e e t p ré sen te  la  
so lu tion  ap p o rtée  p a r  le n o u v eau  p rog ram m e. L ’E c ritu re  S a in te  y e s t la  
source  essen tie lle  des su b s tan ces ca téch is tiques p ou r les p rem ie rs  h u it  an s de 
la  ca téch isa tion . L e cho ix  e s t in d iq u é  p a r  le no u v e l o rd re  de le c tu re  a in s i 
que  le d éve loppem en t p sych ique  de l ’en fan t.

S ’a p p u y a n t p rin c ip a le m e n t de la  C o n stitu tion  de la S a in te  L itu rg ie  e t 
aussi d ’a u tre s  docum ents, l ’a u te u r  p ré sen te  l ’essence de la  li tu rg ie  de l ’E glise 
e t la  p rise  en co n sid éra tio n  de ce tte  litu rg ie  dans le n o u v eau  p ro g ram m e po 
lonais. E lle doit ê tre  la  source  p o u r la  fo rm atio n  de la  fo i e t  au ss i p o u r la  
fo rm a tio n  de la  v ie  sac ram en ta le . E lle  e s t en m êm e tem p s le b u t de la  
ca téchèse  p ré p a ra n t à  une  p a rtic ip a tio n  active, conscien te  e t fru c tu e u se  dans 
la  litu rg ie . C ’es t pourquo i, dans les an n ées p a rticu liè re s , on tie n t com pte de 
l ’an n ée  litu rg iq u e  dans ses p ériodes essen tielles. C ’est p o u rq u o i aussi la  ca 
téchèse  des sac rem en ts  ne se lim ite  pas à  une année , m ais com m e fo rm atio n  
des a ttitu d e s  sac ram en ta le s , elle  p é n è tre  to u tes  les années.

Le tro isièm e p o in t de la  catéchèse, d ’ap rès  le  n o u v eau  p rog ram m e, est 
l 'é lé m e n t écclésiologique. L a  tâ ch e  de la  ca téchèse  e n tiè re  e s t la  fo rm a tio n  
de la  conscience à l ’ap p a rte n a n c e  à l ’E glise e t la  re sp o n sab ilité  p o u r l ’Eglise 
e t sa m ission  dans le  m onde. A ussi l ’é lém en t ecc lésia l re v ie n t dans chaque  
an n ée  de la  ca téch isa tio n  et, à  m esu re  que l ’e n fa n t m û rit, il lu i m o n tre  la  
ré a lité  de p lu s en p lu s p ro fo n d e  de l ’Eglise.

A ussi b ien  dans la  fo rm a tio n  de la  fo i selon la  ca téchèse  b ib liq u e  que  
dans la  fo rm a tio n  litu rg iq u e  ou en fin  dans la  fo rm a tio n  de la  conscience 
à  l ’ap p a rte n a n c e  à l ’E glise le  p ro g ram m e tie n t com pte de l ’é lém en t de la  
ca téchèse  hum aine , de la  v ie  de l ’hom m e, de ses p rob lèm es e t encore  des 
tâch es à re m p lir  dans le  m onde  h u m ain . L a  fo rm atio n  de la  conscience du 
ch ré tien  constitue  dans le p ro g ram m e  encore  un  p o in t p é n é tra n t to u te  l ’é d u 
cation .

L e n ouveau  p ro g ram m e  po lonais s ’est élo igné donc de la  d iv ision  des 
su je ts  d.’en se ig n em en t e t se co n cen tre  au to u r  des p rob lèm es éduca tifs , cho i
s issan t co n v en ab lem en t les su b stan ces de l ’é lém en t b ib lique , litu rg iq u e , ecc lé
s ia l e t m oral. L e b u t essen tie l du  no u v eau  p ro g ram m e e s t de fa ire  p é n é tre r  
dans la  conscience de la  jeu n esse  les p rinc ipes e t l ’e sp r it  du  C oncile 
V atican  II.


