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SZYCH PUBLIKACJI 1. Teologia §wietowania. — 2. Prawda czy falsz o zy-
ciu? *

1. WYPOWIEDZI PAPIESKIE
. (AAS 1971, n. 7—8)

Przedmiotem niniejszego sprawozdania sa dwa dokumenty o duiym zna-
czeniu dla zycia koScielnego i zastugujgce na glebsze studium teologicznomo-
ralne: Adhortacja o odnowie Zycia zakonnego i Instrukcja o §rodkach masowej
informacji. Pozornie odlegle tematycznie dokumenty, sg zgodne i uzupelniajg
w swej myS§li przewodniej; gdyz o§wietlajg istote powotania w KoSciele.

Adhortacja apostolska skierowana przez papieza do wszystkich rodzin za-
konnych (Evangelica Testificatio, 29 czerwca 1971; AAS 63, 1971, 497—526),
nosi podtytul: Pouczenie ma temat odnowy Z2ycia zakonnego wediug Soboru
Watykanskiego II.

Z punktu widzenia dyscyplinarnego adhortacja ma na celu ukrécenie nie-
przemyS$lanych inicjatyw nowatorskich i skierowanie nurtu odnowy na tory
nie zrywajgce kontaktu z Zrédlami, tkwigcymi w najgilebszej tajemnicy
Kosciota. To jest powodem, dlaczego adhortacja posiada szeroka i gleboka
warstwe doktrynalng. Zgodnie z zasadami wyjasnionymi na soborze, Zycie
zakonne zostaje przedstawione jako wewnetrzny element mistycznej struktury
Kosciota i nierozdzielny skladnik jego dobra wspoélnego. Co za tym idzie —
zycxe zakonne o$wietla sens zyc1a chrze$cijanskiego w ogble, bedac tegoz
zycia najpelniejszym wyrazem i symbolem. Zycie zakonne jest w swej istocie
odpowiedziag na mito§¢ oblubiericzg, jaka Chrystus ofiarowal KoSciolowi. Stad
w tradycji KoSciota od samego poczatku obserwujemy nurt duchowy, pole-
gajacy na ,szukaniu Boga, daieniu do jedynej i niepodzielnej mito$ci ku
Chrystusow1 na gorliwo$ci az do zupelnego posSwiecenia siebie dla rozsze-
rzania Jego Krodlestwa. Bez tego ozywczego nurtu mogtaby ozmbnqc milo§é
w calym KoSciele” (n. 3, s. 498). Zycie zakonne jest znakiem i przykladem,
ktéory ,,pobudza mocno sw1eck1ch aby zdobywali $wieto§é¢, do ktérej i oni
przez chrzest sg powotani w Chrystu51e ku chwale Ojca” (n. 4, s. 499).

Zycie zakonne we wszystklch swoich charakterystycznych przejawach
uwydatnia i niejako wynosi na $wiatlo te cechy zycia chrzeScijanskiego, ktoére
w innym razie pozostalyby niedostrzezone lub niedocenione. I tak Zycie kon-
templacyjne uprawiane przez zakonnikéw jest przygotowaniem i zapowiedzig
wiecznej kontemplacji Boga, do ktérej wszyscy jesteSmy powolani (n. 8,

* Redaktorem niniejszego biuletynu jest ks. Jan Pryszmont, War-
szawa.
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s. 502). Zycie apostolskie jest uczestnictwem w tajemnicy Slowa Wecielonego
(n. 9, s. 503). Stuzba bliznim jest uczestniczeniem w zbawczej miloSci Chrys-
tusa, przez ktérg nalezymy do Boga (n. 10, s. 503). Istotg zycia zakonnego
jest ,,podgzanie za Chrystusem” (n. 12, s. 504).

Podobnie sens poszczegblnych rad ewangelicznych trzeba odczytaé w §wie-
tle mitoSci udzielonej przez Boga Ko$ciolowi. ,Nie podwazajgc w niczym
wartoSci ludzkiej miloSci i malzenstwa, czy celibat nie jest wedlug wiary
obrazem i urzeczywistnieniem tej jednoSci, jaka wynika z miloSci, przez ktérg
Chrystus jednoczy sie z KoSciolem? Castitas Deo consecrata ukazuje te jed-
no$¢ w sposéb wlaSciwszy i udoskonala jg przez przezwycigZenie samego sie-
bie; ku temu powinna zmierza¢ wszelka mito§¢ ludzka. WiaSnie w dzisiejszym
czasie, gdy bardziej niz kiedykolwiek panoszy sie rozkladajgcy erotyzm, czys-
to§¢ powinna byé¢ jak najbardziej doceniona i pielegnowana w praktyce zy-
cia w spos6b szlachetny i wielkoduszny. Czysto§¢, bedgca cnotg calkowicie
pozytywna, jest Swiadectwem mito§ci, w ktérej Boga stawia sie ponad wszyst-
ko inne, oraz w spos6b znakomity i nieporéwnany symbolizuje tajemnice
zjednoczenia Mistycznego Ciala ze swa Glowa, to jest Oblubienicy z jej Wiecz-
nym Oblubienicem” (n. 13, s. 505).

Takze ub6stwo nie jest jedynie sposobem osobistego doskonalenia siebie,
lecz jest symbolem Chrystusa, dowodem zrozumienia clamoris pauperum,
wyzwoleniem czlowieka i apelem do sumien ludzkich (n. 17, s. 506—7).
»Wezwanie Boze umie$cilo was na wyzynie sumienia chrze§cijanskiego, jako
ze waszym obowigzkiem jest upominaé ludzi, ze prawdziwy i bezwzgledny
postep polega na tym, aby odpowiedzieli swemu powolaniu, przez ktére
uczestniczg w Zyciu Syna Zywego Boga, Ojca wszystkich ludzi (n. 19, s. 508).

Réwniez postuszenstwo widziane w §wietle wiary przedstawia sie jako
»przynaglajaca sita miloSci Chrystusowej” (n. 23, s. 509—510). Idea postu-
szenstwa zakonnego ma swojg podstawe w tajemnicy paschalnej Chrystusa
(n. 24, s. 510). Wiadza i postuszenstwo, oboje stluzgce dobru wsp6lnemu, sg
zarazem dwoma sposobami uczestniczenia w ofierze Chrystusa (n. 25, s. 510).
Pomiedzy postuszefistwem wtadzy a postuszenstwem sumieniu nie moze byé
prawdziwego konfliktu. ,,Sumienie nie jest bowiem jedynym i wylagcznym
sedzig moralnej wartoSci czynbéw.., lecz musi byé odnoszone do norm
obiektywnych (podkr. oryg.), a jeSli zachodzi potrzeba, powinno sie je
korygowaé i kierowaé¢ nim w sposéb nalezyty” (n. 28, s. 512—13).

W caltoSci zZycie zakonne ukazuje jaSniej i peilniej ,,nowego czlowieka”,
ktéorym na podstawie powotania w Chrystusie powinien byé kazdy chrzesci-
janin (n. 38, s. 517; n. 41, s. 519). Powotanie zakonne, jak to wynika z samej
misji KoSciota, kieruje sie bezposrednio ku ,wiecznemu Kroélestwu” (n. 50,
s. 522), lecz zarazem jest nieodzowne dla ocalenia $§wiata: los obecnego
§wiata zostat zlozony w rozmodlone dionie zakonéw (n. 49, s. 522). ,Staje
sie jasne, ze wlaSciwa odnowa Zycia zakonnego posiada pierwszorzedne zna-
czenie dla odnowy samego KoSciola i calego §wiata” (n. 52, s. 524).

Drugi dokument, sporzgdzony przez Papieska Rade dla Spraw Masowe})
Informacji, jako ,instrukcja duszpasterska” Communio et Progressio, 23 maja
1971: AAS 63, 1971, 593—656) zasluguje na szczegblng uwage ze wzgledu na
gruntowne i wszechstronne podej$cie do zagadnienia. TrzeZwa ocena obec-
nej sytuacji KoSciota i jego potrzeb w kwestii masowej informacji, $miate
i szerokie spojrzenie w przyszlo§¢, wyostrzone religijnym poczuciem odpo-
wiedzialno$ci za losy Ko$ciola i spelnienie misji ewangelicznej, gteboka argu-
mentacja na plaszczyZnie antropologicznej i teologicznej — oto najwazniej-
sze zalety instrukcji jako dokumentu doktrynalnego, bo stanowigcego
rozwiniecie i interpretacje odno$nej nauki Soboru Watykanskiego II.

Instrukcja dzieli sie na trzy czeSci: cz. I nosi tytul Chrze$cijanskie spoj-
rzenie na $rodki masowej informacji; podstawy doktrynalne; cz. II — Srodki
masowej informacji jako skladniki ludzkiego postepu; cz. III — Dziatalno$é
katolikéw w dziedzinie masowej informacji.
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Cze§¢ I omawia podstawowe przestanki nauki Ko$ciola w odno$nym
przedmiocie: ogélnoludzki charakter problemu (n. 6, s. 595), zwigzek postepu
ludzkiego z tajemnicg stworzenia (n. 7, s. 597), eschatologiczny i teologalny
(trynitarny) charakter wspoélnoty ludzkiej (n. 8, s. 596), a grzech jako prze-
szkoda w tworzeniu jedno$ci ludzkiej (n. 9, s. 596—T), rola wcielenia i od-
kupienia w odtworzeniu prawdziwej wspélnoty ludzkiej (n. 10, s. 597). ,,0d-
tad najglebszy fudament oraz pierwszy wzér lgcznoSci miedzyludzkiej znaj-
duje sie w Bogu, ktéry stal sie Ludzkim Bratem i kt6éry nakazal swoim
uczniom, aby dobrg nowine rozglaszali wszystkim ludziom — wszystkich
epok i krajow, rozpowiadajac ja in lumine i super tecta (tamze). Instrukcja
akcentuje mocno 6w chrystologiczny fundament wszelkiej miedzyludzkiej in-
formacji, analizuje elementy i wtaSciwo§ci Chrystusowego ,przekazu”, wy-
dobywajac z niepowtarzalnego stylu Chrystusowej dziatalno$ci wszystkie da-
ne, ktére mogg stanowié¢ oparcie dla teologicznej analizy wspélczesnego pro-
blemu ,lgczno$ci” i masowej informacji (n. 11, s. 598). Wielkie mozliwoS$ci
antropologiczne i spoteczno-moralne kryjace sie w tych nowych osiggnie-
ciach ludzkiego postepu (n. 12, s. 598) stwarzaja nowe zadania dla calej ludz-
kosci, a zwlaszcza dla KoSciota (n. 13, 599). Sprostanie tym zadaniom zakiada
przestrzeganie zasad moralnych (wynikajacych z godnoSci ludzkiej), zasad
spotecznych (wynikajgcych z samej natury spolecznej informacji) i zasad
specjalnych (wiagzgcych sie z charakterem poszczegbéblnych $rodkéw informa-
cji) (n. 14—16, s. 599—600).

Cze$é II omawiajgca role $rodkéw masowej informacji w tworzeniu ludz-
kiego postepu, ze wzgledu na styl wykladu i poziom argumentacji zastuguje
w pelni na miano ,antropologii masowej informacji”. Wszystkie zagadnienia
sg postawione w perspektywie ogélnoludzkiego powotania, zagadnienie opinii
publicznej urasta do zadania moralnego najwyzszej rangi, nie pozostawia sie
najmniejszej watpliwo$ci co do istnienia powszechnej odpowiedzialno$ci za
wiaSciwy poziom i ksztalt tej opinii we wszystkich dziedzinach ludzkiego
wsp6lzycia. Szczegélowo i gruntownie omawia sie¢ warunki stworzenia praw-
dziwej og6lnoludzkiej wsp6élnoty (n. 24—100, s. 604—629).

Wysoce interesujgca i bogata w tre§é jest takze III cze§é instrukecji.
Podkre$la sie tu potrzebe korelacji praw spotecznej informacji z zasadami
wiary (n. 101, s. 630), wigczenia calej omawianej problematyki w przedmiot
poszczegblnych dyscyplin teologicznych (n. 108, s. 632), powszechnych stu-
di6w nad tymi zagadnieniami obowigzujgcych wszystkich katolikbw w spo-
s6b proporcjonalny do ich roli w KoSciele (n. 109—113, s. 632—3); akcentuje
sie konieczno$§¢é stworzenia i wychowania w KoSciele opinii publicznej, ktéra
stanowilaby réwniez punkt odniesienia dla dialogu ze $wiatem (n. 114—S5,
s. 634; n. 116—125, s. 634—638). Warunkiem powstania takiej opinii jest
u$wiadomienie sobie przez katolikéw ,prawdziwej wolnoSci wypowiadania
swoich my$li” opierajacej sie na zmyS$le wiary i na mitoSci (n. 116). W nn.
117—121 znajdujemy omoéwienie aspektu eklezjologicznego, metodyczno-peda-
ggglicznego, prawnego i psychologiczno-spotecznego publicznej opinii w Ko§-
ciele.

Dialog ze Swiatem i gloszenie ewangelii sg istotnymi zadaniami Ko§-
ciota, ktéremu nie wolno zmarnowaé tej szansy, jakg z daru BozZego
(n. 2, 593) sg §rodki masowej informacji (n. 122—126, s. 637—S8).

Na koncu instrukcja stawia problem: czy obecny postep masowej infor-
macji nie oznacza poczatké6w nowej epoki w sensie stworzenia ,nowej ja-
koS$ci” antropologicznej czy spoleczno-moralnej? (n. 181, s. 653). W zwigzku
z powagy pytania wyczuwa sie¢ wzrost §wiadomoS$ci odpowiedzialno$ci, jaka
cigzy na calym Ludzie Bozym (n. 182, s. 654). Nalezy upominaé wszystkich
ludzi, aby postugiwali sie §rodkami masowej informacji rzeczywiScie dla po-
stepu ludzkiego i dla chwaly Boga (n. 186, s. 655).

Ks. Jerzy Bajda, Tarnéw
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II. SPRAWOZDANIA

Tematyka etyczna zebran krakowskiej sekcji dogmatyczno-moralnej

Od zamieszczonego w ,Collectanea Theologica” (38, 1968, z. 4, 138—141)
sprawozdania ks. Jana Kowalskiego, dotyczacego problematyki moral-
nej, studiowanej i dyskutowanej przez teologéw oSrodka krakowskiego, upty-
neto juz kilka lat. W tym czasie wspomniang problematyka zajmowano sie
w ramach zebran Sekcji Dogmatyczno-moralnej Polskiego Towarzystwa Teo-
logicznego. W okresie od 1968 do 1971 r. zebran tych odbylo sie pietnascie.
Omawiana za$§ na nich tematyka etyczna byla réznorodna. W doborze jej
brano pod uwage zaréwno aktualne zainteresowania czlonkéw sekcji, jak
i propozycje wysuwane przez tych, do ktérych zwracano sie z prosbg o wy-
gloszenie referatu. Niemozliwe jest tu oczywiScie wyczerpujace przedsta-
wienie calej tematyki. Z koniecznoSci zatem wypadnie sie ograniczyé tylko
do krotkiego omoéwienia referatéw i bardziej charakterystycznych wypowiedzi
w dyskusji.

Na pierwszym zebraniu ks. Jan Sieg SJ moéwil o encyklice Popu-
lorum progressio jako dokumencie KoSciola obecnego w $§wiecie. Przedsta-
wil jeden z waznych dokumentéw wspoOlczesnego magisterium Kos$ciola, na
ktéory takze teologowie moraliSci powinni zwracaé¢é uwage jako na swoje
zrodio doktrynalne. Z tego punktu widzenia interesujgce bylo stwierdzenie
prelegenta, ze we wspomnianej encyklice zawarte sg wskazania dotyczgce
dialogu i wsp6ipracy wszystkich ludzi dobrej woli w utrzymywaniu pokoju
miedzy narodami oraz w staraniu sie o ich postep i rozwdédj. Warto tez za
jednym z dyskutantéw podkre§li¢, ze w Populorum progressio Pawel VI
ukazal w sposéb caloSciowy dobro wspélne ludzkoSci, przy réwnoczesnym
uwzglednieniu prawa i obowigzku rozwoju poszczegblnych os6b.

Powszechne ozywienie ws$r6d teologéw, ktére wywotata encyklika Hu-
manae vitae, udzielilo sie réwniez oSrodkowi krakowskiemu. Poruszonej w tej
encyklice problematyce poSwiecono cztery zebrania. Na dwdéch pierwszych
z nich ks. Tadeusz Slipko SJ przedstawil idee przewodnie Humanae vitae,
ukazujgc naprz6d podstawy normatywne zawarte w encyklice nauki mo-
ralnej, a nastepnie — naczelne warto$ci etyki matlzenskiej. Za wspomniane
podstawy normatywne uznal prelegent prawo naturalne oraz powage nau-
czycielskiego urzedu KoSciota. Uwypuklil przy tym obiektywny charakter
prawa naturalnego i niezalezno$§¢ jego pojecia od réznych koncepcji filozo-
ficznych. Stwierdzit réwniez, ze niektére elementy sformulowanej przez pa-
pieza nauki o zasadach etycznej regulacji poczeé, a w szczegblnoSci zakaz
antykoncepcji, stanowig przedmiot zwyczajnego, nieodwolalnego i nieomyl-
nego nauczania Ko$ciola. Do naczelnych natomiast wartoSci etyki malzen-
skiej, ukazanych w encyklice Humanae vitae, zaliczyt ks. Slipko idee
mitoSci matlzenskiej oraz odpowiedzialnego rodzicielstwa. Réwnocze$nie pod-
kreslit, ze wartoSci te znajdujg swoje najglebsze uzasadnienie w zasadzie
prymatu ducha nad cialem oraz naturalnego skierowania malzenstwa do
stuzby dobru gatunku ludzkiego.

Z postulatéw wysunietych w dyskusji godnymi odnotowania wydaja sig
zwlaszcza te, ktére dotyczyly potrzeby wyjas$niania zasad moralnych odno-
szgcych sie do regulacji poczeé w kontekScie caloksztaltu nauki KoSciola
o milo§ci malzeniskiej i odpowiedzialnego rodzicielstwa. Waznymi tez byly
glosy zwracajace uwage na konieczno§é podkre§lania bezinteresowno$ci w mi-
lo$ci malzenskiej, liczenia sie z konkretnymi trudnoSciami zycia malzenskie-
go oraz honorowania praw licznej rodziny do szacunku i pomocy ze strony
spoteczenstwa.

Dwa nastepne zebrania z cyklu po§wieconego sprawom encykliki Humanae
vitae mialy za przedmiot samg regulacje poczeé. Na pierwszym z nich o. Ka-
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rol Meissner OSB zajgl sie glownym sposobem regulacji, jakim jest
powsciggliwo$é okresowa. Naswietlil ja przy tym zaréwno z punktu widzenia
etyki jak i medycyny. Ujmujgc zagadnienie od strony etycznej prelegent
zwrécil uwage na to, ze pows$ciggliwo$é jest postepowaniem w pelni godzi-
wym. Pozostaje bowiem na uslugach odpowiedzialnego rodzicielstwa i tym
samym nie sprzeciwia si¢ prokreacyjnej funkcji plciowoSci w strukturze
osoby ludzkiej i jej dziatan. Nie stoi tez na przeszkodzie w utrzymywaniu
wiezi spolecznych. Wspéliycie piciowe bowiem jest tylko jednym z licznych
elementéw lgczacych ludzi, przy czym element ten moze, a nawet powinien,
byé czasem zaniechany, gdy wymaga tego np. szacunek dla wspoéilmalzonka,
okres porodu lub choroby itp. I w tym wtlasnie kontekScie prelegent inter-
pretowal zalecenia pow§$ciagliwo$ci seksualnej zawarte w PiSmie §w. (Kapt. 12;
15,19.25.28; 18,19; 20,18; 1 Sm 21,6; 2 Sm 11,11; Ekl 3,5; Ez 18,6; 22,10; 1 Kor.
7,5.29). Zaznaczyl przy tym, ze gdyby powsciggliwoéé ta byla przeciwna plcio-
wosci i dobru czlowieka zZyjgcego w malzenstwie, zalecenia takie nie znalazly-
by sie w tekstach objawionych.

Interesujgca tez byla my$l prelegenta, ze powsSciggliwo$é posiada duize
znaczenie dla komunikowania sie ludzi ze sobg. Wymaga jej bowiem zaréwno
mito§¢ przedmalzenska, jak i wierno§¢ w ramach malzenstwa. Stanowi tez
ona znak rozpoznawczy w pelni wolnej i szczerej mitoSci.

Zestawiajac roznice miedzy powsciggliwo$cig okresowg a postepowaniem
antykoncepcyjnym prelegent podkreS$lil, ze w przeciwienstwie do tego ostat-
niego powsSciggliwos¢ w szczegbdlny sposdéb ukazuje wolno$é czlowieka w od-
niesieniu do dzialania seksualnego. Stanowi tez przejaw poszanowania obiek-
tywnego porzadku moralnego. Daje rekojmie wytrwania w szacunku i mi-
loSci dla wspéimalzonka. A wreszcie pozwala wlaSciwie polgczyé odpowie-
dzialne rodzicielstwo z prawidlowym wspo6lzyciem plciowym, co dla kazdego
malzenstwa posiada szczegllne znaczenie.

Rozpatrujgc medyczny aspekt powsciggliwosci okresowej o. Meissner
ustosunkowal sie do czesto stawianego zarzutu, ze pows$ciggliwo$é jest szkodli-
wa dla zdrowia lub zgola niemozliwa do zrealizowania. Ot6z czynnikiem ner-
wicorodnym bywa jedynie pow$ciagliwo§é traktowana jako co§ przymuso-
wego 1 sprzecznego z pragnieniami czlowieka. Jezeli natomiast motywem
jej jest dazenie do wyzszych warto§ci, prowadzi ona do rozwoju osobowoSci
i — jak kazda warto§é moralna — wzbogaca jednostke. Nie znaczy to jed-
nak, ze nie wigzg sie z nig zadne trudnosci, w przypadkach za$§ patologicz-
nych panowanie nad sferg plciowg jest czasami wprost niemozliwe.

W dalszym ciggu omoéwit prelegent naukowe podstawy regulacji poczeé
metoda powsSciggliwoSci okresowej. Zestawil tez wskazniki zawodnoSci me-
tod antykoncepcyjnych w poréwnaniu z powSciggliwosciag okresows, zazna-
czajac przy tym, ze wbrew szerzacym sie¢ mniemaniom pows$ciggliwo$é jest
skutecznym sposobem regulacji poczec.

Na drugim z kolei zebraniu z serii po§wieconej regulacji poczeé ks. Piotr
Lenartowicz SJ méwit o doustnym $§rodku antykoncepcyjnym na$wietla-
jac zagadnienie od strony danych biologiczno-medycznych. Dla moralisty
wazne bylo stwierdzenie prelegenta, ze §rodek ten powoduje powazne skutki
uboczne, m. in. rézne zaburzenia u stosujgcej go kobiety i zachwianie hor-
monalnej r6wnowagi jej ustroju. Nierzadkie tez sg przypadki spowodowane
przez ten Srodek $mierci. Wobec tego stosowanie go trudno jest uznaé za mo-
ralnie dopuszczalne.

Chcgc wyczerpaé¢ caloksztalt zagadnienn zwigzanych ze sprawg przekazy-
wania zycia zajeto sie jeszcze na jednym zebraniu zagadnieniem sztucznej
inseminacji. Referat wprowadzajacy w dyskusje pt. Problematyka moralna
sztucznej inseminacji wyglosit o. Celestyn Giba OFMCap. Wyr6znil on
naprzéd dwa rodzaje sztucznej inseminacji, a mianowicie homogenng, czyli
dokonywang nasieniem meza, oraz heterogenna, czyli dokonywang nasieniem
dawcy, nie zwigzanego z kobieta wezlem malzenskim. Prelegent podal na-
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stepujace oceny moralne w tej sprawie: 1. Sztuczna inseminacja osoby wolnej
jest moralnie niegodziwa i sprzegzna z prawem naturalnym, niezaleznie od
tego, dla jakich powodéw zostaje dokonana; 2. Grzeszne jest réwniez pod-
dawanie sie osoby zameznej sztucznemu unasienieniu zaré6wno plemnikami
wlasnego meza, jak i innego mezczyzny; 3. Wolno jest uzywaé réznych Srod-
kéw mechanicznych, majacych na celu usunigcie wrodzonych lub nabytych
deformacji narzgdu rodnego; 4. Dozwolone jest takze z pewnymi zastrzeze-
niami tzw. wspomaganie natury, dokonywane po normalnym wspétzyciu mat-
zonk6w; 5. W przypadkach nieplodno$ci malzonké6w doradza sie adoptowa-
nie dzieci innych rodzic6w lub po$wiecanie sie wychowywaniu bezdomnych
i potrzebujacych pomocy.

Dyskusja, jaka sie wywigzala po referacie, stala sie okazjg do pewnego
wzbogacenia tre§ci omawianego zagadnienia. M. in. przypomniano, ze w wie-
lu krajach, zwlaszcza na Zachodzie, sztuczna inseminacja jest szeroko sto-
sowana. Na ogél jest tolerowana przez wladze panstwowe, w tym i polskie.
Jedynie wladze Indii oficjalnie jej zakazaly. RO6wnocze$nie jednak budza sie
coraz glo$niejsze sprzeciwy w odniesieniu do tej praktyki, jako ponizajgcej
ludzi i przysparzajgcej im w zyciu réznych przykroSci. W szczegélnoSci zas
chodzi o ublizajagcy najprotszemu humanitaryzmowi los zrodzonego na tej
drodze dziecka, nie moggcego nigdy dowiedzieé sie, kto jest jego ojcem.
Z tych wzgled6w bardzo pozytywnie oceniono fakt, Ze ostatnio arcybiskup
Ramsey wni6st do Izby Gmin protest przeciwko praktykowanej w Anglii
sztucznej inseminacji.

Prébowano réwniez odpowiedzie¢ na pytanie, czym wlaSciwie usituje sie
uzasadni¢ godziwo§é sztucznej inseminacji. Wysunieto mianowicie na pierw-
szy plan wzgledy psychologiczne, a w tym szczegbélnie cheé zadowalajgcego
rozwigzania trudnej i przykrej sytuacji malzonkéw bezdzietnych. Zgodzono
sie jednak, ze tego rodzaju argumenty sg niewystarczajace. Nawet bowiem
3ardzo wzniosle cele nie mogg usprawiedliwié czynno$§ci moralnie niego-
dziwej.

Krakowska sekcje dogmatyczno-moralng w dalszym ciggu interesowata
problematyka soborowa. Swiadczy o tym wygloszony na jednym z zebran
referat ks. Jerzego Bajdy, w ktérym uwzgledniajac soborowg Deklaracje
o wolnosci religijnej prébowal odpowiedzie¢ na pytanie, czy i w jaki 'spos6éb
religia jako wewnetrzna sprawa sumienia wchodzi w definicje spolecznej
wolno$ci religijnej. Wazne przy tym byly nastepujace tezy, sformulowane
przez prelegenta: 1. Panstwo posiada catkowicie §wiecki charakter. Prawnie
zatem jest niekompetentne w sprawach religii. Jedynym za§ jego zadaniem
w tym wzgledzie ma byé zabezpieczenie obywatelom prawa wolno$ci reli-
gijnej; 2. Prawo panstwowe winno zmierzaé nie do upanstwowienia spolecz-
nego zycia ludzi, lecz do jego humanizacji, ulatwiajgcej istnienie i suwe-
renne dzialanie osoby ludzkiej; 3. Zycie religijne poszczegélnych jednostek
ludzkich jako istotne i podstawowe dla kaidej z nich powinno mieé mozno$é
urzeczywistniania sie i rozwijania réwniez w wymiarze spolecznym, w tym
takze w wolnej wspdlnocie religijnej, ktérg w S$cistym i wylgcznym znacze-
niu jest KoSci6t. Tak wiec wlaSciwym terenem realizowania sie religii jest
Kosci6l, panstwo natomiast zajmuje sie nig tylko poSrednio.

Takie postawienie sprawy wzbudzilo u biorgcych udzial w zebraniu pew-
ne zastrzezenia. I tak np. jeden z nich zwrécil uwage na to, ze Deklaracja
o0 wolno$ci religijnej nie upowaznia do twierdzenia, jakoby pafistwo chrzes-
cijaniskie bylo dla soboru koncepcja przestarzalg. WyraZnie bowiem domaga
sie on, by panstwo sprzyjalo religii, a wiec by bylo pro-religijne, a nie tyl-
ko neutralne i nie mieszajgce sie do spraw religii. Inny znowu z uczestni-
kow dyskusji zauwazyl, ze panstwo nie jest powolane do rozstrzygania
o prawdziwo$ci religii. I dlatego winno stwarzaé warunki sprzyjajagce wszy-
stkim wyznaniom. Wreszcie sam prelegent zaznaczyl, ze panstwo moze wkra-
czaé w szereg przejawbéw religijnych, ale tylko w §ci§le wyznaczonych pra-
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wem granicach. Uznal tez za sluszng uwage, w my$l ktérej sobér opowiada
sie za istnieniem panstwa chrzeScijanskiego.

Tematem innego zebrania bylo chrzeScijaiistwo anonimowe. Referat
wprowadzajacy w dyskusje wyglosit Jézef Marian Swiecicki. Podkre§lil
on w nim, ze na zrodzenie sie koncepcji takiego chrzeScijanstwa wplynela
m. in. swoista psychoza spowodowana rozkladem chrze§cijanistwa. Zjawisko
rosngcej dechrystianizacji §wiata wzbudzilo u wielu pesymizm co do losé6w
i roli chrzeScijanistwa. Niemale znaczenie mialo tu réwniez spojrzenie na
czlowieka, ktére przypisuje mu zmniejszong odpowiedzialno§¢ i widzi w nim
nie tyle istote zlg, co niedostatecznie oSwiecong, chorg i psychicznie nie-
zrébwnowazong. Lekarstwem na ten stan rzeczy ma byé wlasnie chrze$cijan-
stwo anonimowe, czyli takie, ktére mozna przypisaé réwniez ludziom nie-
wierzacym, zwalczajacym idee Boga i przyjmujacym jedynie istnienie §wiata
doczesnego. W ich niewierze bowiem jest mimo wszystko pewna wiara.

Prelegent bardzo energicznie sprzeciwil sie tak pojmowanemu chrze§ci-
janstwnu. Dostrzegt w nim duzo uproszczeh. Zauwazyl, ze w przypadku zgo-
dzenia sie na takie chrzeScijanstwo, kto§ moéglby ignorowaé Boga lub nawet
zaprzecza¢ Jego istnieniu i réwnoczeSnie w pewien spos6b Go przyjmowaé.
Nalezaloby tez pogodzi¢ sie z nieograniczonym prymatem sumienia indywi-
dualnego oraz koncepcjg §wietoSci i religii bez Boga.

OdrzucaJac to wszystko prelegent zaznaczyl, ze wlaciwie rozumianego
chrze$ijanstwa anonimowego mozna sie dopatrywaé wylgcznie u tych kt6-
rzy szczerze szukajg Boga. Pewnym za§ dopowiedzeniem tej opinii bylo
stwierdzenie jednego z dyskutantéw, ze na miano anonimowych chrze$cijan
zastuguja réwniez ci, ktérzy bedac przekonanyml ze co§ doczesnego jest do-
brem godnwym wedlug tego zyja i postepuja. W Boga za$ tylko dlatego nie
wierzg, ze Go jeszcze nie poznali.

Na innym zebraniu skupiono sie na zagadnieniu stosunku prawa laski
do przykazania mitoSci. Oméwil je o. Romuald Kostecki OP. Ukazal
on, ze istote nowego prawa stanowi laska Ducha Sw. Prawo to jest zaszcze-
piane naturze czlowieka i naddawane prawu naturalnemu. Siega do glebin
duszy ludzkiej i stawia wysokie wymagania. Jego zadaniem jest nastawie-
nie calego czlowieka na Boga, by czlowiek jak najdoskonalej realizowal po-
zytywne przykazanie miloSci Boga ponad wszystko.

Nie bez echa przeszlo w dzialalnoSci sekcji dogmatyczno-moralnej oglo-
szenie doktorami KoSciola §w. Teresy z Awila i §w. Katarzyny ze
Sieny. Prébowano przede wszystkim u$wiadomié sobie, jakimi przestankami
kierowal si¢ Pawetl VI, dokonujgc tych doktoryzacji.

W odniesieniu do §w .Teresy z Awila na powyzsze pytanie dal od-
powiedZ o. Otto Filek OCD, wyglaszajagc odczyt na temat: Droga $w. Te-
resy z Awila do doktoratu w KoSciele powszechnym i wskazujac zwlaszcza
na modlitwe oraz kult Chrystusa i zycie Jego tajemnicg w KoSciele jako
na tematy, co do ktérych Teresa wniosta wiele cennych i oryginalnych
my$li. Dzieki temu zasluzyla na to, by byé powszechnym nauczycielem
w Koéciele.

O terezjanskiej problematyce modlitwy moéwil takze o. Otto Filek
w odrebnym referacie, podkreS§lajgc, iz modlitwa u §w. Teresy jest orga-
nicznie powigzana z caloksztaltem jej zycia duchowego. Dlatego chodzi tu
nie tyle o problem istoty modlitwy czy jej form lub metod, co o szerokie
perspektywy powigzania modlitwy z calym Zzyciem czlowieka.

Uzasadnieniem natomiast ogloszenia doktorem §w. Katarzyny zajagl
sie¢ 0. Romuald Kostecki OP w referacie pt. Sw. Katarzyna ze Sieny
doktorem Ko$ciola. Zwr6cil szczegblng uwage na wybitng wiedze §wigtej i na
jej przywigzanie do Chrystusa Zyjacego wsr6éd nas nie tylko w Eucharystii,
ale tez w KoSciele i w osobie papieza. Wazna jest tez u §w. Katarzyny
apologia papiestwa przy réwnoczesnym charyzmacie reformatorskim. Wresz-
cie na podkre§lenie zastuguje to, ze Swieta takie sprawy, jak milo§é Boga
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i blizniego, pokora, postuszenstwo, modlitwa i wiara, przezyla osobiScie
w spos6b mistyczny i przedstawila je w prostej i zarazem bardzo trafnej
formie. Dzieki temu uczestniczy w powszechnym nauczaniu Ko$ciola i stusz-
nie zostala uznana za doktora KoSciota.

Krakowska sekcja dogmatyczno-moralna zajmowala sie réwniez rozwi-
jajacg sie dzi§ jozefologia. W szczegbédlnoSci chodzilo o samg istote kultu
§w. Jb6zefa. Ukazal jg w swym referacie o. Albert Urbanski OCarm.,
stwierdzajgc na wstepie, Ze istnieje tylko jeden kult — kult Boga. Kult §wie-
tych za$, w tym i kult §w. Jé6zefa, jest podporzadkowany kultowi Bozemu.
Na kult §w. Jozefa, nazwany kultem protoduliae (pierwszej pochwaly, naj-
wyzszego wystawiania) skladajg sie cztery istotne i nierozlgcznie ze sobg
zwigzane elementy: 1. oddawanie czei §w. Jozefowi jako Mezowi Maryi, przy-
branemu ojcu Jezusa oraz opiekunowi Ko$ciota $w.; 2. darzenie Go szcze-
g6lng miloScig za to, Ze dla Jezusa i Maryi, a takze dla calego KoSciola po-
niést wiele ofiar i okazal wielkg mito§¢; 3. wzywanie jego skutecznego wsta-
wiennictwa u Boga i 4. naSladowanie jego cndét. Ten ostatni element jest
najwazniejszy w kulcie §w. J6zefa, a nawet decydujacy o jego formalnej
strukturze. W szczegélno$ci chodzi tu o na$ladowanie wiary, ufno$ci i po-
stuszenstwa $§w. J6zefa.

Teologiczne podstawy omawianego kultu tkwig wedlug prelegenta w szcze-
gbélnym wigczeniu §w. Jbézefa w realizacje zbawczego planu BozZego oraz
wielorakim zalecaniu przez nauczycielski urzgd KoSciola nabozenstwa do
tego Swigtego.

Kult §w. Jozefa odznacza sie, zdaniem prelegenta, nastepujacymi przymio-
tami: 1. jednoczy z Bogiem i ludZmi; 2. poglebia ducha Ewangelii i czyni
blizszg osobe Jezusa Chrystusa; 3. ozywia i rozwija kult Maryjny; 4. jest
eklezjalny, gdyz zwraca sie w nim szczeg6lng uwage na $w. Jézefa jako tego,
ktérego gléwnym zadaniem jest opiekowanie sie Ko$ciotem; 5. napelnia po-
kojem.

Interesowano si¢ takze sprawami ostatecznymi. Okazje do dyskusji daty
referaty o. Wiestawa Szymony OP, dotyczacy eschatologicznego charak-
teru KoSciola w nauce Soboru Watykanskiego II, oraz ks. Konstantego K o-
ziela SDB, poswiecony udzialowi §wiata materialnego w zbawczym dziele
Chrystusa.

Referaty te miaty zasadniczo charakter dogmatyczny. Znalazty sie w nich
jednak takze pewne stwierdzenia, dotyczace moralnej strony zycia chrzes-
cijanskiego. I tak, 0. Szymona podkre§lil, ze zycie wyznawcéw Chrystusa
winno by¢ bardziej przenikniete pierwiastkiem eschatologicznym. W szcze-
gblno$ci majg oni byé Swiadomi tego, ze jako czlonkowie KosSciola Chrystu-
sowego sg obowiazani osiggngé¢ kiedy$ peilng doskonalo$§¢ w niebie. Realizo-
wanie za§ tego celu winni uskutecznia¢ juz tu na ziemi przez ustawiczne
odnawianie si¢ i pelne ufno$ci w pomoc Ducha Sw. zdazanie na ostateczne
spotkanie z Chrystusem.

Ks. Koziel natomiast wilgczyl w ramy eschatologii ré6wniez Swiat ma-
terialny. Ten ostatni bowiem jest Sci§le powigzany z losami czlowieka i tym
samym solidarnie z nim zaréwno dzieli odpowiedzialno$§¢ za grzech pierwo-
rodny jak i korzysta ze zbawczego dziela Chrystusa. Korzysta jednak nie
w ten sam sposoéb co czlowiek, lecz jedynie jako byt nierozumny, pozosta-
jacy w Scistej tgcznoSci z czlowiekiem.

Krakowska sekcja dogmatyczno-moralna dokonaia w przeciggu ostatnich
czterech lat pozytecznej pracy. Zachecila bowiem swoich czlonkéw do pogie-
bienia wiedzy w zakresie przynajmniej niektérych aktualnych dzi§ zagadnien
moralnych. Pobudzila do refleksji nad wspéiczesnymi faktami, majgcymi zna-
czenie dla ich dyscypliny teologicznej. Wreszcie umozliwila im przeprowa-
dzenie w tym wzgledzie wymiany myS$li.

0. Jan Wichrowicz OP, Krakdw
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III. Z NOWSZYCH PUBLIKACJI

1. Teologia $§wietowania

W narastajgcej z nieslabnacym wecigZz rytmem liczbie publikacji teolo-
gicznych stosunkowo nietrudno o znalezienie prac oryginalnych. Znacznie
trudniej natomiast o wydobycie z nich ksigzek, ktére zdaja sie zwiastowacé
nowe przedmioty trwalszego zainteresowania teologé6w. Wydaje sie, ze w tym
wzgledzie mozna bez obawy o przesade skierowaé¢ uwage oséb zaciekawio-
nych problematyks teologicznomoralng na zagadnienie teologii §wietowania.
Staje ono aktualnie w paraleli do dlugiej i nadal kontynuowanej serii stu-
diéw na temat twoérczego udzialu chrzeScijan w dziele ksztaltowania $wiata,
jako jej konieczne uzupelnienie. Niniejsze oméwienie siega do dwdch opraco-
wan tej kwestii.

Niewielka objeto§é pierwszej ksigzki (A.-G. M artin, Repos. Essai sur le
sabbat, Villeurbanne 1970, Ed. Ph. Liard, s. 88) zamyka w sobie treSci, ktore
wybiegaja daleko poza znane ujgcia schematyczne $wieta i Swietowania. Autor
nie zadowala sie nakre§leniem obrazu zlowrogo$ci dzisiejszego rytmu pracy
i nudy czasu wolnego, lecz zastanawia si¢ nad wartoSciami, jakie mogtaby
wnie§¢ do wspollczesnego zZycia religijnego idea szabatu, zbyt latwo zaszerego-
wana do czasu dawno przeminionego. Przypomina on, ze Jezus nie mial inten-
cji zniesienia dnia sobotniego; chcial, przeciwnie, ozywié¢ go i przywréci¢ mu
wtasciwego ducha, prowadzac jednocze$nie do jego dopelnienia. W chwili,
kiedy obserwuje sie niecheé czlowieka do ascezy i wszelkiego wysitku mo-
ralnego, szabat wskazuje na wage ¢wiczenia i wewnetrznej dyscypliny. ,,Czy
prawdziwie stuszng jest rzecza — zapytuje autor — moéwienie zawsze o kul-
cie niedzielnym w kategoriach wygody i latwo$ci?” (s. 71). Szabat jest za-
razem kontestacja i $§wiadectwem. Powszechnej dazno$ci do konformizmu
i obawie przed postawa, ktéra wyrédznia czlowieka spoSréd innych, przeciw-
stawia swg moc indywidualnego i spotecznego wyzwolenia. Przenoszenie u Zy-
déw przygotowania positku sobotniego na dzien poprzedzajgcy uroczystosé
oraz $§wigteczne zespolenie rodzinne stanowig wyrzut dla $wiata chrzesci-
janskiego, w ktérym wartoSci komercjalne i rytm pracy przewazajg na nie-
korzy§¢ wartoSci ludzkich — osoby i wspélnoty. Swiateczny charakter sza-
batu by! antycypacja i uobecnieniem catkowitego zespolenia cztowieka z Bo-
giem i bliznimi w Kroélestwie Ojca. Szabat i Ostatnia Wieczerza objawiajg,
ze wolg Boga w stosunku do stworzenia jest wigczenie go do peini §wieto-
wania. Tym samym sens szabatu ma bezposSrednie odniesienie do dynamicz-
nie pojetego czlowieczenstwa. ,Nie trzeba — konczy Martin — zbyt szybko
u$miechaé¢ sie, gdy mowa jest o szabacie; trzeba w nim dostrzec wymaganie
Boze... duchowy aspekt szabatu zachowuje swojg warto$¢ takze dla chrzes-
cijan” (s. 81).

Ksigzka Martina nie nalezy do rzedu poglebionych naukowo studiow
teologicznych. Autor unika w niej §wiadomie, koniecznych gdzieindziej, analiz
terminologii biblijnej, by pozosta¢ w granicach eseju religijnego. Niemniej
jednak wnosi powazny ladunek mys$lowy dla badan teologa. Mozna by ja
nazwa¢ cenng sugestig, ktéra ma duze szanse na przyczynienie sie do twoér-
czego ozywienia teologii dnia Panskiego.

Nazwisko autora drugiej ksigzki (H. Cox, La féte des fous. Essai théo-
logique sur les motions de féte et de fantaisie, Paris 1971, Ed. du Seuil,
s. 238. Wyd. oryg. The Feast of Fools, Cambridge 1969, Harvard University
Press) kojarzy sie z nurtem teologii ,Smierci Boga”. Sprawila to, wbrew
zamierzeniom Coxa, jego poprzednia ksigzka, ktéra przyniosta mu rozgios
Swiatowy — The Secular City, New York 1965. Jej przedmiotem byla chrze§-
cijanska interpretacja znakéw czasu, do ktérych Cox zaliczyl glownie zja-
wiska sekularyzacji i urbanizacji. Podtrzymujac wylozone w niej tezy, w swej
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ostatniej ksigzce ujawnil mowe zainteresowanie. Wyraza w niej przekona-
nie, ze $§wiatu techniki potrzeba pilnie odkrycia sensu $§wieta. Potrzebe te
odnosi w pierwszym rzedzie do Zycia chrze§cijan i teologii chrze$cijanskiej.
Teologia ,$mierci Boga” — typowe zjawisko w aktualnym kryzysie kultury
zachodniej, kryje w sobie podwéjny problem: niezdolno$ci widzenia w nale-
zytych proporcjach trzech wymiar6w czasowych — przeszlo$ci, terazniejszo-
§ci 1 przyszioSci oraz braku lacznego przezywania historii i wieczno$ci. Roz-
wigzanie problemu niesie, zdaniem autora, idea $§wieta i fantazji. Swieto
posiada zdolno§é przywrécenia $wiadomo$ci ludzkiej miejsca przynaleznego
w zyciu czasowi minionemu. Poprzez celebracje zjawisk przesziych iaczy je
z teraZniejszo$cig i odnosi do czasu majgcego nadej$é. Religia chrzeScijanska
dzieki swej orientacji eschatologicznej przyczynia si¢ przemoznie do koniecz-
nego czlowiekowi wyjScia poza waskie granice §wiata empirycznego. Liturgia,
obok swej zasadniczej funkcji w porzadku religijnym, speinia wskutek roz-
wijania imaginacji ludzkiej role czynnika terapeutycznego w porzadku psy-
chologicznym. Podobnie rozbiezno$ci miedzy teologig rzeczywistoSci ziem-
skich a teologia nadziei zdradzaja obcigzenie wplywem sytuacji, ktéra utrud-
nia sharmonizowane patrzenie na §wiat i wieczno$§¢é. Ale tez i w tym przy-
padku istnieja szanse dojScia do réwnowagi, jeSli uwzgledni si¢ potrzebe
Swieta w zyciu cztowieka.

Przedstawione tematy nie wyczerpujg bogatej treSci ksigzki Coxa.
Ksigzki dziwnej, trzeba powiedzie¢, gdyz sprawia wrazenie, Zze jest bardziej
fantazjg teologiczng niz teologia Swieta i fantazji. Jej dziwno$§¢ jednak nie
zniecheca, lecz budzi zastanowienie. Autor ucieka sie czesto do formy wy-
razu niezwyczajnej w studiach teologicznych. Uzywa zwrotéw i por6éwnan
adekwatnych do analizowanych idei. Jego esej teologiczny nie staje sie jed-
nak przez to farsa. Ksigzka jest powazna i trudna. Nade wszystko jednak
wydaje sie, ze jest pozycja, ktéra znaczy nowe $§lady w teologii moralnej.
Wskazuje na centralne miejsce $§wieta w zyciu czlowieka. Bledem byloby do-
patrywanie sie jego sensu jedynie w funkcji przerwy miedzy kolejnymi eta-
pami zajeé, umozliwiajgcej regeneracje utraconych sil. Swigto nie jest tylko
czasem odpoczynku, lecz na réwni z pracg stanowi konieczny element ksztal-
towania i integrowania osobowos$ci. Jego skuteczno§é uzalezniona jest od
treSci i postaci Swigetowania. Autor jest przekonany, ze chrze$cijanstwo wnosi
tutaj zasadniczy wkiad dzieki wzajemnemu zespalaniu w sobie etap6w czasu
ziemskiego i wiecznoSci.

Obie prace warte sg blizszego zapoznania sie z nimi, a nawet szerszegc
i krytycznego opracowania.

Ks. Tadeusz Sikorski, Warszawa

2. Prawda czy falsz o zyciu?
(Na marginesie katolickich publikacji o kinie)

Z opéznieniem dotarly na nasz rynek ksigegarski dwa ostatnie tomy fran-
cuskiej serii wydawniczej Collection ,7eme art”, omawiajace role kina w uka-
zywaniu prawdy i w odslanianiu tajemnicy nadprzyrodzono$ci. Sag to:
A. Ayfre, Le cinéma et sa vérité (Paris 1969, s. 248) oraz tegoz autora
Cinéma et mystére, (Paris 1969, s. 150). Stanowig one w kolejno$ci cytowa-
nej 44-ty i 45-ty tom w serii wydawniczej po$wieconej wieloaspektowemu
oméwieniu zagadnien dzisiejszego Kkina, tajnik6w produkcji filmowej, historii
sztuki filmowej oraz oddiwieku jaki film wywoluje u widza jak réw-
niez w zyciu spoleczeistwa. Dla przykladu kilka tytuléw obrazuja-
cych wachlarz omawianych zagadniefi: A. Bazin, Qu’est-ce que le
cinéma?: t. I — Ontologie et langage; t. II — Le cinéma et les
autres arts; t. III — Cinéma et sociologie; t. IV — Une esthétique
de la réalité: le méo-réalisme; H. Agel, Les grands cinéastes Qque
je propose; A. Ayfre, Dieu au cinéma; A. Ayfre, Conversion aux images;
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H. Agel i A. Ayfre, Le cinéma et le sacré; G. Agel i D. Delouche,
Les chemins de Fellini; J. R. Debrix, Les fondements de lart cinémato-
graphique; M. Martin, Le langage cinématographique; J. L. Rieupey-
rout, La grande aventure du western (1894—1964); F. Poulle, Renoir
1938, ou Renoir pour rien?; F. Porcile, Défense du court métrage francais.

Kino i jego prawda

Amédée Ayfre, autor omawianych prac, jest ksiedzem katolickim,
ktérego na droge poszukiwan prawdy, wiernoSci i obowigzku w sztuce filmo-
wej skierowalo zamilowanie estetyczne powigzane z filozoficznym wyksztal-
ceniem. Jego praca dyplomowa, przedstawiona w Paryzu w 1949 r. profeso-
rowi Etienne Souriau nosi tytul: Problemy estetyczne filmu religijnego.
Poczgtkom zainteresowan kinematograficznych u autora poSwieca kilka stron
wspomnien w tomie Cinéma et sa vérité, jego kolega uniwersytecki Jules
Gritti (s. 7—12).

TreScia wywod6éw autora jest zagadnienie formowania prawdy o Zzyciu
poprzez projekcje wycinkowych obrazéw na ekranie kinowym. Sztuka fil-
mowa, jak kazda zresztg wspOiczesna sztuka podlega polaryzacji wskutek
dziatania trzech ré6znych czynnik6é6w: autora tworzgcego film, ukazywanej rze-
czywistQéci oraz publiczno$ci ogladajacej i oceniajgcej dany film. Zwigkszenie
nacisku jednego z tych czynnikéw automatycznie umniejsza oddziatlywanie
dwbéch innych sit polaryzacji. Film zrobiony np. ,pod publike” zafalszowuje
nie tylko przedstawiang rzeczywisto$¢, ale i sumienie autora, wypowiadajgcego
nie to co myS§li, ale to czego domaga sie produkcja filméw ,kasowych” roz-
budowana na miare przemystows. Filmy takie muszg zadowolié wybrednego
i zmeczonego codziennym zyciem widza-odbiorce, pokazujgc mu rozrywkowe
elementy zycia, do ktérych on teskni i o ktérych marzy podczas diugich go-
dzin jednostajnej pracy. Chcac unikngé takiego batwochwalczego poSwiecenia
prawdy dla przypodobania sie publiczno$ci, autor-rezyser, w imie oryginal-
noSci moze takze zafalszowaé rzeczywisto§¢ swoimi ideami, swojg — nie
zawsze prawdziwa — wizjq $§wiata. Ciasne, jednostronne spojrzenie, jest
zawsze wrogiem calej, szerokiej prawdy. Z kolei samo faktograficzne, raczej
kronikarskie przedstawienie rzeczywistoSci w filmie takze nie daje wgladu
w cato§¢ prawdy zyciowej. Ogranicza sie bowiem do wyizolowanych faktéw,
a te jak wiemy, w oderwaniu od tila, nie stworzg calo§ci obrazu w perspek-
tywie czasu, przestrzeni i historii. Dopiero harmonijne zréwnowazenie tych
trzech czynnik6w pozwala na okrywanie i przyswajanie prawdy o zZyciu
i jego prawach. Usuluje to robi¢ nowy kierunek w kinematografii zwany ki-
nem-prawdy (cinéma-vérité). Wedlug jego zalozeh autor filmu, ze swojg in-
dywidualno$cia, ze swymi wartoSciami i dazeniami, musi wej$é w kontakt
z przedstawiang rzeczywistoScig, a po jej zglebieniu uczynié jg przystepnag
i zrozumialg dla publiki. W ten spos6b nawigzuje sie kinowy dialog utatwia-
jacy zrozumienie i przekazanie jakiej§ prawdy. Dzielo filmowe musi uwzgled-
niaé takze perspektywy rozwojowe i zr6znicowanie umystowe odbiorcy, wy-
wplywajace z wykonywanego zawodu. Dla przykladu: tzw. ,kina policyjnego”
czy ,kina detektywistycznego” nie zrozumie zwykly czlowiek, ale pojmie je
inspektor policji zmuszony czesto do wykrywania prawdy danego wydarzenia
za wszelkg cene. Ukazanie kilku przelotnych obrazé6w milostek w patacach
czy na prywatkach, oraz kilkana$cie mimochodem wypowiedzianych kwestii,
miedzy jednym a drugim lykiem alkoholu — nie odda prawdy o milo§ci mie-
dzy mezczyzng i kobietg. Calo§¢ tego zagadnienia obejmuje takze mito§é
dziewczyny ulicznej, zmuszonej do zarabiania pieniedzy wskutek nedzy swej
rodziny. Obejmuje ono takze zagadnienie przyjaznej pomocy dwojga ludzi,
jak réwniez problem samotno$ci i tesknoty do drugiego czlowieka oraz wiele
podobnych zagadnien, ktérych nie biorg pod uwage twoércy dzisiejszych fil-
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mowo-erotycznych dreszczykéw. Dla wilasciwego odbioru filmu nie wystar-
czy, jak to sie robi dzisiaj, podzial widowni jedynie na dorostych i dzieci
(,,dozwolone od — i do lat osiemnastu”). Autor musi wyj$§¢ z prawda ludzka,
z prawdg przemy$lang i udokumentowang historycznie naprzeciw widza, kto-
rego poziom umystowy i zainteresowania zna, azeby przy pomocy kinowych
Srodkow ukazaé takiemu wlasnie widzowi, jak naleZy oceniaé tego rodzaju
zjawiska, a co za tym idzie, jak w podobnych sytuacjach postgpitby sam
autor i jak winien mySleé¢, oceniaé i postepowaé odbiorca filmu.

Poszczegbdlne rozdzialy ksigzki, bedace przewaznie owocem wecze$niejszych
wykladéw autora na dane tematy, omawiajg obowigzek ukazywania w Kkinie
calej, nie zafalszowanej prawdy o Swiecie, o zyciu, o czlowieku. Autor przed-
stawia problemy, trudno$ci, odpowiedzialno§¢ ludzi z ekranu oraz producen-
tow filmowych zobowigzanych do ukazania pelnej, czytelnej dla odbiorcy,
prawdy. Kino i jego prawda, Prawda w sztuce, Kino a nasza samotno$é, Ciato
jako zwierciadto duszy, Problem czasu w kinie, Jezyk kina i jego moralnosé,
Wychowanie widza mtodego i dorostego — oto tematy poruszone w czesci
pierwszej omawianej pracy. Cze$§¢ druga, bardziej krytyczng, poprzedza roz-
dzial o Drogach oceny filmu, napisany przez Patricka Giros. Natomiast
A. Ayfre, analizujagc wielkie dziela kinematografii §wiatowej (Niemcy —
rok zerowy, Wiosenna ofiara, Pierwszy i drugi neorealizm, Swiat Dreyera)
ukazuje mozliwoSci ujecia w dziele filmowym wielkich prawd dotyczacych
zycia, wieczno$ci i zbawienia czlowieka. Cze§¢ te zamyka Panorama krytycz-
na — René-Claude Bauda, ktéry Kkrytycznie odnosi sie do postulatu
A. Ayfre, by dzieta filmowe oceniaé pod katem ukazywania w nich prawd
wiecznych, rzeczywistoSci nadprzyrodzonej czy Absolutu. Twierdzi on, ze
wlasnie ukazywanie w filmach wycinkéw prawdy, w drobnych zdarzeniach
zycia, jest bardziej komunikatywne dla przecietnego widza i pomaga w zro-
zumieniu calej prawdy. Wypowiedzi swoje opiera o analize dziet takich twor-
cow filmowych jak Vittorio de Sica, Rosellini, Robert Bresson,
Carl Dreyer, Resnais, Bergman, Bunuel i in.

Dzieki ukladowi catej ksiazki, w formie dyskusji pozwala ona czytelni-
kowi dojrze¢ szerokie horyzonty i tendencje kinematografii §wiatowej. Uswia-
domienie mozliwo$ci i zadan kinematografii dopomoze nawet zwyklemu wi-
dzowi zrozumieé wiele dziet filmowych, naprawde wielkich, na ktérych bez-
sens i bezideowo$¢ wybrzydzaja sie nieraz zawodowi krytycy filmowi. Wielkie
dzielo filmowe mozina ocenié¢ jedynie na podstawie prawdy, ktéra komunikuje
okreSlonej grupie odbiorcéw. Do tego potrzebny jest kontekst sytuacyjny oraz
perspektywa czasu, Srodowiska i epoki w jakiej dzielo powstalo i w jakiej
ma oddzialywaé¢ na widza. Prawda bowiem nie zawsze zgadza sie z auten-
tyzmem pokazywanej rzeczywistoSci, a fakty trzeba odpowiednio interpreto-
waé. I tak np. z apokaliptycznych i chaotycznych dziet Felliniego, bar-
dziej mozna poznaé¢ autentyczng prawde zycia, anizeli z filméw reportera-
-dokumentarzysty, przedstawiajgcych wiernie zdarzenia, ale nie idee w nich
zawarte. Nie troszczac sie o daty, liczby, nazwiska, rezyser-artysta z wydarzen
zblizonych lub rozdzielonych czasowo i przestrzennie wycigga i ukazuje to
co najwazniejsze, co dla czlowieka $wiete, czego nie wolno naruszaé ani gwati-
cié. Ukazuje ogbélne prawa rzadzgce zyciem. To jest wlaSnie prawda, ktérej
nie obejmuje najautentyczniejsze, kronikarskie zestawienie faktéw i wydarzen.
Potrzebne jest ich jakby artystyczne przetrawienie w dziele filmowym. Wtedy
dopiero wylonia sie¢ konflikty ponadczasowe, nekajgce rdzne pokolenia, nie-
zaleznie od czasu, kultury i epoki. Problemy interesujgce kazdego, myS$lacego
cztowieka.

Kino i tajemnica

Jezeli w pierwszym z omawianych toméw, autor zajmuje sie zagadnie-
niem wiernego ukazania prawdy do$wiadczalnej: o cztowieku i Swiecie rzeczy
widzialnych, to w drugim: Cinéma et mystére analizuje mozliwo§é przyblize-
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nie widzowi prawdy objawionej o Bogu i §wiecie nadprzyrodzonym. Zdaniem
autora, powolaniem kazdej sztuki i jej najwazniejszym zadaniem jest uzmy-
stowi¢ odbiorcy tajemniczy $wiat Swieto$ci, zwigzany z béstwem. Niestety,
wlaénie dzi§, jak nigdy dotad, sztuka nie spelnia tej roli, dlatego tez béstwo
i to co §wiete jest dla dzisiejszego czlowieka tak tajemnicze i tak odlegle, jak
chyba nigdy dotad w dziejach ludzko$ci. Zarzut ten dotyczy takze kinemato-
grafii dzisiejszej, ktéra opisuje §wiat bez otwarcia na transcendencje, ignoru-
jac nadprzyrodzony porzadek $wiata. Nic dziwnego, ze w tak ujetym Swiecie
zycie ludzkie traci sens, a egzystencja staje sie niewytlumaczalna. Autorzy
dziet filmowych, uwazajgc sie za artystéw, ukazujg wlasng wizje rzeczywi-
sto$ci, najcze$ciej ateistyczng. Napotkawszy zjawiska nadprzyrodzone, prob-
lemy Absolutu i transcendencji, nie cheg ich uznaé za fenomeny innego §wia-
ta, ktory jakkolwiek niwidzialny jest §wiatem rzeczywiScie istniejagcym. Wobec
tego rezygnujac z odczytania i ukazania widzom pelnej prawdy, uciekaja
w dziedzine estetyki, zabawiania widza beztre§ciowg forma obrazu kinowego.
Znane hasto ,sztuka dla sztuki” oraz idea czystej, niezaangazowanej sztuki,
znajduje wielu zwolennikéw takze wsréd twoércéw filmowych.

Ucieczka przed zaangazowaniem prowadzi do akceptacji zaistnialej rze-
czywisto$ci, chociaz bylaby ona zla. Zamiast dawnego ,,westernowego” ukaza-
nia zwyciestwa dobrego nad zlym charakterem, zachecajacego czlowieka do
walki i cigglego przezwyciezania zla, ukazuje sie dzisiaj czesto czlowieka jako
bezsilng ofiare tajemnych zlych sil, ktérym nie moze sie przeciwstawié, a kté-
re nieuchronnie prowadzg go do katastrofy zyciowej. Nawré6ét do okultyzmu
i magii, przeczucie nieuchronnej tragedii, atmosfera leku wynikajgca albo
prowadzgca bohatera do choroby psychicznej — oto idee przewodnie nie tylko
wielu filméw, ale nawet wielu rezyseréw filmowych, nie umiejgcych ukazaé
widzowi optymistycznych momentéw Zzycia.

Zafalszowuje sie w ten spos6b nie tylko prawde o nadprzyrodzonym od-
kupieniu czlowieka i wyzwoleniu go z mocy grzechu ale nawet psychologiczne
pewniki o mozliwo§ci i potrzebie przeciwstawienia sie zltu w naszym zZyciu
przez opanowanie i wychowanie pierwiastkéw lepszych, doskonalszych.
A przeciez wtaSnie w kinie tak latwo o wywolanie u widza refleksji, ze
§wiat widzialny jest argumentem za istnieniem §wiata niewidzialnego. Ze po-
rzadek, jaki dostrzegamy, jest jedynie odbiciem porzadku wyzszego, doskonal-
szego. I wreszcie, ze sam czlowiek jest jedynie obrazem Stwoércy niewidzial-
nego, ktéry go tak bogato wyposazyl. Nastepstwem teologicznego zabarwienia
obrazu kinowego, bedzie najczeSciej wywolanie u widza niepokoju. Nie jest
to egzystencjalna rozterka, ptynaca z leku przed kleskg i unicestwieniem, ale
niepok6j odnoS$nie wyboru wlaSciwej postawy moralnej, wobec mozliwosci,
a nawet obowigzku i powotania do uczestnictwa czlowieka w boéstwie, w sac-
rum. Ukazanie przy pomocy obrazu kinowego wielkich perspektyw czlowie-
czenstwa, zwigzanych z dzielem stworzenia i odkupienia §wiata zacheci widza
do wspéldzialania z Bogiem, do wlaczenia si¢ w tajemnice, ale rzeczywiste
dziatanie Bozej laski. Uchroni to przed falszywa postawa moralng, polegajacg
na samousprawiedliwianiu swojego postepowania sytuacyjnym uwarunkowa-
niem czlowieka przez grzech i zlo, ktérych uniknaé¢ nie mozna. Wbrew prze-
konaniu o rozrywkowym charakterze kina, nawet tam czlowiek szuka odpo-
wiedzi na dreczgce go pytania odno$nie sensu zycia, zwlaszcza Zycia trudnego,
napietnowanego cierpieniem i §miercig. Film winien mu daé¢ odpowiedZ uczci-
wa i prawdziwa. (por. na ten temat artykul J. L. Duhourqua, Przejawy
i interpretacja zla moralnego we wspébiczesnej sztuce fFilmowej, Concilium
6—10, 1970, 46—53).

Wywody autora zawarte w trzech rozdzialach: Czy kino jest sztukq $wie-
tq?, Wahania filmu religijnego, Poczqtki teologii obrazu — mozna stre§cié
w zdaniu: kino winno byé¢ estetycznym wcieleniem nadprzyrodzonosci. Spo-
s6b, w jaki to ucieleSnienie sie dokonuje, jst tematem rozwazan Alain Ban-
deliera, ktéry w rozdziale czwartym: Kino a tajemnica stara sie pokazaé,



120 BIULETYN TEOLOGICZNOMORALNY

jak od filmowej ,,iluzji”, mozna doj$¢ do teologicznej ,aluzji”’, wskazujacej na
inng rzeczywisto§¢é od pokazywanej na ekranie. Uciekajac si¢ do przestanek
psychologicznych, autor tego rozdziatu stara sie dociec ,tajemnicy obrazu” ki-
nowego, bedacego jednocze§nie ,,obrazem tajemnicy” nadprzyrodzonej.

Reasumujgc wywody calo§ci tego tomu, naleZy stwierdzié, Ze czlowieka
zawsze pociggala i pocigga tajemnica. Oddzialywujg na niego w szczegblny
spos6b elementy magii, tajemniczo$ci orazb niepewno$ci zawarte w kazdej re-
ligii. Tkwi w czlowieku jaka§ przekorna cheé¢ dociekania i rozwigzywania
zagadek zyciowych. Ale te przelotne bodZce nie wystarcza do trwatej solidnej
pracy, do coraz glebszego wnikania w prawdy wiary i plyngce stad wnioski
dla Zycia moralnego. A. Ayfre ukazuje w jaki spos6b mozna w proces
teologicznej katechezy wlgczyé sztuke filmowsg, uchodzaca za sztuke magiczng
i dlatego chyba tak pociggajacg cziowieka zgdnego tajemnic. Film, ze swoimi
mozliwoSciami ukazania w skrécie calego zycia czlowieka, uSwiadamiajacy
pewne prawidlowo$ci rzgdzace tym zyciem — moze by¢ bardzo przydatny
w perspektywicznym u$wiadamianiu dzialania Bozego w historii ludzko§ci
czy w zyciu poszczegblnego cziowieka. Zaniepokojony perspektywami zaanga-
zowania nadprzyrodzonego, czlowiek sam wyciggnie odpowiednie wnioski
praktyczne. Ale to ukazanie zaréwno doczesno$ci jak i nadprzyrodzonosci,
musi byé wyrazem prawdy, a nie surrealistycznej fantazji rezysera czy scena-
rzysty, Autorowi filmu wolno ukazaé¢ Swiat w krzywym zwierciadle wzglednie
zdeformowaé przedstawiang rzeczywisto§¢ jedynie pod tym warunkiem, ze
na tym tle jaSniej uwypukli pewne nieprawidlowo$ci ponizajgce czlowieka
oraz rozbijajgce spoteczenstwo.

Ukazywanie samych wykrzywien czy perwersji, nawet w satyrycznych
filmach, jak to uczynil Pasolini w Porcile czy Fellini w Satyricon
rodzi w odbiorcach jedynie uczucie frustracji, bezsilnoSci i niewiary w mozli-
wo§é jakiegokolwiek dobra. Obdarcie czlowieka z wszelkiej godno$ci i zali-
czenie go w poczet bestii, jakkolwiek sprawdza sie niekiedy w Zzyciu, nie
jest jednak regulg, jak to autorzy obydwu filméw imputujg widzowi. Satyra
ze swej natury, w jakiejkolwiek formie podana, winna by¢ umoralniajgca
i wychowujaca, inaczej traci swéj sens. (Na temat satyrycznego obrazu §wiata
w filmie, por. E. Baragli SJ, Pasolini ,Porcile” e Fellini ,Satyricon”,
La Civilta cattolica 120 — IV, 1969, 421—429). Film nigdy nie moze by¢é je-
dynie tzw. ,,dzielem autora”, jak inne wytwory sztuki. Miarg jego warto$ci
(nie tylko kasowej) jest takze ilo§¢ widzéw, ktérych przyciaga. To jest
sztuka ale sztuka masowej komunikacji my$li, masowej informacji prawdy
i przekazywania wiedzy o zyciu. Jezyk filmowy jest zrozumialy i sugestywny
szczegblnie dla mlodego czlowieka nawet dla dziecka. ,Rycerskie” turnieje na
podwoérkach, czy naSladowanie kinowej mody w sposobie bycia, wyrazania
si¢ i w strojach, $§wiadczg o szybkim i szerokim zasiegu filmowego oddzialy-
wania.

Jezeli dzisiaj szuka sie nowych $rodkéw wychowawczych, nowych kon-
taktéw z mlodym pokoleniem, nalezy wzigé pod uwage takze zrozumialty dla
niego jezyk kina. Ale tej pedagogicznej ,rozmowy” nie wolno zaczynaé od
brudnych, gwaltownych, brukowych stéw. Do hippiesowsko-mansonowskich
potworéw nie przeméwiag slodkie stéwka ckliwych przykladéw $§wigtobliwego
zycia, czy nawet hasla i obrazy ,,Jezusa-Gwiazdora”, kontestatora wobec §wia-
ta, wladzy i religii. Ale tez nie nawr6cg ich obrazy gwaltu, seksu i prze-
mocy. Nie zhumanizujg filmy, ukazujgce jak czlowiek ,zjada” drugiego czlo-
wieka, niszczy go, podgryza: nawet przyjaciela, brata, ojca — i odczuwa po
tym zadowolenie nasyconego zwierzecia, czy odurzenie u$émiechnietego boksera
na zbroczonym krwig przeciwnika ringu (Porcile). Cale zachowanie mlodych,
ich hasla i programy $§wiadczg o poszukiwaniu autentycznej prawdy, a te
moze im ukazaé wia$nie sztuka filmowa. Dlatego kazdy film musi pokazywaé
wiernie niezafalszowang prawde o czlowieku i o Bogu. Jak krzywe zwier-
ciadlo, deformujgce rzeczywisto§¢ moze stuzyé do zabawiania w wesolym
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miasteczku, ale nie do nauki w szkole, tak i filmy w stylu Satyricon nie
moga byé wykladnig prawdy o dziejach czlowieka i calej ludzko$ci. Mozna
sie zgodzié na zabawianie sie czystg formg literacka w powieSciach Joy ce’a,
czy na uprawianie czystej abstrakcji w sztuce Picassa — ale autor fil-
mu, przemawiajgc do masowego widza, nie moze tworzy¢ nieodpowiedzialnych
dziel, przeznaczonych dla garstki wybranych. Mingt czas nie tylko niemego
filmu, ale tez widza, niemo zachwyconego wszystkim, co widzi na ekranie.
Film przemienia sie w dialog o sprawach zasadniczych dotyczgcych czlowieka.
Przy tym, nawet w krajach, gdzie film nie jest skommercjalizowany, usituje
on zdobyé¢ jak najwiekszg ilo§¢ widz6w, na potwierdzenie swojej wartoSci.
W tej sytuacji czesto sie zdarza, ze jak ewangeliczny bogacz nie mieSci sie
w granicach kroélestwa Bozego, tak i film bogaty w publiczno$¢, kasowy,
schlebiajgcy upodobaniom widza, rozmija sie z surowa prawdag Boza, z twar-
dymi wymaganiami chrze§cijanskiej czy choéby naturalnej moralno$ci.

Zakohczenie

Jakkolwiek méwi sie dzisiaj i pisze o kryzysie kina, o przezyciu sie du-
zego ekranu, na rzecz telewizyjnego, to jednak produkcja filmowa w stuzbie
zar6wno jednego jak i drugiego ekranu przybiera coraz wieksze rozmiary.
Prasa wspomina o zalewie rynku kinematograficznego, o eksplozji filmowej
itp. Dla zorientowania sie we wspollczesnej tworczo$ci filmowej nie wystarczy
juz weekendowy spacerek do kina, czy nawet regularne oglgdanie tzw. no-
wosci. Organizowane sg w tym celu rézne Festiwale Festiwali Filmowych
czy Festiwale Filméw Festiwalowych, festiwale filméw dlugo- i krétkometra-
zowych, fabularnych, oSwiatowych, animowanych itp. Urzadza sie przeglady
dorobku filmowego danej epoki, kraju czy rezysera. W tym wielokierunkowym
labiryncie wy§wietlanych filméw, potrzebne sa jakie§ drogowskazy, orientu-
jace widza w gaszczu ogladanych obrazéw. Sztuka filmowa wyszta juz bo-
wiem z okresu zabawiania widza fantastycznymi przygodami myszki Micky
czy Chapplinowskimi gagami. W pogoni za tematem i oryginalno$cig autorzy
filmowi podgladaja okiem obiektywu wszelkie problemy nekajgce czlowieka
zyjacego u schylku dwudziestego wieku. Postugujac sie barwnym jezykiem
ekranowego symbolu, usilujg w jaki§ spos6b wytlumaczyé zjawisko pokusy,
grzechu, odkupienia wspollczesnego Adama i wspblczesnej Ewy, rozwigzaé
nekajgcy problem sensu zaangazowania spolecznego i cywilizacyjnego czlo-
wieka oraz daé odpowiedZz na pytanie o warto§é zycia i jego eschatologiczne
dopelnienie. Z réznych wzgledéw, o ktérych byla mowa, rozwigzania tych
probleméw nie zawsze sa zgodne z prawda. Poza tym film, jak kazde dzielo
sztuki, ma sw6j specyficzny punkt widzenia, swb6j jezyk symboli, czesto nie-
zrozumialy dla ludzi, nie umiejgcych odpowiednio spojrzeé¢ na schematy
i skréty stosowane w filmie. Wskutek tego Bergmanowska koncepcja czlowie-
ka rozprawiajgcego ze swym sumieniem i wnikajgcego w sens swojego zycia
oraz Bunuelowskie uwiklanie czlowieka w tajemnicze sily zla i katastrofiz-
mu — zmieniajg sie¢ w obrazy kompletnego chaosu dzisiejszego §wiata oraz
nihilizmu wszelkich warto§ci ludzkich (Sartre, Antonioni, Fellini,
Pasolini).

Mtoda sztuka X-tej muzy nie posiada jeszcze ustalonych kryteriéw oceny,
na wzér kanon6é6w piekna sztuki antycznej. Kanony takie dopiero si¢ tworzg
w toku masowej dyskusji nad zagadnieniami i formg sztuki filmowej. Czyn-
nik masowego aplauzu, jak widzieliSmy, nie moze decydowaé o wartosci arty-
stycznej, a tym bardziej ideowej filmu, gdyz publiczno$§é nie zawsze aprobuje
to co stuszne i prawdziwe, lecz co bltyskotliwe i latwe. A film w kazdej epoce
i w kazdej sytuacji musi stuzyé przede wszystkim prawdzie. Dlatego przy
ustalaniu kanonéw wartoSci sztuki filmowej potrzebne sg takze, a raczej
przede wszystkim, kryteria jej zaangazowania w obowigzek pokazywania
i przekazywania prawdy — Bozej prawdy.
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W tej sytuacji wydaje sie konieczne i pilne opracowanie zagadnien
tworczo$ci filmowej z katolickiego punktu widzenia. Tak powaznemu zadaniu
nie zado$fuczynig banalne oceny filméw, sporzgdzane przez wydzialy dusz-
pasterskie. Czytane sg one najczeSciej pod katem zawartych w nich zaka-
z6w. Zwtlaszcza mlodziez czerpie z nich wskazéwki, iz na dany ,zakazany”
film warto i§¢, bo mozna co$ bardziej ,,pikantnego” zobaczy¢. Recenzje w cza-
sopismach katolickich, sg tez najczeSciej wyrazem subiektywnego spojrzenia
na dany film recenzenta. Postulat prawdziwie obiektywnej oceny sztuki fil-
mowej spelni¢ mogag jedynie monografie pojedyncze lub cale serie, z ktérych
dwie zostaly tu oméwione, a inne wspomniane. Ujmujg one w teologicznym
aspekcie nie tylko artystyczne, ale takze ideowe oraz pedagogiczne wartosci
kinematografii. Sztuki, ktéra jak chyba zaden ze wspéiczesnych $rodkéw ma-
sowej informacji, ksztaltuje nie tylko S$wiadomo$é, ale oddzialywuje i na
podSwiadomo$¢ odbiorcy. Sztuki, posiadajgcej mozliwosci i $rodki ukazania
cztowiekowi ideatu $wietosSci, w wizji dostepnej dla niego.

Na zakonczenie wypada jedynie Zyczy¢ powstania podobnych publikacji
oryginalnych, wzglednie spopularyzowania zagranicznych na naszym polskim
terenie, gdzie kinematografia ma tez wiele do powiedzenia w dziedzinie za-
rowno religijnego, jak i areligijnego wychowania.
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