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BIULETYN HOMILETYCZNY

Zawartosé: 1. SEOWO BOZE W KOSCIELE. Homilia podczas chrztu dzieci.
II. CZYTANIA BIBLIJNE W LITURGIL Omoéwienie czytan biblijnych —
chrzest. 1. Pozwoélcie dzieciom przychodzi¢ do mnie (Mk 10, 13—16). — 2.
Wspélnota zycia (J, 15, 1—11). — 3. Prawo milo§ci (Mt 22, 35—40). III. Z ROZ-
MOW O POSLUDZE SELOWA. Na ambonie o cudach.*

I. SLOWO BOZE W KOSCIELE

Homilia podczas chrztu dzieci
1. Liturgia stowa w nowym obrzedzie chrztu

Kongregacja dla spraw Kultu Bozego oglosila w dniu 15.V.1969 r. nowy
obrzed chrztu dzieci. Jest to realizacja polecenia soboru, ktéry postanowil,
by obrzed chrztu dzieci zostal krytycznie rozpatrzony i dostosowany do rze-
czywistej sytuacji niemowlagt. Realizm w spojrzeniu na sytuacje niemowlecia
oraz jego chrzest podyktowal ojcom soboru decyzje, ktéra domaga sie uwy-
datnienia w obrzedzie roli i obowigzkéw rodzicéw dziecka oraz rodzicéow
chrzestnych (KL 67).

Sam obrzed chrztu jest przejrzysty. Skiada sie z czterech zasadniczych
czeSci: z obrzedu przyjecia dzieci przez miejscowg wspoélnote KoSciola, liturgii
slowa Bozego, samego chrztu oraz obrzedéw zakonczenia.

Druga cze$¢ obrzedu chrztu — liturgia slowa Bozego — jest bardzo waz-
na z punktu widzenia duszpasterskiego i wymaga od celebransa specjalnego
przygotowania. Sklada sie na nig zasadniczo jedno lub dwa czytania biblijne,
homilia oraz modlitwa wiernych!.

Czytania nalezy przedtem wybra¢ majgc na uwadze pozytek lub Zyczenie
rodzicéw dziecka. W obrebie samego obrzedu chrztu umieszczono cztery pery-
kopy ewangeliczne (J 3,1—6; Mt 28, 18—20; Mk 1,9—11; 10,13—16).2 Ponadto
w dodatku zamieszczono 17 innych perykop. Ze Starego Testamentu podano
jedynie 3 fragmenty: jeden z Ksiegi Wyjscia i dwa z Proroctwa Ezechiela
(Wj 17,3—7; Ez 36,24—28; 47,1—9,12). Z listow $w. Pawla zamieszczono 5 teks-
tow (Rz 6,3—5; 8,28—32; 1 Kor 12,12—13; Gal 3,26—28; Ef 4,1—6) i jedna

* Redaktorem niniejszego biuletynu jest ks. Bronistaw Mokrzycki SJ,
Krakoéw-Warszawa.

1 Ordo Baptismi Parvulorum, Typis Polyglottis Vaticanis 1969; Editio
Typica, nn 44—48, s. 25—26. Odtad skré6t — OBP.

2 Por. OBP nn. 44 i 81.
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perykope z Listu §w. Piotra apostota (1 P 2,4—5. 9—10). Pozostatych 8 perykop
to fragmenty ewangelii, gtéwnie §w. Jana (Mt 22,35—40; Mk 12,28b—34 (dtuz-
szy) lub 28b—31 (krétszy); J 4,5—14; 6,44—47;, 7,37Tb—39a; 9,1—7; 15,1—11;
19,31—35) 3. Dopuszczalne jest réwniez wyszukanie innej perykopy chrzcielnej
spoza 21 podanych w tekScie (... vel aliae, quae voto aut utilitati parentum
congruunt) 4,

2. Homilia chrzcielna

Po czytaniu biblijnym celebrans wygtasza krétka homilie, skierowanag do
rodzicéw, chrzestnych, krewnych dziecka oraz przedstawicieli parafii zebra-
nych w miejscu chrztu. Zadania homiliii chrzcielnej okre§lajg same rubrykis.
Ma ona najpierw zilustrowaé to, co zostalo przeczytane w wybranej perykopie,
czyli uczynié tekst Pisma §w. zrozumialym dla stuchaczy (illustrantur ea
quae lecta sunt). Dalej homilia powinna doprowadzié zebranych do glebszego
zrozumienia samego misterium chrztu (praesentes adducuntur ad profundius
intellegendum Baptismi mysterium). Ukazanie misterium chrztu zmierza jed-
nak nie do ubogacenia wiedzy religijnej stuchaczy ani nawet nie jedynie do
ich §wiadomego i aktywnego uczestnictwa w samym obrzedzie.

Homilia chrzcielna odkrywajaca przed zebranymi misterium chrztu ma
ich doprowadzi¢ do u$wiadomienia sobie powaznych zobowigzan, jakie na
nich naklada fakt chrztu dziecka w obrebie wspélnoty parafialnej. Za ta
§wiadomoS$ciag ma i§¢ ochotne i odpowiedzialne podjecie zobowigzan w sto-
sunku do dziecka i jego chrzeScijanskiej przyszlo§ci (presentes adducuntur ...
ad officium alacrius amplectendum). Nie chodzi tu oczywiScie o formalne
czy tytualne wyrazenie zgody na podjecie obowigzku czuwania nad rozwojem
rzeczywisto§ci chrztu w niemowleciu, ktére otrzymuje ten sakrament. Dlatego
tez w odnowionym obrzedzie chrztu dzieci KoSci6t w poczuciu realizmu zy-
ciowego widzi ten obowigzek przede wszystkim w rodzicach dziecka, ktérzy
faktycznie beda z nim zwigzani na kazdy dzief w latach jego rozwoju i wzra-
stania i moga skutecznie nan oddziatywaé. Nastepnie widzi go w rodzicach
chrzestnych, jako bardziej zwigzanych z rodzing dziecka, a dopiero na trzecim
miejscu w innych czlonkach wspélnoty parafialnej (officium .. quod ex eo
praesertim parentibus et patrinis oritur).

Zalecane przez rubryki refleksyjne milczenie po homilii powinno dopro-
wadzi¢ do bardziej osobistego uSwiadomienia sobie zabowigzan calej wspol-
noty (post homiliam ... tempus silentii commendatur)®. Przeczytane i wyjas-
nione na tle konkretnych okoliczno$ci slowo Boze powinno gieboko zapadaé
w Swiadomo$§é i serce zebranych budzac odpowiednig decyzje na przyszlo§é.
To ,nasigkanie” slowem Bozym w modlitewnej ciszy jest charakterystycznag
cecha chrzeScijanskiego podejScia do liturgii slowa w ogble.

Jezeli kazda homilia musi uwzgledniaé ,,celebrowane misterium i szczegdl-
ne potrzeby stuchaczy” 7, to homilia chrzcielna musi spinaé — niby klamra —
misterium chrztu i naglacg potrzebe czuwania nad doprowadzeniem dziecka
w przyszio§é do Swiadomego potwierdzenia swego chrztu osobowag wiarg
i chrzeScijaiskim zyciem. Jest to bowiem ,szczegélna potrzeba stuchaczy”,
sklonnych skadingd do traktowania chrztu dziecka jako tradycyjnej imprezy
familijnej i czystej formalno§ci. Sytuacja niemowlecia przyjmujgcego chrzest,

Por. OBP, n. 186—194 i 204—215.

Tamze, n. 44.

Tamze, n. 45.

OBP, n. 46.

Instrukcja Inter Oecumenici z 26. IX. 1964 r., n. 54.
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jego nieS§wiadomoé¢ i bierno§é oraz powaga dokonujgcego sie¢ misterium stwa-
rzaja ,szczegblng potrzebe stuchaczy”, od ktérych w niedalekiej przyszio$ci
zaleze¢ bedzie los przyjetego przez niemowle chrztu. Dlatego tez zar6wno mi-
sterium chrztu, jak i zobowigzania rodzicéw oraz chrzestnych muszg byé uka-
zane z calg ostroSciag i powaga, a obowiazki podkreSlone z mocg. Rodzice
winni u§wiadomié sobie wlasng niezastgpiong role w spelnieniu zadan piyng-
cych z chrztu ich dziecka oraz groze odpowiedzialno$ci wobec Boga, KoSciola
i wlasnego dziecka w wypadku zaniedbania tych zaszczytnych obowigzkéw.

3. Zr6dta homilii chrzcielnej

Zrbdlem do poznania sprawowanego podczas chrztu misterium oraz pty-
nacych z niego zobowigzan sg w pierwszym rzedzie czytania biblijne zwig-
zane z tym obrzedem. Jest to najwazniejsze, ale nie jedyne Zrdédio homilii
chrzcielnej. Jak we Mszy §w. punktem wyjScia do homilii moze by¢ tekst
S§wiety pochodzgcy z czytann Pisma $w. lub inny tekst wybrany z Ordina-
rium czy Proprium, a nawet poszczegblny obrzed czy znak liturgiczny- towa-
rzyszacy sprawowaniu Eucharystii8, tak i podczas chrztu $§w. czerpaé mo-
zemy teologiczng tre§¢ do homilii zaréwno z kazdego tekstu chrzcielnego
(czytania, modlitwy, Spiewy, aklamacje itp.), jak i z poszczegblnych obrze-
déw czy, znakéw otaczajacych ten sakrament (zanurzenie czy polanie woda,
namaszczenie, paschal i §wieca, znak Kkrzyza, biala szata, blogostawienstwo,
imie itp.).

Czesto tekst biblijny wskazuje na jaki§ obrzed czy znak wydobywajac
jego teologiczng tre§é i dokonujgce si¢ misterium. I tak np. najwazniejszy
znak chrzcielny — zanurzenie lub polanie woda znajduje wytlumaczenie
w okre§lonym aspekcie w tekstach ewangelii §w. Jana o wodzie tryskajacej
na zycie wieczne (J 4,5—14), o wodzie, z ktérej trzeba sie na nowo naro-
dzi¢ (J 3, 1—6), o rzekach wody zZywej, plyngcej z wnetrza Zbawiciela dla
zbawienia wierzacych (J 7, 3Tb—39a), czy wreszcie o wodzie (i krwi) wypty-
wajacej z otwartego boku Chrystusa na krzyzu (J 19, 31—35). Do tegoz zna-
ku wody odnosza sie wszystkie trzy teksty starotestamentalne — z Ksiegi
Wyijscia i z Proroctwa Ezechiela: o wodzie wyprowadzonej ze skaly przez
Mojzesza dla uratowania ludu Bozego od S$mierci (Wj 17, 3—7), o wodzie
czystej, oczyszczajacej lud wybrany (Ez 36, 24—28) i wreszcie o wodzie wy-
plywajgcej ze Swiatyni i zbawiajgcej wszystkich, ktérych objeta swomi dzia-
laniem (Ez 47, 1—9. 12). Obrzed zanurzenia w wodzie i wynurzenia gieboko
komentuje §w. Pawel w Li§cie do Rzymian jako zanurzenie w $mieré Chry-
stusa i Jego Zmartwychwstanie — czyli zespolenie sie z Chrystusem pas-
chalnym (Rz 6,3—5).

Obrzed nalozenia bialej szaty dobrze tlumaczy czytanie z Listu §w. Pawla
do Galatbw o przyodzianiu sie¢ w Chrystusa przez chrzest (Gal 3,26—28).

Homilia chrzcielna tez nie moze pomingé miejscowych warunkéw, ktére
moga ulatwi¢ lub utrudnié przyszla formacje mlodego chrze$cijanina. Nie
mozna wiec pomingé takich szans jak wspé6lna modlitwa w domu, branie
aziecka do koSciola na Msze §w. lub inne nabozenstwa, zwlaszcza zapew-
nienie mu stalej i systematycznej katechizacji. Nie mozna zapomnie¢ o spe-
cyfice $rodowiska, ktére tak mocno wplywaé bedzie na formacje dziecka.
Zycie chrze§cijanskie najblizszego otoczenia, zwlaszcza rodzicow i rodzen-
stwa, to wazne elementy odpowiedzialno$ci za losy chrztu w milodym chrzes-
cijaninie.

8 Tamze.
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4, Tre§é homilii chrzcielnej

Samo misterium osloniete sakramentalnymi znakami oraz konkretna
wspélnota Ko$ciola lokalnego ze swojg specyfikg hic et nunc wykreSlaja
tre§¢ homilii podobnie jak i jej zadanie. Teologiczno-pastoralny wstep do
obrzedu chrztu dzieci podkre$la jednak specjalnie niektdére aspekty sprawo-
wanego w tym sakramencie misterium.

Jest to wiec najpierw sakrament wiary, dzieki ktérej ludzie pod
ofwiecajacym wplywem Ducha Swietego odpowiadajg na Ewangelie Chry-
stusa pierwszym i calkowitym nawrdceniem, ktére polega na przylgnieciu
do Chrystusa i zwigzaniu sie przez Niego z Bogiem wiezia Nowego Przy-
mierza. Nic tez dziwnego, ze KoSci6t od najdawniejszych czaséw dbat przede
wszystkim o to, by katechumeni lub rodzice i chrzestni matych dzieci roz-
budzili w sobie taka wlaSnie wiare prawdziwg, trwalg i czynng. Do tego
celu zmierza katechumenat i przygotowanie rodzicow przed chrztem ich
dzieci, cata liturgia stowa (homilia!) oraz uroczyste wyznanie wiary przed
samym chrztem 9.

Inne aspekty chrztu staja sie zrozumiale i dostepne dopiero w Swietle
wiary. Stad tez aspekt sakramentu odrodzenia powinien w jaki§ sposéb po-
wraca¢ w homilii chrzcielnej zawsze.

W wierze chrzcielnej zawarty jest ten zasadniczy zwrot ku Bogu, by od-
tad zyé dla Niego — oraz podstawowe odwro6cenie sie od grzechu, ktéremu
chrzest zadaje $mieré¢.

Duchowy proces nawrécenia uzewnetrznia sie obrzedowo w odrzekaniu
sie szatana i wyznaniu wiary bezposSrednio przed chrztem. Jest to obrzed
Sci§le chrzcielny i znany byl wszystkim Ko$ciolom od najdawniejszych cza-
sOw. Wskazuje on na chrzest jako na sakrament calkowitego nawrdécenia.
Sw. Cyryl Jerozolimski w 19-ej katechezie chrzcielnej przytacza formule
wyznania wiary, ktéra wyraznie wskazuje na ten aspekt: ,,Wierze w Ojca,
i w Syna, i w Ducha Swietego, i w jedyny chrzest pokuty-nawrdcenia” 10,
Pokuta zawierajagca nawrécenie to $Smieré dla grzechu, wyrzeczenie sig cal-
kowite szatana i pseudowarto$ci, ktére on reprezentuje czy podsuwa (apo-
taxis) oraz przylgniecie w wierze calg istotg do Chrystusa oraz wszystkiego,
co On niesie (syntaxis).

ChrzeScijanie pierwszych wiekéw, zwlaszcza na Wschodzie, jeszcze moc-
niej wyrazali na zewngtrz ten proces wewnetrznego nawrécenia. Obrzed dra-
matyzujacy duchowe wydarzenie nawrdcenia polegal na tym, ze katechumen
stojac u Zrédia chrzcielnego zwracal sie ku Zachodowi jako ,krainie, w kto-
rej panuje moc ciemnoS$ci”, a wyciggnawszy rece w uroczystym geScie de-
klarowat zerwanie ,paktu” wiazgcego jego osobe z szatanem. Gest ten w sta-
rozytnoSci zwigzany byl z kazdym uroczystym zaangazowaniem, a wiec
z pewnoScia przemawial do zebranych i angazowal wewnetrznie katechu-
mena. Wyraziwszy tak mocno i jednoznacznie zerwanie z szatanem Kkate-
chumen zwracal sie natychmiast ku Wschodowi, ktéry symbolizuje kraine
Swiatta i kierunek drogi do Raju. Na Wschodzie bowiem ,rodzi sie $§wiat-
1o§¢ — Chrystus”. Uroczystym, angazujacym calego czlowieka gestem uze-
wnetrznial teraz kandydat do chrztu swoje nieodwolalne przylgniecie do
Chrystusa wyznajac ré6wnocze$nie wiare w Tréjjedynego Boga !l

Wiara i nawrécenie lgcza sie bardzo §ci§le w wydarzeniu chrztu tworzac
istotny element tego sakramentu. I tu nasuwa sie zasadnicza trudno$¢, zwig-
zana ze specyficzng sytuacjg niemowlecia, ktére otrzymuje — ,przyjmuje”

9 Por. OBP, De initiatione christiana, n. 3.

10 Por. J. Daniélou, La catéchése aux premiers siécles, Paris 1968, 64.

1 J Daniélou, dz. cyt., 63—63. Por. rowniez W. Schenk, Liturgia
Sakramentéw $wietych, Lublin 1962, przypis 206, s. 51.
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chrzest. Nie jest przeciez ono zdolne ani do wiary osobowej, ani do nawré-
cenia. Jego chrzest dokonuje sie ,,w wierze samego KoSciota. Wiare te uro-
czy$cie wyznajg rodzice dziecka, rodzice chrzestni oraz inni obecni podczas
chrztu. Wszyscy oni przedstawiajg wtedy zaréwno KoSciét miejscowy (para-
fie), jak i powszechng wspélnote Swietych i wierzacych: jest to Kosci6t —
Matka, ktéra jako caly Ko$ciét rodzi wszystkich i jako caly KoS$ciél rodzi
poszczegblnych chrze$cijan” 12,

Ponadto male dziecko otrzymuje podczas chrztu dar wiary nadprzyro-
dzonej, jej zaczatek, jako uzdolnienie do odpowiadania Bogu wiara na Jego
stowo (teologalna cnota wiary, wszczepiona podczas chrztu). Chociaz wigc
dziecko pozostanie dlugi czas niezdolne do osobowego aktu wiary, to jednak
zy¢ bedzie i wzrastaé we wspélnocie wierzacych jako jej czionek. Dzieki tej
wspoblnocie bedzie ono w przyszloSci zdolne do osobowego zaangazowania
W wyznawanie wiary i Zycie zgodne z nig, gdy dojdzie do uzywania ro-
zumu 13,

Homilia chrzcielna powinna wiec wykazaé konieczno$é ,katechezy mista-
gogicznej” dla dziecka, gdy tylko dojdzie ono do uzywania rozumu. Przepro-
wadza¢ jg winni najpierw rodzice, p6Ziniej inne upowaznione do tego przez.
Kosciél osoby. Pod wzgledem mistagogii male dziecko jest w podobnej sy-
tuacji jak neofici z pierwszych wiekéw KoSciota (tylko pod tym jednym
aspektem). Mistagogie neofitéw nazwano aktywng pedagogia Kosciota. Po-
legala ona na tym, ze kandydat do chrztu najpierw uczy! sie zyé jak chrze§-
cijanin, przezywaé rzeczywisto$¢ chrztu, a dopiero pézniej (po chrzcie!) otrzy-
mywal wyja$nienie i wytlumaczenie samego misterium, w ktére juz zostai
wilgczony. Praktyka ta wigzala sie z prawem arcanum, ktére zabranialo
chrze$cijanom przekazywania misterium poganom lub tym, ktérzy nie byli
jeszcze zupelnie wigczeni do wspélnoty KoSciota. Stad katechumenat przy-
gotowywat wprawdzie kandydatéw do zycia chrze$cijanskiego i ¢éwiczy!l ich
w nim, ale ostatni etap ich katechezy nastepowal dopiero po chrzcie. Byla
to tzw. ,katecheza mistagogiczna”, catkiem dla nich nowa, wprowadzajgca
w rozumienie sakramentéw (mysteria), ktére juz przyjeli (chrzest, bierzmo-
wanie, Eucharystia — jako sakramenty inicjacji chrze§cijanskiej). Okres mi-
stagogii trwal przez caly tydzien po uroczysto$ci Paschy (i chrzcie katechu-
mendéw), a wigec do nastepnej niedzieli, ktérg zwano ,Bialg” lub ,Przewod-
nig”. W te niedziele bowiem zdejmowali oni biale szaty neofitow i wchodzili
w normalne zycie wspbélnoty, ,przeprowadzeni” przez ten ostatni etap wta-
jemniczenia (Niedziela Przewodnia). Odtad ich wiara bedzie sie rozwijaé
i wzrastaé w lonie wspblnoty koScielnej i w jej normalnym zyciu litur-
gicznym.

J. Daniélou zaznacza, ze zwyczaj podawania katechezy sakramen-
talnej dopiero po chrzcie §w., bierzmowaniu i Eucharystii podkre$§lat gle-
boka prawde, iz sakramenty §w. sg wydarzeniami, a nie pojeciami; naj-
pierw trzeba zy¢ nimi, a dopiero p6zniej poznawaé i zglebiaé ich znaczenie 4.

Katecheza mistagogiczna weczesnego chrze$cijanstwa da sie sprowadzié¢ do
trzech charakterystycznych typow:

a) Komentarz do obrzed6w sakramentalnych §wiezo przezytych przez neo-
fitéw (,Przypomnij sobie, czego od ciebie wymagano... Wspomnij na swoje
odpowiedzil...””).

b) Teologia biblijna sakramentéw, ukazywanych jako kontynuacja wiel-
kich dziel! Bozych Starego Przymierza (np. uwolnienie z Egiptu — i chrzest,
manna podczas wedréwki na pustyni — i Eucharystia).

12 OBP, Praenotanda, n. 2.

13 Por. J. Lécuyer, L'enfant est baptisé dans la foi de U’Eglise, LMD
(1967) nr 89, 21—37.

14 J Daniélou, dz. cyt. 65.
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¢) Odpowiedzi na trudno$ci teologiczne zwigzane z sakramentami inicjacji
chrze$cijanskiej (np. czy Naj$éw. Maryja Panna byla ochrzczona; czy nalezy
ponownie chrzcié ekskomunikowanych itp.).

Nauczanie w tygodniu Paschy nie zawsze jednak bylo komentarzem do
sakramentéw wtajemniczenia. Pojawiajg sie takie tematy jak zycie chrze$ci-
janskie wedlug nauki §w. Pawla (§w. Jan Chryzostom), komentarz do
Psalméw (Asterios Sofista) i inne!5.

Niemowle otrzymujgce sakrament chrztu dopiero w przyszioSci pozna jego
bogatg rzeczywisto§é, czyli przejdzie przez katecheze mistagogiczng. Homilia
chrzcielna nadaje sie¢ wiec do tego, by ukazaé rodzicom ich powainy obo-
wigzek mistagogii w stosunku do wtasnego dziecka. Zadanie to wymaga po-
glebienia wiary (i wiedzy!) samych rodzicéw. Stad tez w homilii chrzcielnej
nalezaloby czesto powracaé do obowigzku doksztalcania sie¢ religijnego, pre-
numerowania i czytania czasopism religijnych, starania si¢ o pewien zas6b
ksigzek, zwlaszcza dotyczacych sakramentéw $§w. i zycia chrzeScijanskiego.
Nie mozna tez pomingé zasady ,aktywnej pedagogii” KoSciola, ktéry naj-
pierw uczy zy¢ rzeczywistoScig sakramentalng, a nastepnie, stopniowo, wpro-
wadza w coraz glebsze i coraz pelniejsze jej rozumienie. Tu nasuwa sie za-
gadnienie brania malych dzieci do ko$ciola na Msze §w. i na inne nabo-
zenstwa. Tematyka mistagogii weczesnochrze$cijanskiej (wyja$nienie sakra-
mentéw w kontekS$cie teologii biblijnej, rozwigzywanie nasuwajgcych sie
trudno$ci czy zycie chrzeScijanskie jako konsekwencja chrztu i modlitwa
chrze$cijanska) stanowi jakie$ ramy zasadniczego doksztalcania sie rodzi-
c6w, by byli w stanie poprowadzi¢ dobrze pierwszy etap mistagogii swojego
dziecka na lonie rodziny.

Homilia chrzcielna nie moZze pomingé zupeilnie wewnetrznego zwigzku,
jaki zachodzi pomiedzy chrztem, bierzmowaniem i Eucharystig. Sg to sakra-
menty inicjacji chrze§cijanskiej, ktére dopiero lacznie stanowig etap wyjscio-
wy do pelnego zycia w chrzeScijanstwie. Razem wziete — doprowadzajg wie-
rzacych do pelnego wzrostu w Chrystusie i uzdalniaja do owocnego wypel-
nienia chrze§cijanskiej misji zar6wno w KoSciele jak i w §wiecie. Przypo-
Zininajal o tym, Praenotanda generalia we wstepie do nowego obrzedu chrztu

zieci 16,

~ Pod adresem rodzic6w kaplan moze wiec w homilii skierowaé postulat,
by doprowadzili w przyszloSci swe dziecko do pelnego wtajemniczenia w mi-
steria chrzeS$cijaniskie — do bierzmowania i Eucharystii — osobi§cie lub
przez zapewnienie dziecku solidnej i systematycznej katechizacji.

Wobec narastajgcych trudno$ci czy watpliwo$ci co do chrztu matych
dzieci, moze zaistnie¢ potrzeba szerszego wyjasnienia stanowiska KoSciola
w tym wzgledzie oraz podania racji, jakimi kieruje sie Ko§ciél podtrzymujac
te starg praktyke. GlOéwna trudno§é wigzaé sie bedzie najczeSciej z zagad-
ncilellﬁem wiary i nawrécenia, do czego dziecko osobiScie nie jest jeszcze
zdolne.

Zwiezle 1 rzeczowo pisze na ten temat P.-A. Liégé w artykule Le
baptéme des enfants dans le débat pastoral et théologique, LMD (1971), nr 107,
7—28. Autor powoluje sie zasadniczo na cztery godne uwagi dzieta doty-
czgce tego przedmiotu: J. Jeremias, Die Kindertaufe in den ersten vier
Jahrhunderten, Gottingen 1958; J. C. Didier, Faut-il baptiser les enfants?
Réponse de la Tradition, Cerf, 1967; A. Hamman, Le baptéme et la con-
firmation, Desclée, 1969; W. Breuning, Die Kindertaufe im Licht der
Dogmengeschichte, w: Christsein ohmne Entscheidung oder: Soll die Kirche
Kinder taufen?, wyd. W. Kasper, Matthias Griinewald, 1970. Ponadto war-
to tu chyba nadmienié¢ o zbiorowym dziele, wydanym przez Waldemara M o-
liiskiego, Diskussion um die Taufe, Verlag J. Pfeiffer, Miinchen 1971.

15 Tamze, 65—~66.
18 OBP, De initiatione christiana, n. 2.
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Wydaje sie, ze jakikolwiek bylby temat szczegélowy homilii chrzcielnej,
to jednak nigdy nie mozna calkowicie pomingé zagadnienia wiary ani spe-
cyficznej sytuacji, jakg stwarza pod tym wzgledem chrzest niemowlegcia.

Inne wazne elementy treSciowe homilii chrzcielnej wykreSlajag badz same
czytania, badZ tez inne teksty czy obrzedy. Zgodnie ze wstepem o0g6lnym
do tych obrzedéw 17 wyliczy¢ mozna nastepujace wielkie tematy chrzcielne:
wszczepienie w Chrystusa paschalnego, wejscie do wsp6lnoty nowego ludu
Bozego czyli Kosciola, przybrane synostwo Boze, usuniecie stanu grzechu,
nowe stworzenie w Chrystusie, §wigtynia Boza w Duchu Swietym, uczest-
nictwo w kaplanstwie Chrystusa, wspélnota zycia z calg Tréjcg Swieta, nowe
narodzenie z wody i Ducha Swietego, nowe zycie w Chrystusie i w KoSciele.
Jak widaé tematy te zazebiajg sie i zachodzg na siebie, nakladajg sie pra-
wie. Plynie to stad, ze stanowig one tylko odmienne aspekty jednego i tego
samego wydarzenia-misterium — odwrécenia sie od zia i przylgnigcia do
Chrystusa w wierze przypieczetowanej ccl:romentalng wiezig. Szersze omoé-
wienie poszczegélnych aspektéw chrztu podane bedzie przy analizie czytaf
chrzcielnych oraz najwazniejszych obrzedéw.

Ks. Bronistaw Mokrzycki SJ, Krakéw-Warszawa

II. CZYTANIA BIBLIJNE W LITURGII

Omowienie czytan biblijnych — chrzest

1. Pozwolcie dzieciom przychodzi¢é do mnie — Mk 10,13—16
a) Kontekst

Sw. Marek ewangelista méwi o spotkaniu Jezusa z malymi dzieémi, nie-
sionymi przez matki na rekach, w charakterystycznym kontekScie Jego
podrézy do Jerozolimy (Mk 10,1.17. zwl. 32; 11,1. 15.27). Jezus zmierza do
Swietego miasta na Pasche (Mk 14,1.12), ktéra bedzie juz prawdziwa Paschg
czyli przej§ciem z tego Swiata do Ojca, z tego zycia — przez meke, $mieré
i zmartwychwstanie — do Zycia nowego, uwielbionego. W nurt swego ,,przej-
§cia” wcigga Chrystus wszystko, aby wszystko przemieni¢ i ocali¢ — zbawié.
Perykopa o przygarnieciu i blogostawieniu dzieci w tym kontek§cie jest bar-
dzo wymowna. Male dzieci nie pozostajg poza zasiegiem Chrystusowego zbaw-
czego ,przejScia” i jako Zbawcy nie s3 Mu obojetne.

W Starym Testamencie spotykamy wzmianki o dzieciach, ktére uczest-
niczg w kulcie Boga Zywego czy w pokucie calej spoleczno$ci. Psalmista
$piewa: ,,Z ust dzieci i niemowlat zgotowale§ chwale na przekér Twym prze-
ciwnikom, aby poskromi¢ nieprzyjaciela i wroga” (Ps 8,3). Wedlug relacji
$w. Mateusza Jezus po uroczystym wjeZidzie do Jerozolimy na §wieta Paschy
powotuje si¢ na ten tekst psalmu w dyskusji z arcykaptanami i uczonymi
w PiSmie, ktérzy oburzali sie¢ na dzieci wolajgce w $wiatyni: ,Hosanna Sy-
nowi Dawida” (Mt 21,14—17). Po najeZdzie Holofernesa Izraelici zdjeci trwo-
g3 o Jerozolime i Swigtynie podejmujg blagalny post i pokute, w popiele
i wlosiennicach. Ksiega Judyty wspomina przy tej okazji, ze w pokucie bio-
rg udzial réwniez mate dzieci (Jdt 4,9—11). Podobnie Proroctwo Joela wzy-
wajac do zarzgdzenia S$wietego postu nie pomija w nim malych dzieci:
.Zbierzcie dzieci i ssgcych piersi” (J1 2,16). Proroctwo Izajasza wskazuje
na male dziecie, jako na znak zbawienia (Iz 7,14; 9,5).

Historia zbawienia zajmuje sie wiec nie tylko $wiatem ludzi dorostych.
Dzieci majg w niej swoje miejsce; a nawet usposobienie dziecka staje sie

17 Tamze, n. 1—6.

9 — Collectanea Theologica
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wzorem postawy, bez ktérej nie mozna wejS¢ do krélestwa Bozego, czyli
nie mozna byé zbawionym (Mt 18,3; Mk 10,15). Dziecko jest symbolem praw-
dziwego ucznia Chrystusa, ktéry przyjmuje krélestwo Boze jako dar Ojca,
a nie jako nalezno§é za osobiste zastugi czy pracel. Sam Chrystus jako Zba-
wiciel przeszedt droge ludzkiego dziecinstwa — zbawiajgc nie tylko w czasie
publicznej dziatalno$Sci czy meki, ale rowniez w misterium narodzenia i nie-
mowlecego zycia. Perykopa o zbawczym spotkaniu Chrystusa Pana z dzieémi
w kontek$§cie Paschy jest jak najbardziej logiczna. W zbawieniu, ktérego do-
konuje Chrystus podczas Paschy, uczestniczg na swdj sposdéb réowniez dzieci.
Sag to wydarzenia zbawcze réwniez dla nich.

b) Tre&é teologiczna

Podczas chrztu matych dzieci — niemowlat — tekst §w. Marka (10,13—16)
nadaje sie wyjgtkowo dobrze na czytanie jako baza homilii. Uwzglednia bo-
wiem niemal idealnie sytuacje konkretng i ,rzeczywiste potrzeby stuchaczy”.
Mo6wi o dokonujgcym sie misterium i zwraca sie do ludzi dorostych, odpo-
wiedzialnych za dalsze losy dzieci (,,Pozwoélcie dzieciom przychodzié do mnie,
nie przeszkadzajcie im”).

Misterium chrztu mozna ukazaé¢ zebranym komentujgc charakterystyczne
dla tego tekstu wyrazenia: ,,dotkniecie” dzieci przez Chrystusa, ,przycho-
dzenie” do Chrystusa i ,przyjecie krb6lestwa Bozego”. Sg to bowiem okre§-
lenia bardzo bliskie biblijnemu pojeciu wiary i zbawczego spotkania z Bo-
giem. W paralelnym tekScie u §w. Mateusza czytamy, Ze ludzie przynosili do
Jezusa dzieci, ,aby wlozyl na nie rece” (Mt 19,13), czego On rzeczywiScie
dokonat (Mt 19,15). W obydwu tekstach chodzi o te samg czynno$é, chociaz
§w. Marek pisze, Ze przynosili Mu réwniez dzieci ,zZeby si¢ ich dotknal”
(Mk 10,13). Stwierdza bowiem na koncu opowiadania: ,I biorgc je w obje-
cia, kladt na nie rece i blogostawit je” (Mk 10,16).

— Misterium

Symboliczny gest nalozenia rgk jest bardzo wymowny i w $wietle teo-
logii biblijnej bogaty 2. Oznacza realne dotkniecie kogo$§, udzielenie mu cze-
go§ ze swojej istoty, z siebie samego. Symbolizuje normalnie udzielenie Du-
cha Bozego i Bozej mocy (1 Kr 18,46; Iz 8,11; Ez 1,3; 3,22). Jest znakiem blo-
goslawienstwa nie slownego tylko, ale realnego, dzialajacego i skutecznego
(Rdz 48,13—16). Nalozenie rgk oznacza¢ moze réwniez konsekracje, dzieki kt6-
rej Duch Bozy bierze w posiadanie czlowieka i uzdalnia go do wykonania po-
wierzonych zadan (Lb 8,10; Pwt 34,9; Lb 27,15—23). Gest ten moze wyrazaé
pewng identyfikacje pomiedzy nakladajgcym rece a tym, ktéry ten gest przvi-
muje. Ma to miejsce zwlaszcza w wypadku sktadania ofiar, ktére symboli-
igjﬁ —) uobecniajg — zastepuja skladajgcych (por. Kpt 1,4; 3,2; 4,4; Lb 8,16;

,21 n).

Nalozenie rgk moze tez oznaczaé wyzwolenie z mocy zla, grzechu, kté-
rego zewnetrznym znakiem jest choroba. Chrystus Pan wkladal rece na cho-
rych i opetanych przez szatana, a oni odzyskiwali zdrowie i doznawali wy-
zwolenia (Ek 4,40; 13,13; Mk 8,23 nn).

W §wietle tych znaczen gest nalozenia rak, dotkniecia czy blogostawien-
stwa, o ktérym méwi Ewangelista w omawianej perykopie, moze stanowié
42rodlo katechezy mistagogicznej podczas chrztu. Chrystus paschalny wyzwala
dziecko z mocy zla, przylacza je do siebie w spoteczno§¢ KoSciola, udziela
mu swego zycia przez laske u$wiecajacg, obdarza je swoim Duchem, aby
w przyszlo§ci moglo $wiadomie podja¢ i wykonaé zadania ucznia Chrystu-
sowego. W sakramencie tym Chrystus Pan bierze dziecko w swoje posiadanie
i obdarowuje blogostawienistwem realnym i skutecznym.

1 Por. L. Roy, Enfant, w: VITB, Paris 1970, kol. 351.
2 J. B. Brunon, Imposition des mains, w: VTB, kol. 569—570.
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,Przychodzi¢ do Chrystusa” i ,przyjaé¢ Kroélestwo Boze” to nic innego,
jak byé Jego uczniem prawdziwym, na$ladujagcym Go, wprowadzajgcym w czyn
Jego nauke i polecenia. Jest to wspélpraca z Bogiem zbawiajgcym, ktéry
pocigga wewnetrznie ku Chrystusowi (J 6,44). Przychodzi¢ do Chrystusa, i§¢
za Nim i na$ladowaé Go oznacza wspélnote z Nim na plaszczyznie Zycia
i dzialania. Stanowi synonim ,chodzenia drogami Panskimi” (Ps 118,3)
i ,S8ciezkami Bozymi” (Ps 118,35; 24,4.9.12). Chrystus bowiem jest jedyng
Droga, ktéra prowadzi do Ojca (J 14,6), bo od Ojca wychodzi (J 16,28).
Okre§lenia te méwig wiec zaré6wno o ontycznej wiezi z Chrystusem jako
Mistrzem, jak tez o wiezi moralnej, czyli Zyciu zgodnym 2z Jego nauka.
Przyjaé kroélestwo Boze znaczy przyja¢ Chrystusa bez zastrzezen i pokornie
jak dziecko.

— Zadania

Poza obdarowaniem Bozym w niemowleciu otrzymujgcym chrzest wszy-
stko inne jest zadaniem przyszlo§ci. Przyszlo§¢é ta w duzym stopniu zalezy
od najblizszego S§rodowiska dziecka. Dlatego tez homilia chrzcielna, w tym
wypadku skierowana jedynie do starszych uczestnik6w uroczystoSci, musi
poruszy¢ istotny problem ich obowigzkéw, ktére rodza sie z chrztu malego
dziecka.

Perykopa z ewangelii §w. Marka wprost podsuwa ten temat w stowach
Jezusa: ;PozwoOlcie dzieciom przychodzi¢ do mnie, nie przeszkadzajcie im”
(Mk 10,14). To polecenie Pana jest zobowigzaniem — w pierwszym rzedzie
rodzicéw i chrzestnych — do troski o przyszlo§¢é Bozego daru w ich dziecku.
Caly Kosci6l, konkretny dla dziecka we wspblnocie parafialnej, a zwlaszcza
najblizsi z rodzicami na czele, majg umozliwi¢ mlodemu chrzeScijaninowi
,brzychodzenie do Chrystusa” jako Nauczyciela, by Go coraz lepiej pozna-
waé, coraz §ci§lej si¢ z Nim jednoczyé i coraz wierniej nasladowaé¢ Go wecie-
lajac Ewangelie w konkrety chrzeScijanskiego zycia. Nie chodzi tu jedynie
o informacje religijng czy nauke. Zabieranie dziecka do koSciola na liturgie,
zwlaszcza na Msze §w., objaSnianie §wietych znak6éw i odpowiadanie na jakze
czeste i istotne pytania przy tej okazji, wsp6lna modlitwa w domu i ,para-
liturgia” rodzinna zwigzana z wazZniejszymi okresami roku liturgicznego (wi-
gilia Bozego Narodzenia, gromnica, palmy, $wiecone, krzyz i obrazy w do-
mu itp.) to wielkie szanse rodzinnej mistagogii — odkrywania przed dziec-
kiem bogatej rzeczywisto$ci, w ktéra weszlo przez chrzest — i wypelniania
Chrystusowego nakazu: ,Pozwoélcie dzieciom przychodzi¢ do mnie”. Zatrosz-
czenie sie o systematyczng katechizacje swego dziecka w odpowiednim cza-
sie, interesowanie si¢ jego postepami w dziedzinie wtajemniczenia chrzes$-
cijanskiego i spieszenie z rozsadng pomocg w chwilach niejasno$ci, znieche-
cenia czy watpliwo$ci to réwniez ulatwienie dziecku kontaktu z Chrystusem
i wzrastania w przyjazni z Nim. Troska rodzicow nie moze byé ,zapedza-
niem” dziecka do Chrystusa na sile. To dziecko samo ma w odpowiednim
czasie, gdy zrozumie oredzie Chrystusa i bedzie zdolne do osobowej decyzji,
potwierdzi¢ swoéj chrzest wiarg osobowa i zaangazowang. Troska rodzicow
o doprowadzenie do takiego spotkania ich dziecka z Chrystusem musi byé
bardzo roztropna i nacechowana delikatno$cia. Zaré6wno obojetna poblazliwo$é,
jak i odgérny przymus bylyby tu niewybaczalnym bledem.

Z Chrystusowym ,nie przeszkadzajcie im” mozna zwigzaé role dobrego
zycia chrzeScijariskiego u rodzicow i rodzenstwa w formowaniu sie osobowej
wiary u dziecka.

Najtrudniejsza bowiem do pokonania przeszkodg w drodze mlodego
chrze$cijanina ku Chrystusowi jest Zycie starszych zwlaszcza najblizszych
i drogich, niezgodne z Ewangelig i przykladem Chrystusa. Brak konsekwen-
cji w religijnym zyciu rodzic6w moze by¢ prawdziwym ,przeszkadzaniem im”
(dzieciom) w przychodzeniu do Chrystusa. Niestalo§é wiary rodzicéw, brak
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glebokich przekonan i latwe odchodzenie od Chrystusa w praktyce Zyecia od-
bije sie¢ normalnie na wierze ich dzieci obcigzajac dodatkowo sumieria od-
powiedzialno$cig za nieliczenie si¢ z kruchymi mozliwo$ciami dziecka i jego
,bezbronnos$cig” wobec takich kolizji oraz zaleznoScig od $wiata dorosiych.

Sw. Cyprian, biskup Kartaginy, powr6ciwszy do swoich po krwawych
przeS§ladowaniach za Decjusza (251 r.) zastal owczarni¢ Chrystusowg w Afry-
ce spustoszong i zdziesigtkowang nie tylko przez meczenskg $mieré chrzedcijan
wiernych do konca. Masy wierzacych stosunkowo latwo i prawie dobrowol-
nie zdradzily Chrystusa spieszac do urzedéw, by otrzymaé tabliczke potwier-
dzajgcg odstepstwo i moéc zyé w spokoju. W dziele De lapsis (O upadiyeh)
oplakujgc te straty Swiety biskup zatrzymuje sie z gorycza nad odpowie-
dzialnoScig jednych za drugich, zwlaszcza rodzicow za wiare swych dzieci.
Pisze: ,,Ale nie bylo do$¢ wlasnej zguby dla wielu; wzajemnymi zachetami
popychano ludno$¢ ku zagladzie, zab6jczym kubkiem $mieré wzajemnie przy-
pijano. By za$ niczego do pelnoSci zbrodni nie brakowalo, takze dzieci na re-
kach rodzicéw, czy za reke prowadzone, utracily to, co na poczatku, zaraz
po urodzeniu zyskaly. Czyz nie powiedzg one, gdy przyjdzie dzien sadu:
My$my nic nie uczynili, ani nie spieszyli z wtlasnej woli, porzuciwszy po-
karm i nap6j Pana, do $wietokradzkiej zarazy; zgubila nas cudza wiaro-
tomno$¢, rodzicOow uwazamy za dzieciobdjcéOw; oni nam zaprzeczyli uzmnania
KosSciola za matke, a Boga za ojca, i gdy mali, nieostrozni i tak wielkiej
zbrodni nie§wiadomi, przez innych do wystepnego towarzystwa nalezymy,
cudzym oszukanstwem nawiedzeni jesteSmy” 3.

Powolne, praktyczne odstepstwo rodzicow od Chrystusowej Ewangelii
w codziennym Zyciu, moze by¢é w skutkach réwnie fatalne jak formalna
zdrada, a dla milodego pokolenia stanowi zasadniczg przeszkode w ,przycho-
dzeniu” do Chrystusa.

Sw. Marek pod koniec opisu spotkania Chrystusa z dzieémi moéwi, ze
Jezus ,bral je w objecia”. Ten przemawiajacy do wyobraZni gest (zwtlaszcza
do wyobraZni rodzic6w) moze réwniez stanowi¢ zgrabny punkt wyj$cia w ho-
milii ukazujgcej misterium chrztu i obowigzek rodzicéw. Naturalna wymowa
takiego gestu nie wymaga uzupeiniajgcych wyjasnien i doskonale odzwier-
ciedla fakt przyjecia dziecka przez Chrystusa, obdarowania i zjednoczenia
z Chrystusem. Jak matka biorgca w ramiona swe nowonarodzone dziecko
i przytulajgca je do serca méwi tym gestem: Ty jeste§ moim synem”, tak
B6g w Chrystusie przygarnia nowonarodzonego podczas chrztu syna przy-
branego i stwierdza: ,Nie lekaj sie, bo cie wykupilem, wezwalem cie po
imieniu; ty$ moim!” (Iz 43,1). Gest ,brania w ramiona” dobrze symbolizuje
przybrane synostwo Boze, ktére staje sie¢ udzialem ochrzczonego (J 1,12;
1 P14;1J 3]1; Ef 523; Tt 3,5—6), oraz przylagczenie do Rodziny Bozej (Fa-
milia Dei) — Kosciota (por. KK 6).

Drugi aspekt homilii — obowigzek rodzic6w i wspélnoty parafialnej do-
prowadzenia mlodego neofity do wiary osobowej — narzuca sie tu réwniez
spontanicznie. Chodzi o to, by dziecko po doj$ciu do uiywania rozumu przez
wiare réwniez ,,objelo” Chrystusa, przylgneto do Niego i powierzylo Mu drogi
wlasnego zycia oraz swoj los.

W biblijnym rozumieniu wiary4 ta postawa catkowitego zaufania do
Boga, angazujgca calego czlowieka, polegajaca na wewnetrznym przylgnieciu
do Boga i powierzeniu Mu siebie, stanowi jeden z istotnych jej aspektéw
(hbr batah, gr. elpis, lac. spes). Na ten aspekt wiary zwraca uwage réwniez
Konstytucja dogmatyczna o Objawieniu Bozym: ,,Bogu objawiajgcemu nale-
zy okazaé¢ ,postuszenstwo wiary” (por. Rz 16,26; por. Rz 1,5; 2 Kor 10,5—6),
przez ktére czlowiek z wolnej woli caly powierza sie Bogu” (KO 4).

3 Sw. Cyprian, O upadtych (ttum. J. Czuj), Poznah 1937, 203.
4 Por. J. Duplacy, Foi, w: VTB, kol. 475—486.



W Ksiedze Psalméw prawie natretnie powraca — pod réznymi okre§lenia-
mi — wyraz takiej wlasnie postawy wobec Boga zbawiajgcego. ,,Do Ciebie
lgnie moja dusza, prawica Twoja mnie wspiera” (Ps 62,9). ,Ja go wybawie,
bo przylgnat do mnie, ostonie go, bo poznal moje imie” (Ps 90,14). ,W rece
Twoje polecam ducha mojego: Ty mnie uwolnisz, Panie, Boze wierny”
(Ps 30,6; por. rowniez Ps 15,2—6; 39,2—6; 61,2—9; 124,2; 130,2 i inne). Obraz
Chrystusa biorgcego w ramiona matle dzieci uzewnetrznia zaré6wno zbawcze
dzialanie Syna Bozego jak i zaproszenie, by czlowiek — chrze$cijanin z zau-
faniem wlaSciwym dziecku powierzyl sie Jemu. Bez tej postawy ze strony
czlowieka nie ma zbawienia (Mk 10,15; Mt 18,3—5; Ek 18,15—17).

Ks. Bronistaw Mokrzycki SJ, Krakéw-Warszawa

2. Wspélnota zycia — J 15 1—11

a) Krzew winny i latoroSle

Pismo §w. ST méwigc o relacjach zachodzgcych miedzy Bogiem a naro-
dem wybranym postuguje sie czesto obrazem winnicy. Winnicg jest Izrael,
a ogrodnikiem sam Jahwe, ktéry z niezwyklg troskg oddaje sie pielegnacji
winnych latoroS$li, czekajac z nadziejg na obfity owoc. Niestety zainwesto-
wany trud przynosi nieproporcjonalnie nikle wyniki. Izrael jest niewierny
Bogu, jest niewdzieczng winnicg, nie dajacg owocéw i zastugujaca z tego
wzgledu na zniszczenie i spalenie (por. Iz 5, 1—7; Jer 2, 21; 8, 13; Ez 15,
1—5).

Winnicg prawdziwg, autentycznym krzewem winnym jest dopiero Chrys-
tus. On jest prawdziwym Izraelem, jakiego pragnat mie¢ Bé6g, Jego Ojciec.
On przynosi Mu owoc w obfitoSci oddajagc w darze swoje zycie i wylewajac
swoja krew w najwyzszej prébie mitosci (por. J 15, 1 n; 15, 9. 13; 10, 10 n. 17;
Mt 15, 13).

Ale Chrystus nie jest sam. JesteSmy jeszcze my, przez Niego odkupieni
i z Nim zlgczeni. Jezeli On jest krzewem winnym, to my jesteSmy latoros$-
lami. Tak ustawia Chrystus nasza relacje do siebie w pozegnalnej mowie,
w czasie ostatniej uczty paschalnej na ziemi (por. J 15, 5).

b) Trwanie w Chrystusie

Zwigzek latoro$§li z winnym krzewem jest sprawg zycia lub $mierci.
Krzew dostarcza latoro$li zyciowych sokéw, bez ktérych nie moze istnieé,
a tym bardziej owocowac. Latoro$l odcieta od pnia skazana jest na niechybne
uschniecie, na wyrzucenie i spalenie. Podobny los czeka czlowieka, ktéry
decyduje sie na zerwanie z Jezusem: ,Ten kto we mnie nie trwa, zostanie
wyrzucony, jak winna latoro$l i uschnie. I zbiera si¢ ja i wrzuca do ognia
i ptonie” (J 15, 6). Dlatego Chrystus w omawianej tu perykopie ponawia
wielokrotnie swoje wolanie, abySmy trwali w jednosSci z Nim (por. J 15,
5.6.7.9.10) i czeka na naszg odpowiedz. OdpowiedZ wolng i niewymuszong, ale
odpowiedZ pozytywnag. Stad ta pelna miloSci zacheta: ,Wytrwajcie we mnie,
a ja ((bede trwal) w was” (J 15, 4).

Odrzucenie Chrystusowego wezwania jest réwnoznaczne z pozbawieniem
sie Zrodla zycia, jest duchowym samobdjstwem. Czlowiek wyrzekajacy sie
§wiadomie zZywotnej lgczno$ci z Chrystusem skazany jest na potepienie,
a Scilej moéwiac jest czlowiekiem wybierajgcym potepienie. Takie bowiem
konsekvgencje pocigga za sobg obojetno§é¢ wzgledem Chrystusa i wzgarda Jego
wezwania.

Jak zatem powinna wyglada¢ wlaSciwa odpowiedz czlowieka na to wez-
wanie? ,Jezeli bedziecie zachowywaé moje przykazania, bedziecie trwac
w mito$ci mojej” (J 15, 10 a). Odpowiedzia, ktéra sie tutaj jedynie liczy, jest
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zyciowa postawa wobec Chrystusowych wymagan. A te sg jasne: zachowy-
wanie Jego przykazan, ktére streszczajg sie¢ w nowym przykazaniu miloSci.
Tylko milo§é jest wlaSciwg odpowiedzig na milo§é Chrystusa i milo$¢ samego
Ojca (por. J 15, 9). Ona jest réwnocze$nie Zrédilem nieprzemijajgcej rado$ci
dla tych wszystkich, ktérzy uczynili z niej tre§é swojego zycia (por. J 15, 11).

¢) Chrzest — wszczepieniem w Chrystusa

Perykopa ewangeliczna o winnym krzewie i latoro$§lach umieszczona
wérdéd obrzedéw chrztu ma uzmyslowié, ze wszczepienie w Chrystusa doko-
nuje sie wila$nie poprzez ten sakrament. Chrze$cijanin czyli cztowiek ochrzczo-
ny, to czlowiek Chrystusowy (christianus) (por. Dz 11, 26). Zjednoczenie nasze
z Chrystusem dokonuje sie¢ dzieki temu, ze chrzest czyni nas czionkami Jego
Ciala Mistycznego, ktéorego On jest Glowa, jak uczy §w. Pawel (por. Kol 1,
18; Ef 1, 22; 1 Kor 12, 13). Chrystusowy obraz winnego krzewu i latoro$li
zostaje tu dopelniony niejako Pawlowg naukg o Mistycznym Ciele Chrystusa:
nasz organiczny zwigzek z Jezusem rozpoczyna sig z chwila, gdy stajemy sie
czlonkami Jego Ciala, a momentem tym jest chrzest (por. Rz 6, 3—5; Ef 5,
26). On to wla$nie sprawia, ze miedzy nami a Chrystusem nastepuje cudowna
wymiana zycia, do tego stopnia, Ze stajemy sie z Nim nie tylko jednym cia-
tem, ale nawet jednym duchem (por. 1 Kor 6, 17). Jedno$§é czlowieka ochrzczo-
nego z Chrystusem jest wigc totalna, Scista i z natury nierozdzielna (por.
Rz 8, 35). :

Osobiste zwigzanie czlowieka z Chrystusem poprzez chrzest ma swoje
doniosle skutki w wymiarze spolecznym. Poniewaz dokonuje sie ono na za-
sadzie wlgczenia w Mistyczne Cialo Chrystusa, ktérym jest Ko$ciél, chrzest
stanowi nie tylko sakramentalny wezel jednoSci w relacji Chrystus-cziowiek,
ale wiaZe ochrzczonego z tymi wszystkimi, ktérzy podobnie jak on zostali
przez ten sakrament odrodzeni (por. DE 22). Na tej plaszczyZnie jedno$§é jest
réwnie mocna i wewnetrzna, jak jedno§é miedzy wszystkimi latoro§lami,
tkwigcymi w tym samym pniu czy tez miedzy czlonkami tego samego ciala

zostaje zawsze Chrystus.

d) Wnioski praktyczne

Ewangeliczna perykopa o winnym krzewie i latoro$lach, wlaczona
w obrzed chrzcielny, przeznaczona jest oczywiScie nie dla niemowlecia, bo
do niego na razie nie moze dotrzeé, ale dla tych, ktérzy biorg udzial w tym
wydarzeniu: w pierwszym rzedzie dla rodzicéw dziecka, dla rodzic6w chrzest-
nych, a nastepnie dla catej wspllnoty parafialnej. O co tu Ko$ciolowi chodzi?

Ochrzczone niemowle wchodzi we wspélnote, ktéra odtad bedzie dla niego
Srodowiskiem zycia, wzrastania i dojrzewania. Na wspélnocie tej spoczywa
wielki obowigzek stworzenia dla nowoochrzczonego takiego klimatu i atmosfe-
ry, by matly cztowiek od samego poczatku swojego §wiadomego zZycia odczu-
wal, Ze jest wszczepiony w Chrystusa i ze nalezy do ludu Bozego (por. DM
11). Chrzest bowiem jest poczatkiem nowego istnienia, ktére ma osiggnagé
swojg pelnie w Chrystusie poprzez wla$ciwy rozwdj osobowo$ci czlowieka,
rozwo0j wspomagany laskg i kierowany roztropnie dzialaniem wychowawczym
tych, co tworzg najblizsze otoczenie nowego czlonka wspélnoty koScielnej
(por. DE 22). Dom, rodzice chrzestni, wspélnota parafialna majg ukazywaé
miodemu chrze$cijaninowi styl zycia ludzi, ktérzy wyciggneli z chrztu wszyst-
kie konsekwencje, ktérzy wszczepieni w Chrystusa przynosza owoce, na jakie
czeka Bog (por. J 15, 16). Obfito§¢ tych owocoéw zalezy od miary miloSci, ktéra
wypelnia Zycie chrzeScijanskie, a sama milo§¢ jest najwspanialszym owocem,
jaki moze przynie§¢é czlowiek wszczepiony w Chrystusa: ,Kto trwa we mnie,
a ja w nim, ten przynosi owoc obfity.. wytrwajcie w miloSci mojej” (J 15,
5a. 9b). Czlowiek obdarowany Bozym zyciem w sakramencie chrztu, zobo-



BIULETYN HOMILETYCZNY 135

wigzany jest trwaé w Chrystusie i nigdy od Niego nie odchodzié. Srodowisko
rodzinne i parafialne ma mu w tym dopoméc. Mlody chrze§cijanin powinien
wsr6d swoich widzieé jasno i wyraznie znamiona zycia inspirowanego wyma-
ganiami chrztu, bo Zzyje przeciez miedzy ochrzczonymi! Jezeli tak nie jest, to
znaczy, ze dom, rodzina, parafia stanowig nie zywe latoro$le tkwigce w Chry-
stusie jako winnym krzewie, ale uschle galgzki do niczego nie przydatne
i martwe czlonki w Jego Mistycznym Ciele. Czy wS$réd nich moze wyr6sé
zywy, zdrowy ped, ktéremu Chrystus wszczepil swoje Zycie w sakramencie
chrztu? Czy miody czlowiek wychowujacy sie w takim §rodowisku moze kie-
dykolwiek dostrzec, ze zyje wérdd czlonké6w wspélnoty ludu Bozego i Ze sam
do tej wspélnoty przynalezy (por. DA 30)?

Wielka zatem odpowiedzialno§¢ spoczywa na tych wszystkich, ktérzy
przykladem zycia bedg formowaé¢ osobowo$§é i poglady czlowieka wszczepio-
nego przez chrzest w Chrystusa. Czy wszczepienie to przyniesie pozadane
owoce, zalezy od atmosfery i klimatu, w jakim bedzie wzrasta¢ mloda lato-
ro§l. Tu warto przypomnieé groZne ostrzezenie Zbawiciela: ,Kto by sie stal
powodem grzechu dla jednego z tych malych, ktérzy wierza we mnie, temu
byloby lepiej kamien miynski zawiesi¢ u szyi i utopi¢ go w giebi morza”
(Mt 18, 6) 1.

Ks. Bolestaw Dydula SJ, Krakow

3. Prawo milo§ci — Mt 22, 35—490

“

a) Wyjaénienie perykopy

Pytanie o najwieksze przykazanie w Prawie, zadane przez uczonego ra-
bina Chrystusowi, nalezy do serii kontrowersyjnych rozméw, jakie Jezus pro-
wadzil ze swoimi przeciwnikami — faryzeuszami, herodianami i saduceusza-
mi. Kazda z tych grup usiluje Chrystusa zaklopotaé i skompromitowaé. Hero-
dianie pytajac, czy nalezy placié podatki Cezarowi pragneli Go zdyskredyto-
wa¢é politycznie (por. Mt 22, 15—22). Saduceusze odrzucajgcy zmartwych-
wstanie cial chcg absurdalnym przykladem sprowokowaé Chrystusa do oSmie-
szajgcej Go odpowiedzi (por. Mt 22, 23—33). Faryzeusze wreszcie, lubujacy sie
w legalnej czystoSci i stawiajgcy ja na czele wymagain moralnych, majg
wielkg cheé wpedzi¢ Chrystusa w §lepy zaulek kazuistycznych subtelnoSci.
Oni wtlasnie stawiajag Mu pytanie: ,,Nauczycielu, ktére przykazanie w Prawie
jest najwieksze?” (Mt 22, 36). Trzeba bowiem wiedzieé, Ze przykazania, ktére
zamykaly sie liczbg 613, uczeni w Prawie dzielili na male i wielkie, chociaz
nie zdotali zgodnie ustali¢ hierarchicznej kolejno$ci tych ostatnich. Stawiajgc
pytanie odno$nie do najwiekszego przykazania liczyli na to, ze Chrystus nie
bedzie wiedzial, ktére z tych wielkich jest najwieksze. Podobnie jednak jak
ich poprzednicy, zasypujacy Jezusa podchwytliwymi pytaniami, pomylili sie.
Chrystus odpowiedzial bezblednie postugujgc sie przy tym stowami Pisma §w.,
mianowicie tekstem z Ksiegi Powt6érzonego Prawa (6, 5) oraz z Ksiegi Kaplan-
skiej (19, 18).

Zgodnie z odpowiedzig Chrystusa najwiekszym przykazaniem jest mito§é
Boga, okazywana Mu calym sercem, calg duszg i calym umystem (por. Mt
22, 37). Chociaz niektérzy uczeni rabini dawali podobne odpowiedzi, ta ktorg
dat Chrystus zastuguje na szczegbélng uwage, poniewaz objawia nam prawde
o pierwszorzednym znaczeniu. Znaczenie to lezy w fakcie, ze Jezus lgczy
przykazanie miloSci Boga z mitoScig blizniego tak, Ze w praktyce obydwa te
przykazania tworzg jedno$é. Graficznie mozna by to przedstawié w postaci

1 A. George, Jésus notre vie. Lecture de U'évangile de Jean, Paris?
1961; F. Amiot, Baptéme, w: VTB, kol. 82—87; P. Seethaler, Die vier
Evangelien. Eine praktische Lesehilfe, Freiburg im Br. 1970.
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dwoch linii biegngcych obok, ktére powoli zblizajg sie do siebie, laczg i wresz-
cie przecinajg, aby od punktu przeciecia tworzyé juz jedng linie. Cate Prawo
i Prorocy znajduja sie wia$nie na tej linii (por. Mt 22, 40). Kto zachowuje
podwéjne przykazanie miltoSci, ten zachowuje cale Prawo, kto je przekracza,
przekracza tym samym cale Prawo, choéby nawet respektowat wszystkie inne
jego nakazy. Prawda ta jest przedstawiona szczegélnie ostro w obrazie sgdu
ostatecznego, gdzie racjg zbawienia lub potepienia bedzie mito§¢ okazywana
Bogu w bliznich, wzglednie jej brak (por. Mt 25, 31—46). Dostrzec zatem
wage miloSci jako przykazania istotnego wsrdéd wszystkich innych nakazéow
moralnych, stanowi o madros$ci zyciowej czlowieka.

b) Najwieksze przykazanie i nowe prawo mitoSci

Najwieksze przykazanie starotestamentalne nabiera pelnego sensu w §wie-
tle Nowegc Frzymierza, jako przygotowanie Chrystusowego przykazania mi-
loSci: ,,Przykazanie nowe daje wam, abyS$cie sie¢ wzajemnie mitowali, tak jak
ja was umilowatem; zebys$cie i wy tak sie milowali wzajemnie” (J 13, 34).
Miara wielkeSci tego przykazania jest miara mitoSci, ktérg Chrystus nas uko-
chal. A jest to milo§¢ obejmujgca wszystkich bez wyjgtku i posunieta do
ostatnich granic: do oddania zycia za drugiego czlowieka. Przyklad tej miloSci
datl nam sam Chrystus umierajgc za kazdego z nas na krzyzu. A umar! On
wtedy, gdy jako grzesznicy byliSmy Jego wrogami (por. Rz 5, 8). Na takie
wyzyny nikt sie nie wzniést. W ST nie ma wprawdzie poleconej nienawisci
nieprzyjaci6t, ale niektére interpretacje rabinistyczne tekstéw starotestamen-
talnych dopuszczaly takg mozliwo§é (por. np. Pwt 7, 2—5; 15, 3). Chrystus
natomiast méwi wyraznie: ,Milujcie waszych nieprzyjaciét i moédlcie sie za
tych, ktérzy was przeS§ladujg” (Mt 5, 44). Jak to za§ ma wygladaé pokazal
modlac sie za swoich oprawcéw, kiedy Go przybijano do krzyza. Dlatego
Jego przykazanie miloSci jest naprawde nowe. Milo§¢ ta stanowi istotny rys
chrze$cijanstwa: ,,Po tym wszyscy poznaja, ZeScie uczniami moimi, je$§li be-
dziecie sie wzajemnie mitowali” (J 13, 35).

c¢) Chrzest a prawo miloSci

Przyjecie chrztu stwarza dla czlowieka sytuacje, w ktérej nade wszystko
zostaje zobowigzany do ukazywania swoim zyciem tej wilasnie najwyzszej
warto$ci jakg jest milo§¢é okreSlona nowym przykazaniem. Wszczepiony bo-
wiem w Chrystusa otrzymuje nowe zycie, nowy spos6b istnienia, ktéremu
musi odpowiadaé nowy sposéb dzialania (agere sequitur esse). Tym nowym
sposobem zycia i dzialania jest milo§¢, praktykowana w wymiarach nowego
przykazania Chrystusowego. MiloSci tej Chrystus nie tylko nas uczy, ale nam
jej udziela, co dokonuje sie¢ wtaSnie w sakramencie chrztu, stad moralno§é
chrze§cijanska nie jest tylko moralno$cig doktryny, lecz takze i przede wszyst-
kim moralno$cig faktu. Czlowiek ochrzczony staje sie¢ zdolny do mitowania
Boga, gdyz pozostaje w zasiegu tej miloSci, ktéra stanowi osobowg relacje
miedzy Ojcem i Synem. Jest réwniez zobowigzany do miloSci swoich braci
w Chrystusie, gdyz pozostaje z nimi w S$cistej jednoSci: ,,Wszyscy, ktérzy
zostaliScie ochrzczeni w Chrystusie, przyoblekliScie sie w Chrystusa... Wszyscy
jesteScie kim$ jednym w Chrystusie...” (Gal 3, 27. 28b). I wreszcie, poniewaz
przez chrzest czlowiek akceptuje styl zycia Chrystusa, chrzeScijanin musi wy-
chodzi¢ ze swojg miltoScig naprzeciw wszystkich ludzi, bez wzgledu na to
kim oni sg i jakimi sg. Tak bowiem uczynit Jezus, ktéry w tym wzgledzie nie
robit Zadnych wyjatkéw, ktoéry przyszedt zbawié¢ wszystko, co zginelo (por.
Lk 19, 10). Chrzest wiec uzdalnia i zobowigzuje do Zycia w miloSci.

d) Wychowanie do mitoSci

KoSci6t zwracajgc sie do uczestnikéw obrzedu chrztu z perykopg ewange-
liczng o miloSci jako najwiekszym przykazaniu, pragnie im przypomnie¢
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o obowigzkach, jakie sie wigzg z faktem, ze w ich wspb6lnote wchodzi nowo-
ochrzczony czlowiek. Obowigzkiem zasadniczym jest chrzeScijanskie wycho-
wanie do milo$ci, ktéra stanowi dominante Zzycia wsp6lnoty Chrystusowej
czyli KoSciota. Dziecko nabiera odpowiednich nawykéw w Srodowisku, czer-
piac z niego okreS§lone wzory postepowania. Stad wspoélnota rodzinna i para-
fialna, jezeli ma spelni¢ zadanie chrzeS$cijanskiego oddzialywania na swych
czlonk6w, musi by¢ przede wszystkim wspdlnotg miloSci, i to mito$ci nie byle
jakiej, ale Chrystusowej, a wiec najbardziej autentycznej. Takiej mitoSci nikt
sie nie nauczy sam nie majgc nalezytego przykiadu swojego otoczenia. Uwa-
runkowania socjologiczne wywierajg olbrzymi wplyw na ksztaltowanie postaw
moralnych czlowieka, zwlaszcza mlodego, co nie moze uchodzi¢ uwagi tych,
ktérzy biora odpowiedzialno§¢ za chrzeScijanskie wychowanie dzieci. Dom,
rodzina chrze$cijanska, parafia muszg jasno ukazywaé oblicze wspé6lnot lu-
dzi ochrzczonych, dla ktérych milo$¢ jest treScig zycia i zasadniczym postan-
nictwem.

Sam chrzest nie byl nigdy w chrzeScijanstwie dowodem przynalezno$ci do
Chrystusa. Dowodem tym natomiast bylo posiadanie Ducha Swietego, ktéry
jest Duchem mito$ci (por. Dz 19, 2—T7; 1 J 2, 20. 28) i ktéry przejawia sie
w dzielach miloSci 1.

Ks. Bolestaw Dyduta SJ, Krakéw

. III. Z ROZMOW O POSEUDZE SLOWA

Na ambonie o cudach

Odpowiadajgc ksiedzu J.G.D. wyrézinie tutaj — dosyé sztucznie — po-
tréjny ,,obowigzek” kaznodziei (i katechety) moéwigcego o cudach ewange-
licznych:

1. Wobec cudu:

a) Trzeba sobie u$wiadomié, ze Biblia nie zna stowa ,cud”. Uzywa stow
takich jak ,,,moce”, ,dziwy”, ,znaki” itp. Zly termin paczy nasze myS§lenie.
(Nieporozumienie terminologiczne).

b) Tzw. cud nie jest koniecznie przekroczeniem tzw. praw natury. Sg
one zresztg wiecej elementem regulatywnym anizeli konstytutywnym przy-
rody. (Nieporozumienie przyrodnicze).

¢) Cud nie jest tylko dowodem na jaka$§ prawde dogmatyczng. Cud jest
przede wszystkim znakiem Kroélestwa Bozego, sygnalem, alarmem ... (Nie-
porozumienie apologetyczne).

d) Cud to wydarzenie zbawcze z dziedziny eschatologii, nie za§ np. me-
dycyny. Ewangelia jest Dobrg Nowing nie kronikg, protokélem czy reporta-
zem. Wydobywa¢é¢ trzeba, akcentowaé, sens cudu, jego teologie, oredzie, nie
za$§ proébowa¢é¢ rekonstruowaé czysty fakt historyczny (Nieporozumienie histo-
ryczne).

2. Wobec tekstu:

a) Musimy pamietaé, Ze w cudach Jezus po prostu ukazywal to, co glo-
sit w oredziu: ze mianowicie ,czas sie wypelnit i przyblizylo si¢ Kroélestwo
Boze” (Mk 1,15).

1 Opracowane na podstawie: B. van Iersel, Les lignes fondamentales
de notre vie chrétienne, w: Assemblées du Seigneur, t. 71, Bruges 1963, 27—44;
Initiation des enfants d la liturgie dominicale, cz. I1I, wyd. Th. Maertens,
Bruges 1965, 36—44; C. Wiéner, Amour, w: VTB, kol. 36—44.
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b) Staraé sie stangé na gruncie KoSciola pierwotnego i jego ewangelistéw,
wej$¢ niejako w skére (teologiczng) kazdego z nich, bo kazdy — relacjonujgc
te same fakty i gloszagc to samo istotne oredzie — ma jednak inne intencje.
Marek jest prawdziwym ewangelista cudéw, a jednak podkre$la, ze chrzes-
cijanin moze poznaé i wyznaé Syna Bozego tylko dzieki Jego §mierci i zmar-
twychwstaniu. Mateusz widzi w cudach spelnienie chrystologiczne Pism i od-
powiedZ na potrzeby wspélnoty koScielnej. Bukasz bardziej niz inni ewange-
liSci zainteresowany jest cudami Jezusa jako faktami historycznymi, ale sta-
wia je oczywiScie w centrum poteznych czynéw historii zbawienia. Jan do-
powiada do konca chrystologie synoptykéw, a cuda sg dlan ,znakami” wska-
zujgcymi na Odkupienie dokonane na Krzyzu i na dzialanie Zmartwychwsta-
lego w KoSciele (chrzest i Eucharystia). OczywiScie kazda perykopa, kazidy
cud z osobna, ma wlasng tre§¢, wlasng teologig, wlasne oredzie.

c¢) Nie wolno nam zapominaé, zZe ewangeliczne opowiadanie o cudzie
Jezusa to nie jednorazowe, niepowtarzalne, stare zdjecie fotograficzne, lecz
przepowiadanie misterium Chrystusa przekraczajgcego wszelkie czasy. Ewan-
gelista opowiadajac przeszie wydarzenie réwnocze$nie i przede wszystkim
przepowiada Jezusa dzisiejszego, Pana KoSciota, Zbawiciela §wiata. My z kolei
w naszym przepowiadaniu musimy trzymaé na wodzy naszg wyobraZnie, nie
wolno nam sili¢ sie na szczeg6ty, stwarzaé wrazenia, ze sami byliSmy naocz-
nymi §wiadkami tamtego wydarzenia. Winni$my natomiast wykladaé §wiety
tekst tak jak go Ko$ci6l pierwotny zrozumial, wyinterpretowal, winni§my braé
tekst i przedstawia¢ go innym jako $wiadectwo, czym Chrystus jest dla nas
dzisiaj.

3. Wobec ludu:

a) Trzeba odwaznie dostosowaé sie — co jest oczywiste i znane — do
zycia wiary swojej wspélnoty, do obecnych w tym, a nie innym koSciele.
b) Pamiegtaé, ze — z grubsza biorgc — mamy wsér6d naszych shluchaczy
trzy kategorie ludzi:
— tych, ktérzy wierzag w cud jako niepodwazalny fakt — i tylko fakt;
— tych, ktérzy — nie negujgc historyczno$ci cudu — stuchajg jego oredzia;
'— tych, ktérzy wierzg mimo cudéw, w ktére nie wierza, ktére ich zenuja...

W naszym przepowiadaniu musimy pamietaé takze o specyficznej sytuacji
tych pierwszych i ostatnich, aby — przy okazji, obiter — prostowaé ich
bledne pojecia...

c¢) Ewangeliczne perykopy cudéw Jezusa wzrosly, dojrzaty, w kulcie Ko-
Sciota pierwotnego. Nasza dzisiejsza liturgia jest powtérzeniem, uobecnieniem
tych ,dziwéw Panskich”.

d) Ale aktualno$é cudéw tyczy sie nie tylko ko$ciota; musimy je tluma-
czy¢ na jezyk powszedniego, §wieckiego zycia naszych wiernych i niewier-
nych. Cuda bowiem gloszg, ze B6g nie umarl, ze jest blisko $wiata, ze Jezus
jest poslem Bozej bliskoSci, ze ,zdradza” nam Ojca.. itd. W cudach nie
chodzi o cuda, lecz o Boga! Ale i o niego (o mnie), o czlowieka, stojgcego
pod ambong (na ambonie). Czlowieka dzi§ rozbitego, sfrustrowanego, zalie-
nowanego, zdezintegrowanego. Jezus reintegruje czlowieka, leczy rany jego
ciala i duszy réwnocze$nie, zbawia calg osobe, i cale jej Srodowisko, caly
$wiat, nasz §wiat w toku ewolucji. Swiat, ktéry nie jest konkurentem Boga.
Cud bowiem nie jest koniecznie pogwalceniem praw natury. Czyz Stwoérca
moze gwalci¢ swe stworzenie? Cud jest intensyfikacjg natury. Laska natury
nie znosi — podnosi jg i wynosi! (§w. Tomasz?). Cuda antycypujg juz
oczekiwany przez nas, przez Boga obiecany, chwalebny koniec ewolucji §wia-
ta, Krélestwo Boga. Kroélestwo, ktére — z Jezusem, za wezwaniem cudéw —
my wszyscy budujemy.

e) Budzi¢ wiare. ,,Twoja wiara cie zbawila!”. Nie wiare w cudownosci,
lecz w Boga, w moc Bozg dziatajgcg w Jezusie, w Kroélestwo, ktére wkra-
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cza w cudach, w Dobrg Nowine, ktéra cuda najdoskonalej wyja$nia, ktérg
cuda najdoskonalej ilustrujg.. Wiare, ktéra jest otwarciem serca, decyzjg zy-
cia, opowiedzeniem sie za...

Co zrobi¢ z cudami na ambonie? Alez, Kochany Janie Gwalbercie, nie
wyrzucaé, nie pomijaé, nie wstydzié sie! Glosi¢ ich oredzie. A raczej: glosi¢
je, bo one same sa oredziem. Ze B6g jest blisko, Zze nas kocha, Ze nas zba-
ZvTia, Zze nas potrzebuje, bo ,Ojciec dziala az do tej chwili i Syn dziala”..

5,17).

Ks. Michat Czajkowski, Wroctaw

P.S. Obarczony tg rubryczka zwraca si¢ do PT. Konfratr6w z proSbg o udzial
w statej, swobodnej ankiecie-rozmowie: czy — dlaczego — jak gloszg ho-
milie?... Wszelkie inne wypowiedzi (takZze pytania) na tematy praktyczno-bi-
blijne mile widziane. Pomagajmy sobie nawzajem. (M. Czajkowski, Wroctaw,
pl. Katedralny 14).



