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1971 r. — 2. KoS$ci6t katolicki w dwudziestoleciu 1950—1970. — 3. Dialog
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rosyjskiego KoSciola prawostawnego. III. Z LISTOW MISJONARZY *,

I. INFORMACJE I SPRAWOZDANIA

1. Misjonarze polscy 1971 r.

W 1971 r. wyjechalo z kraju na misje zagraniczne 66 polskich misjona-
rzy, w tym 6 ksiezy diecezjalnych (Bialystok, Czestochowa — 2, Gniezno,
Katowice i Pelplin) oraz 9 si6str zakonnych. Liczba misjonarzy wedlug zgro-
madzenn zakonnych przedstawia sie nastepujaco:

Zgromadzenia zenskie:
Boromeuszki —
Franciszkanki Misjonarki Marii —
Misjonarki S§w. Rodziny —
Szarytki —

TR R Y

©

Zgromadzenia meskie:

Karmelici Bosi

Franciszkanie Reformaci

Franciszkanie Konwentualni
(Niepokalanéw)

Redemptory$ci

Sercanie

Salezjanie

Marianie

WerbiSci

Oblaci

Zmartwychwstancy

-

(w tym 3 braci zak.)

(jeden brat zak.)
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* Redaktorem niniejszego biuletynu jest ks. Wiadystaw Kowalak SVD,
Warszawa-Pieniezno.
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Wiekszo§¢é z nich udala sie do Afryki (45): do Zambii — 18, Burundi — 11,
Rep. Zair — 10, Togo — 4, Kamerun — 2. Nastepnie do Ameryki Lac. (19):
do Brazylii — 13, Argentyny — 4 i Wenezueli — 2. Do Indonezji pojechalo
2 ksiezy sercanéw.

Ks. Wiadystaw Kowalak SVD, Pieniezno-Warszawa

2. Kosciol katolicki w dwudziestoleciu (1950—1970)

Europa Ludno$é Katolicy % Ksieza Zakonnicy
1950 595.500.000 215.000.000 36,1 250.000 749.500
1960 641.000.000 235.500.000 36,7 253.644 758.927 (66 r.)
1970 685.378.000 279.044.000 40,7 264.354 762.017

Ameryka Pb6inocna
1950 164.707.000 34.896.000 21,1 61.395 246.000
1960 198.489.000 46.851.000 23,6 68.786 261.144
1970 224.305.000 56.744.000 30 75.183 295.247

Ameryka Potudniowa
1950 162.351.000 145.000.000 89,3 27.552 94.500 (?)
1960 210.000.000 191.592.900 91,2 38.347 102.149
1970 274.767.000 265.632.000 96,6 44.791 148.206

Afryka
1950 194.000.000 14.849.000 7,6 10.130 20.450
1960 244.000.000 22.143.000 9 12.562 27.000
1970 345.700.000 36.900.000 10,7 16.438 47.252

Azja
1950 1.156.000.000 26.928.000 2,3 10.657 16.943
1960 1.679.000.000 35.080.000 2 17.644 42.320 (?)
1970 1.960.292.000 417.863.000 2,4 26.932 83.581

‘Oceania
1950 12.800.000 1.831.000 14,3 3.250 14.000
1960 15.686.000 3.062.700 19,5 4.763 20.905
1970 18.848.000 4.259.000 22,6 5.453 22.267

opr. Ks. Wtadystaw Kowalak SVD, Pieniezno-Warszawa

3. Dialog z hinduizmem

Dialog, ktéremu rzeczywiScie otworzyl! drzwi Jan XXIII, a po nim
Pawel VI wraz z Soborem Watykanskim II, nie ustaje w swym rozwojul.
Nie mamy tu jednak na oku 3-go i 4-tego kregu dialogu, zaznaczonego
w enc. Ecclesiam suam Pawtla VIZ2 lecz raczej pierwszy i drugi, czyli
calg ludzko$§¢ wierzaca w Boga, a zwlaszcza wszystkich wyznawcoéw wielkich
religii niechrzeScijanskich, na pierwszym miejscu hinduizmu, liczacego z goérg
450 mln wyznawcow.

1 Na marginesie ksiazki John Britto Chethimattam, Patterns of in-
dian thought, London 1970.

2 Por. enc. Ecclesiam suam z dnia 6. VIII. 1964 r., AAS 56(1964)609—659.
Polskie ttumaczenie Ed. du Dialogue — Paris 1967, nr 96—113. Warto réwniez
przypomnie¢ powolanie do zycia dnia 18.V.1964 r. Sekretariatu dla Religii
Niechrze$cijanskich.
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Dialog KoSciota z religiami niechrze§cijanskimi Azji ma swojg juz wieki
liczacy historie. Pierwsza jego faza rozegrala sie w wiekach XVI—XVIII i za-
konczyla sie — z powodu niedojrzaltoSci obu stron — bullami Ex quo singu-
lari (1742) i Omnium sollicitudo (1744) Benedykta XIV, ktére ostatecznie za-
kazaly zaprowadzaé¢ nowe obrzedy w Chinach i Indiach. Druga faza zaczela
sie dopiero na przelomie XIX i XX w. od nieSmialych préb ze strony misjo-
narzy, usilujgcych skierowaé prace misyjng na wtasciwe tory. Owocem tych
zabiegéw bylo powolne i stopniowe znoszenie poprzednich zakaz6w, najpierw
w Mandzurii (1935), nastepnie w Japonii (1936) i wreszcie w Indiach i Chi-
nach (1940)3.

Co sie tyczy wspoélczesnego KoSciolta w Indiach, pierwsze nie§miate pré-
by nawigzania dialogu z hinduizmem poczynila szkota kalkucka jezuitéw
(P. Johanns i G. Dandoy oraz dzialalno§¢ Brahmabandav Upadhyaji).
Roéwniez z inicjatywy episkopatu Indii zorganizowano w Madras Tydziehn Stu-
di6w Kultury (1956), w Bangalur — Konferencje Profesor6w Seminariéw
(1957) oraz Kurs Korespondencyjny Hinduizmu (1957—1959). W Bombaju
otworzyli werbiéci Instytut Kultury Indyjskiej, a w Poona O$rodek Dialogowy.

Z inicjatywy J. A. Cuttat, Owczesnego ambasadora szwajcarskiego
w Indiach i znanego religioznawcy, doszlo wkrétce do pierwszych skromnych
spotkan modlitewno-dyskusyjnych w pustelni Saccidananda, Lyotiniketan
(1960), Almora (1961) i w Rajpur (1962)4 Réwniez wspblnoty chrzeScijanskie
staraly sie nawigzaé dialog z hinduizmem i w tym celu powotano do Zycia
Chrze$ctjanski Instytut Studiéw Spoteczno-Religijnych, ktéry organizowat réz-
ne spotkania (od 1942 r.) i wylonit z siebie specjalne Stowarzyszenie Chrzes-
cijansko-Teologiczne (1960), ktére zorganizowalo juz na wielkg skale spotka-
nie w Kerala (1962)5. Wyrazem tych wysitk6w dialogowych stal sie panin-
dyjski kongres w Shastnankotta (1970) z udzialem ok. 200 przedstawicieli
wszystkich religii Indii oraz licznych obserwatoré6w zagranicznych z calego
Swiata 6. Wreszcie w skali juz §wiatowej doszlo w Kalkucie (1969) do pierw-
szego Kongresu wszystkich wielkich religii azjatyckich?, a w Bejrucie
(1970) — do drugiego podobnego kongresu 8.

Mozna wiec powiedzieé, Ze cala rodzina ludzka pragnie obecnie nawigza-
nia szczerego dialogu religijnego. Je$li idzie o sam hinduizm, wyrazem nara-
stajgcej fali dialogu na subkontynencie indyjskim jest coraz bardziej budzgca
sie literatura ze strony juz indyjskiego kleru. Wielkie uznanie — jak réw-
niez sprzeciw — zdoby! sobie Raymondo Pannikar swg pracg pt. The
unknow Christ of hinduism, London 1964. Inne jego prace, ogloszone drukiem
w jezyku niemieckim, to Kultmisterium im Hinduismus und Christentum.
Ein Beitrag zur vergleichenden Religionstheologie, Freiburg i. Br. 1964 oraz
Kerygma in Indien. Zur heilsgeschichtlichen Problematik der christlichen
Begegnung mit Indien, Hamburg 1967. Gl6wna ideg autora jest, ze hinduizm
nie jest calkiem inng religia, lecz jest ,przedsionkiem” chrze§cijaristwa. Na-

3 Por. Sylloge nr 192, s. 479—482. AAS 28(1936)406—409. O$wiadczenie
episkopatu Taiwanu, zatwierdzone przez kard. Tiena w 1963 r. (por. EV
15, 1963, 312—314) oraz zorganizowanie uroczystoSci na cze§é przodk6w przez
kard. Yilipinga (por. L. Gutheinz SJ, Christliche Ahnenverehrung in
China?, KM 90(1971)152—156) — moze by¢é uwazane za ostateczne zakonczenie
sporow tzw. akomodacyjnych w odniesieniu do Chin.

4 Por. H Le Saux Socis, La rencontre de 'hindouisme et du chris-
tianisme, Paris 1966; B. Grifftiths OSB, Christ in India, New York
1967.

5 Por. Intern. Rev, of Mission 1957, 260—267; The Clergy Monthly —
Suppl. 1961, 246—248.

6 Mr Sl nr 5, 1971, s. 11.

7 EV 21(1969)207—208.

8 KM 89(1970)120—124.
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lezy wiec tylko dazy¢ do spotkania w duchu modlitewnym w Chrystusie,
ktory juz jest obecny w hinduizmie. Tezie tej przeciwstawilt sie kaplan z Ke-
ralii, M. M. Thomas w pracy pt. Acknowledged Christ of the Indian
Renaisance, London 1970 (uprzednio juz ogloszona w Bangalur 1969 r.), pod-
kre§lajac, ze Chrystus jest znany i uznawany w hinduizmie, ale to bynajmniej
nie znaczy, ze staje sie On tym samym ich Bogiem i Zbawicielem.

Najnowszg pr6bg konfrontacji hinduizmu z chrzeScijanistwem sg prace
hinduskiego karmelity Maryi Niepokalanej (CMI), John Britto Chethi-
mattama. Jedng jego prace opublikowalo juz ,Concilium”? pt Zakres
i warunki dialogu miedzy hinduistami i chrzescijanami. Najnowsza jego praca
ukazala sie najpierw w Bangalur (Dharmaram College, Bangalore 1969)
a w nastepnym roku w Londynie, pt. Patterns of indian thought.

Do tej pracy jest autor dobrze przygotowany. Juz bowiem studia semina-
ryjne w Indiach obecnie, zgodnie z nowym programem studiéw, w szerokim
zakresie uwzgledniajg historie religii oraz podajg alumnom pogtebione studium
systeméw religijnych Indii. Autor ponadto zdoby! doktorat z teologii na Gre-
gorianie w Rzymie, z filozofii na uniwersytecie Fordham w Nowym Jorku
oraz ukonczyl podyplomowe studium poréwnawcze religii na uniwersytecie
Harvard. Wykladal teologie i studium poréwnawcze religii w Dharmaram
College w Bangalur oraz filozofie na uniwersytecie Fordham.

Jego praca jest wynikiem dlugich i wnikliwych badan, udokumentowa-
nych obszerna bibliografia i przypisami. Jezeli jego poprzednicy przechodzili
wprost do dialogu z hinduizmem, to Chethimattam kladzie przede
wszystkim wielki nacisk na gruntowne zrozumienie drugiego partnera dia-
logu. Poznanie to musi bezwzglednie dazyé do prawdy — bez ukrywania nie-
wygodnych aspektéw. I dlatego, zanim przejdzie do wtasSciwej konfrontacji,
daje trudna, ale konieczng analize geograficzno-historyczno-religioznawczg
zasadniczych tez i pogladéw hinduizmu. Na stosunkowo niewielu stronicach,
w spos6b bardzo skondensowany, w 13 rozdzialach (14-tym jest epilog) podaje
wiele materiatu od najdawniejszych czas6w az do dzisiaj. Wykazuje, zwlaszcza
ludziom Zachodu, jaka role moglyby Indie odegra¢ w S$wiatowym dialogu
religijnym, zwlaszcza Ze byly miejscem krzyzowania sie wszystkich wiek-
rzych religii §wiata, czestokroé ich kolebka i ojczyzng. Przeprowadza wigc

- autor czytelnika przez zawila historie religijng Indii, wykazujac z powolaniem
sie na Zrédia indyjskiej cywilizacji w dolinie Indusu, znane szczeg6lnie z prac
wykopaliskowych w Harappie i Mohendzo Daro, Ze Indie mialy juz w IV—
IIT tysigcleciu przed Chrystusem wlasng cywilizacje i religie, na réwni
stojaca ze wspobiczesnymi cywilizacjami Srodkowego Wschodu, z ktérymi
Indie byly w Zywych kontaktach (rozdz. I—III). Aryjska inwazja z kolei
narzucila obcg religie i zmusila w ten sposéb do stworzenia nielatwego kom-
promisu, co spowodowato wytworzenie sie¢ wtasciwej indyjskiej kultury reli-
gijnej (rozdz. IV—V). W miedzyczasie powstala na to reakcja w postaci bud-
dyzmu i dzinizmu (rozdz. VI), a sam hinduizm odrodzony i skrystalizowany
w upaniszadach wypar! buddyzm z subkontynentu oraz w miejsce poezji re-
ligijnej wypracowat klasyczne systemy filozoficzno-spekulatywne, zwane dar-
sianami (rozdz. VII—X). W rozdz. XI omawia autor najazd islamu, jego
zdobycze i wplywy na subkontynencie, by wreszcie — po scharakteryzowaniu
sikhizmu (rozdz. XII) — przej$¢ do istotnego zagadnienia: spotkania chrze$ci-
janstwa z hinduizmem. Poczatkowo wywolalo to tarcia niemile z powodu ko-
lonistycznego nastawienia politycznych poteg Zachodu, ale z biegiem lat,
zwlaszcza obecnie, wywotuje zjawisko dialogu (rozdz. XIII—XIV). Najbardziej
cenne w ksigzce sg wnikliwe refleksje autora, ktére zwlaszcza dzisiaj maja
swg wage ze wzgledu na podjety na nowo przez Ko$ciél dialog.

Gdy patrzymy na ten olbrzymi material, ogarnia nas niemal lek na myS§l,
ze tak wielka glebia i zdolnoSci poznawcze §wiata indyjskiego maja dotrzeé

9 Wyd. polskie Concilium 1965/66, 1—10, s. 194—207.
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do nas i staé sie czgstkg ogélnoludzkiego dziedzictwa kutlurowego. Mozna by
sie nawet dziwié postawie Zachodu, ze tak dlugo nie zdawal sobie sprawy,
jak wielkg role moéglby odegra¢ Wschéd w dialogu miedzyreligijnym. Jest
wielkg zaslugg autora, ze w formie skrétowej po mistrzowsku ujetej zblizyl
nam myS$li przewodnie §wiata indyjskiego w konfrontacji z chrzeScijanstwem.
Sam zresztg w wyzej wspomnianym artykule w ,,Concilium” postawil zasade,
ze ,kazdy dialog (...) powinien si¢ odbywaé¢ w atmosferze caltkowitego zrozu-
mienia sie partner6w. Dlatego potrzebne jest wyjaSnienie zasadniczych tez
i pogladéw kazdej ze stron. Takie wyjasSnienie podstawowych pozycji moze
byé zrobione nalezycie i latwo poprzez publikacje zrozumiale dla drugiej stro-
ny” (s. 199).

Temu wla$nie stuzy oméwione dzielo J. B. Chethimattamai. Wraz
z pracg zbiorowa pod redakcjg J. Neunera, niemieckiego jezuity i diugo-
letniego misjonarza w Indiach, pt. Hinduismus und Christentum. Eine Ein-
fithrung, Wien-Freiburg-Basel 1962, jest §wietnym ,wtajemniczeniem” w gle-
boki i dla nas daleki §wiat hinduizmu. Jest nawet o tyle lepszym, Ze skre$lo-
nym przez juz rodzimego myS§liciela indyjskiego.

Ks. Feliks Zaptata SVD, Warszawa

4. Zgon dwéch czolowych misjologow

1. Albert Perbal OMI (1884—1971)

Dnia 28 grudnia 1971 r. zmart w Rzymie w wieku 87 lat o. Albeort
Perbal, pionier misjologii katolickiej na skale §wiatowg i wychowawca
wielu pokolen misjonarzy 1.

Chociaz powierzano o. Albertowi rézne funkcje, zmuszajgce go do zwie-
dzania niemal wszystkich zakatkéw S$wiata, cale jednak jego zycie bylo
zwigzane z Rzymem, dokad udat sie¢ w 1919 r. jako osobisty sekretarz bpa
A. Dontiwill, péZniejszego przelozonego generalnego oblatéw.

W 1924 r. powierzono mu urzad rektora miedzynarodowego o$rodka wy-
chowawczego w Rzymie. Sze§¢ lat pbiniej — funkcje sekretarza generalnego
misji zgromadzenia. R6wnocze$nie od 1922 r. do 1954 r. bedac profesorem
w Pontificio Instituto Missionario Scientifico, od 1962 r. — Pont. Universita
Urbaniana, stal si¢ wychowawcg wielu pokolefi misjonarzy i dygnitarzy ko-
Scielnych, ktérzy piastowali odpowiedzalne stanowiska koScielne w krajach
Trzeciego Swiata. Od 1941 r. do 1954 r. sam byl rektorem tegoz instytutu
i konsultorem Kongregacji Ewangelizacji Ludéw.

W czasie swego b52-letniego pobytu w Rzymie o. Albert bral czynny
udzial we wszelkich pracach ekumenicznych i misyjnych jako czlonek wielu
komisji, rad i sekretariatéw, jak: Pap. Dzielo §w. Piotra Ap., Kolegium §w.
Piotra Ap., Unia Misyjna Duchowienhstwa, w ktérej byl przewodniczgcym
Komisji wspélpracy naukowej, Komisja powrotu KoScioléw wschodnich i pro-
testanckich, Komisja ,,Pro Islam” w Kongregacji KoScioléw Wschodnich, Ko-
misja studibw w Kongregacji zakonéw, Miedzynarodowy Instytut dla spraw
Afryki, Towarzystwo afrykanistyczne itd. Przez 30 lat dojezdzal z wykladami
réwniez do Instytutu Katolickiego w Paryzu.

10 Warto zwr6ci¢ uwage, ze autor oglosil drukiem réwnocze$nie w tym
samym wydawnictwie londynskim drugg specjalistyczng prace na temat zbli-
Zenia sie myS$li metafizycznej obu stron, pt. Consciousness and reality. An
Indian aproach to metaphysics.

1 Dane bibliograficzne z ,,Communications et Informations OMI”, 63/72
z dnia 15.1.1972.
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Jako naukowiec byl wsp6ipracownikiem wielu czasopism naukowych, jak:
,Revue d’Histoire des Missions” w Paryzu, ,, Africanae Fraternae Ephemerides
Romanae”, ,Revue de I'Université d’Ottawa”, ,Etudes Missionnaires”, Il
Pensiero Missionario”, ,Le Bulletin des Missions” itd. W wlasnym zakonie
zalozyl biuletyn informacyjny (,,Service d’Information Oblat”) i oglosil dru-
kiem liczne wieksze prace z dziedziny misjologii, ktére w latach 30-tych wy-
tyczaly linie przewodnig rodzacej sie nowoczesnej misjologii Katolickiej
(zwlaszcza: Premiéres lecons de théologie missionnaire oraz Lo studio della
missioni).? W znanej dyskusji na temat celu dziatalno$ci misyjnej (Schmid-
lin-Charles) wyczul wlaSciwe ujecie integralnego celu misji, wyprzedza-
jac na wiele lat decyzje Soboru Watykanskiego II. W waznym problemie
adaptacji misjonarskiej kladt wielki nacisk na nauke jezykéw rodzimych
(L’Etudes des langues indigénes en missions) oraz na ksztalcenie kleru ro-
dzimego (Pour comprendre la question du clergé indigéme) i w ogble mial
oczy otwarte na pojawiajace si¢ nowe problemy misyjne, ktére zadaly nowego
typu misjonarzy (A propos de la formation des futures missionnaires; Ritorno
alle fronti), W pracy Les missionaires francgais et le nationalisme o. Albert
broni francuskich misjonarzy przed zarzutem zbytniego nacjonalizmu, powo-
lujac sie na historie, zZe stusznie zadali misjonarze opieki ze strony wtadz ko-
lonialnych i w og6le jest naturalne, iz panstwa kolonialne czuwaty nad bez-
pieczeistwem swych ,biatych” obywateli. Dzi§, po skoriczonej erze kolonialnej
i po spokojnej refleksji, nie powotywalibySmy sie na historie, bo wiemy, ze
hipoteka patronatéw kolonialnych — mimo swych réwniez dodatnich osigg-
nig¢ — zacigzyla na dziele misyjnym, ktére czesto bylo wykorzystywane
w celach czysto politycznych, nie wylaczajac patronatu francuskiego 3.

O. Albert Perbal pozostanie jednym z tych, ktérzy ksztaltowali wspéi-
czesng misjologie katolicka.

Ks. Feliks Zaptata SVD, Warszawa

2 Wazniejsze prace o. Alberta sg nastepujgce: A propos de la formation
des futures missionnaires, Etudes Missionnaires 1935, 241—253; 1936, 51—66,
-193—195. — What is missiology? Rays of light, Supplem. February 1935, Tri-
chinopoly 1935 — Premiéres lecons de théologie missionnaire, Paris 1935. —
Pour comprendre la question du clergé indigéne, Etudes Missionnaires 1936,
161—192; 1947, 20—59 i 153—162, — Les missionnaires francais et le nationa-

lisme, Paris 1939. — Ritorno alle fronti, Roma 1942, — Lo studio delle mis-
sioni, Roma 1946. — L’Etudes des langues indigénes en missions, Le Bulletin
des Missions 1951, 171—183. — Theologia missionaria, w: Problemi e orienta-

menti di teologia dommatica, Milano 1957, t. I, 415—461.

3 Por. choéby nastepujgce prace: A. Hounder, Der Europdismus im
Missionsbetrieb, Aacheri 1921. — Des prétres moirs s’interrogent, Paris
1956. — W. Biihlmann, Die Rechte der Person und der Nation und ihre
Bedeutung fiir die Mission, NZM 13(1957)241—255. — R. Delavignette,
Christianisme et colonisation, Paris 1960. — Th. Ohm, Asiens Nein und
Ja zum westlichen Christentum, Miinchen? 1960. — M. Silberschmitt
(red.), Europa und Kolonialismus, Ziirich 1961. — M. Schmitt, Die befreite
Welt vom Kolonialsystem zur Partnerschaft, Baden-Baden 1962. — S. Her t-
lein, Christentum und Mission im Urteil der meoafrikanischen Prosalitera-
tur, Miinster 1962. — Th. Ohm, Machet zu Jingern alle Vilker. Theorie
der Mission, Freiburg i. Br. 1962, 691—750. — Des prétres jaunes s’interrogent,
Inf. Cath. Intern. nr 193(1963)18—22. — H. Grimal, La décolonisation
1919—1963, Paris 1965. — M. Merle (red.), Les Eglises chrétiennes et la
décolonisation, Paris 1967. — B. Wirth Imperialistische Ubersee- und
Missionspolitik dargestellt am Beispiel Chinas, Miinster 1968. — S. Tur ban-
ski SVD, Kolonialna hipoteka misji, Coll Theol 39(1969)f. I, 36—56.
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2. Ks. Jan Schiitte SVD (1913—1971)

J. Schiitte byl przezigbiony. W czwartek rano, 18 listopada 1971 r.,
postanowil odwiedzi¢é swojego lekarza. W drodze do lekarza poni6ést $mieré
w wypadku samochodowym. J. Schiitte, byly przeloZzony generalny wer-
bistéw, przewodniczacy podkomisji opracowujgcej na Soborze Wat. II sche-
mat o misjach, gtéwny wsp6itwérca dekretu misyjnego Ad gentes, redaktor
doskonalego komentarza do tegoz dekretu!, wicesekretarz komisji ,Justitia
et Pax”, sekretarz komitetu wykonawczego , Promozione Umana”, znakomity
misjolog, a zarazem kaplan, ,jakiego Ko§ciél tak bardzo potrzebuje w naszych
czasach” 2, poniést Smieré na miejscu.

Jan Schiitte urodzit si¢ w Essen (Oldenburg). W 1932 r. wstapil do
nowicjatu werbistéw, studia filozoficzno-teologiczne odbyt w St. Augustin
k. Bonn oraz w Wiedniu (Modling) i w sierpniu 1939 r. otrzymal §wiecenia
kaplanskie. Kilka miesiecy péZniej wyjechal jako misjonarz do Chin. Po
kilku latach wyré6zniajgcej sie dzialalno$ci, Stolica Ap. mianowala go (1947)
proprefektem apostolskim prefektury Sinsiang (Honan Pin.). Na skutek nie-
sprzyjajacych warunkéw byt zmuszony opu$ci¢ Chiny i wréci¢ do Europy
(1952). Pozostat jednak nadal misjonarzem. Zapisal sie na uniwersytet w Miin-
ster i rozpoczal specjalistyczne studia misjologiczne, uwieniczone doktoratem
(1954), na podstawie dysertacji pt. Misje katolickie w Chinach w $wietle prasy
chinskiej. Przez trzy lata (1955—1958) byt generalnym sekretarzem zgromadze-
nia dla’ spraw misji, a nastepnie (1958) wybrany przetozonym generalnym
Zgromadzenia Stowa Bozego (do 1968).

Najwigksze zastugi dla KoSciota powszechnego ma Schiitte przez swbj
wklad w ostateczng redakcje soborowego dekretu misyjnego Ad gentes. Hi-
storyczne znaczenie soboru w rozwoju pojecia idei misyjnej jest nierozer-
walnie zigczone z jego nazwiskiem. Bedac czlonkiem soborowej komisji mi-
syjnej, od dnia 6 listopada 1964 r. stal sie jej postacig centralng: tego bo-
wiem dnia — po odrzuceniu przez ojc6w soboru schematu misyjnego3? —
komisja wta$nie jemu zlecila opracowanie i przygotowanie calkowicie nowego
schematu. Schiitte zostal przewodniczagcym podkomisji, ktéra rozpoczela
obrady wstepne w dniach 12—26 stycznia 1965 r. w Nemi4, a od marca do
wrze$nia opracowywala, r6wniez w Nemi, pod przewodnictwem Schiittego,
nowy schemat dekretu o misjach, przedstawiony nastepnie 7.X.1965 r. w auli
soborowej na posiedzeniu plenarnym. Relacje zdawal Schiitte. Podkomisja
jeszcze dwukrotnie (19—31.X i 12—17.XI) zbierala sie w Nemi dla zrealizo-
wania wniesionych na posiedzeniu plenarnym poprawek. Ostateczna redakcja
dekretu Ad gentes zostala przyjeta przez ojcOw soboru bardzo przychylnie
i niemal jednoglo$nie: 2394 glos6w bylo pro, a tylko 5 contra. Pawetl VI
w dniu 7. XII. 1965 r. oglosit Dekret o dzialalno$ci misyjnej KoSciola, ktoérego
glownym wspb6itwércg byl Jan Schiitte. ,Dekret o dzialalno$ci misyjnej
Ko$ciota nie moze by¢ realizowany ani predko, ani tatwo — pisat ks. Schiit-
te — dotyczy bowiem istoty KoSciola i okre§la normy jego rozszerzania
dla wszystkich pokolen” 5.

Od kofica 1968 r. Schiitte byl wicesekretarzem papieskiej komisji

1J. Schiitte (red.), Mission nach dem Konzil, Mainz 1967.

2 7 przeméwienia arcbpa Benelli, zastepcy Sekretarza Stanu, na po-
grzebie zmarlego. Por. ,L’Osservatore Romano”, 198(1972)8, wyd. ang.

3 Por. J. Masson, Dekret o dzialalno$ci misyjnej Kos$ciola, Pieniezno
1968, ttum. W. Kowalak SVD, 20—21.

4 Mala miejscowo$é 30 km na poludnie od Rzymu, gdzie znajduje sie
dom wypoczynkowy dla misjonarzy przybywajacych z krajéw misyjnych do
Europy.

5J. Schiitte, Il destino della missioni, Herder-Morcelliana 1969, s. 23.
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,Justitia et Pax”, tworzac w jej ramach komitet wykonawczy pod nazwa
,,Promozione Umana” i sam by! jego sekretarzem.

Komisja ,,Justitia et Pax” powstala w 1967 r.. zatwierdzona przez Pawla
VI motu proprio Catholicam Christi Ecclesiam z dn. 6.1. 1967 r.8. Celem jej
jest budzenie odpowiedzialno$ci wsréd calego Ludu Boskiego za jak najszerzej
pojeta misje KoSciota. Troska KoSciola jest §wiat z jego historyczng i spo-
leczng struktura, z jego ,rado$cia, nadzieja, smutkiem i trwogg ludzi wsp6i-
czesnych, zwlaszcza ubogich oraz wszystkich cierpigcych” (KDK 1). Szczegbélo-
wym zadaniem komisji jest: 1) zbieranie dokumentacji dotyczacej gospodar-
czych i technicznych eksperymentéw w dziedzinie rozwoju, i to pod aspektem
kulturalnym, dydaktycznym, spotecznym i ekonomicznym, aby sprostaé¢ wszyst-
kim problemom catej rodziny ludzkiej; 2) studia nad problemami rozwoju
i pokoju, szczegblnie pod katem dogmatycznym, duszpasterskim i apostolskim;
3) przekazywanie wyniké6w tych badan innym zainteresowanym i pokrewnym
organom KoSciota; 4) kontakty z podobnymi zakresowo instytucjami KoSciola
w celu koordynacji poczynan. — To zadanie ks. Schiitte uwazal za ideal
i cel swej dzialalno§ci misyjnej, a sprawiedliwo$§é spoleczng oraz gospodar-
czg i duchowo-kulturalng pomoc w rozwoju za chrzeScijanskie §wiadectwo
i integralng cze§¢ misyjnej dzialalnoSci Ko$ciota. Tej tez idei po§wiecil bez
reszty cale swoje zycie.

,,Ktokolwiek bedzie méwil o posoborowej odnowie misji Ko$ciota, a wiec
o istocie KoS$ciola, ten nie mozZe pomingé milczeniem nazwiska ks. Jana
Schittego’?

Ks. Wiadystaw Kowalak SVD, Pienieino-Warszawa

II. OPRACOWANIA

1. Ujecie mitu w strukturalizmie

Wsr6d wielorakich préb przedstawienia istoty, genezy i roli mitu w kul-
turze, jakie mialy miejsce w rozwoju mitologii, najnowszym ujeciem jest jego
czysto funkcjonalna interpretacja, bez wzgledu na tre§¢ poszczegblnego mitu,
zaproponowana przez strukturalizm. Zwigzana przede wszystkim z nazwiskiem
glownego teoretyka i praktyka tego kierunku C. Lévi-Straussa, poj-
muje mit w ramach semiologii (og6lnej nauki o systemach komunikacyjnych),
jako znak w pewnym systemie jezykowym. Metoda, jakg stosuje strukturalizm
przy badaniu mitu, sprowadza si¢ do poszerzenia na inng dziedzine metody
jezykoznawstwa strukturalnego. To ono, w oparciu o teze de Saussurea
o arbitralno$ci znaku jezykowego, pierwsze spostrzeglo, ze znaczeniowa funk-
cja jezyka nie jest bezpoSrednio zwigzana z samymi diwiekami, lecz ze spo-
sobem, w jaki te dzwigki okazuja si¢ powigzane ze sobg. Tym samym zosta-
ty uznane za daremne przedsiewzigcia tradycyjnego jezykoznawstwa, ktére
usilowalo wyjasni¢é podobienstwo jezyké6w za pomocag hipotezy, ze w kazdym
jezyku pewne grupy diwiekéw odpowiadajg okreSlonym znaczeniom i ze
w tym celu wystarczy zrozumie¢ lgczacg je wewnetrzng konieczno§é. Zdaniem
strukturalistéw ,liczne wspéblczesne teorie dotyczace mitologii zasadzajg sie
na podobnym nieporozumieniu” 1.

Z przedstawionego ustalenia korzysta strukturalizm przy badaniu mitu.
Zadanie, ktére stawia sobie w mitologii brzmi: jak mozna zrozumieé fakt, ze
na réznych krancach ziemi pojawiajg sie mity tak podobne do siebie, jezeli
ich tres¢ jest zupelnie przypadkowa? U$Swiadomienie sobie juz w punkcie

6 AAS 59(1967)25—28.
7 L’Osservatore Romano 198(1972)11, wyd. ang.
1 C. Lévi-Strauss, Antropologia strukturalna, Warszawa 1970, 287.
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wyjécia tego problemu, ktéry wigze sie z samg naturg mitu, stanowi zdaniem
strukturalistéw konieczny warunek jego rozwigzania. W ten spos6b przedmio-
tem poré6wnaweczej analizy strukturalnej przestaje byé konkretny mit, a staje
sie nim jego struktura. On sam natomiast jest tylko empirycznym punktem
wyjscia. Podobnie szuka strukturalizm owych og6lnych i niezmiennych struk-
tur takze gdzie indziej: w systemach pokrewiehAstwa, w ideologii politycznej,
w obrzedach, w sztuce, w modzie itd., aby je nastepnie poréwnaé miedzy
sobg. W ten spos6b badanie mitu stanowi tylko fragment og6lniejszych analiz.
Przypisuje mu sie jednak szersze znaczenie, miedzy innymi dlatego, Ze mity,
jako twér przewaznie ,my$li nieoswojonej”, maja pozwoli¢ na latwiejsze
dotarcie do pierwotnych struktur niz jest to mozliwe w przypadku ,myS$li
cywilizowanej”, znieksztalconej rozwojem kultury.

Opracowanie w ramach tego artykulu teorii mitu strukturalizmu bedzie
mialo na celu jedynie syntetyczne zaprezentowanie pewnych ogélnych ujeé
i zasad badania mitu, bez blizszego wchodzenia w szczeg6ly. Praca rozpadnie
sie na dwie, wzajemnie powigzane, czeSci. W pierwszej, wobec faktu, ze ba-
danie mitu przez strukturalizm dokonuje sie dzieki praktycznemu zastosowa-
niu teoretycznych zasad analizy strukturalnej, konieczne wydawaly sie pewne
wiadomo$ci na temat samego strukturalizmu oraz jego zalozen. Cze§¢ nato-
miast druga pokaze, jak przebiega postepowanie badawcze strukturalizmu
w zastosowaniu do konkretnego problemu mitu.

Geneza metody strukturalnej

W XIX i XX w. pojawilo sie w filozofii i naukach szczegélowych wiele
teorii, ktére okreS§laly sie jako strukturalistyczne. Tutaj pod mianem struk-
turalizmu (pojetego przede wszystkim jako naukowa metoda badania) bedzie
sie rozumialo okref§lone tendencje badawcze wystepujace w jezykoznawstwie
oraz tych naukach humanistycznych, ktére dajg sie inspirowaé modelem lin-
gwistyki oraz wysuwajg w dociekaniach na pierwszy plan role jezyka i zna-
kowag funkcje badanego systemu. Poniewaz ta postaé strukturalizmu rozwi-
jala sie i rozwija pierwszorzednie na terenach objetych =zasiegiem jezyka
francuskiego, a dopiero wtérnie rozszerza sie na inne kraje, nazywa sie ja
czasami ,strukturalizmem francuskim”.

Dla zorientowania sie, co twierdzi strukturalizm francuski, trzeba nie
tylko siegnaé do jego wlasnej genezy, ale i do jezykoznawstwa, w oderwaniu
od ktérego staje sie niezrozumialty. Metoda strukturalizmu zawdziecza swe po-
czatki lingwistyce F. de Saussure (1857—1913). Tradycyjne, poré6wnaw-
czo-historyczne jezykoznawstwo zadawalalo sie ustalaniem pochodzenia i dzie-
jow jezykéw w drodze poré6wnywania ich miedzy sobg. Twoérca nowozytnego
jezykoznawstwa uzupelnil lingwistyke zorientowang historycznie o bardziej
pozytywne podejScie empiryczne, gléwnie przez zwrébcenie uwagi na obecng
w jezyku strukture. Odtad badanie jezyka jako systemu, tzn. badanie ele-
mentéw, z ktérych jest zbudowany jezyk, ich liczby, funkcji i wzajemnych
relacji, a przede wszystkim regul, dzieki ktérym staje sie on pierwszorzednym
sposobem komunikacji miedzyludzkiej — to wszystko bedzie nalezalo do za-
dan nowocze$nie pojetej lingwistyki, gdyz prowadzi do ujecia struktury ba-
danego jezyka.

De Saussure nie zajmuje sie caloScig psychiczno-fizycznych aspekté6w
konkretnego aktu méwienia (parole). Nie interesuje go takie mowa (langage),
jako o0g6ét wszystkich empirycznie uchwytnych manifestacji jezykowych
w ramach spolecznej komunikacji. Bada sam jezyk (langue) jako ponadindy-
widualny system jezykowy, ktérego istnienie warunkuje porozumiewanie sie
jednostek ludzkich. Jest on dla de Saussure’a abstrakcjg, formg, a nie
substancjg i nalezy go bada¢ metoda synchroniczng. To ostatnie stanowisko
wigzalo si¢ z innym, podstawowym dla prac de Saussure’a rozr6znie-

12 — Collectanea Theologica
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niem miedzy jezykoznawstwem opisowym (synchronicznym) z jednej strony
a historycznym (diachronicznym) z drugiej. On sam uznawat teoretycznie
warto$é obu punktéw widzenia, chociaz w swych badaniach dawat pierwszefi-
stwo synchronii.

Semiologia F. de Saussurela

Ujawnienie faktu, ze postaé pewnego jezyka (przy bardzo szerokim rozu-
mieniu tego terminu, gdzie wszystkie zjawiska spoleczne traktuje sie jako
systemy kodowe) nie tyle zalezy od swoistej, substancjalnej postaci poszcze-
gélnych elementéw, ile od stosunkéw, w jakich one do siebie pozostaja, przy-
czynilo sie do tego, ze dzialanie de Saussere’a przekroczylo granice
jezykoznawstwa i strukturalizm wszedl do wielu innych dyscyplin nauko-
wych jako ich metoda badania. Skoro kazdy system znakowy zawdzigcza
swéj indywidualny charakter strukturze (nie zawsze do§é precyzyjnie okre§la-
nej jako rodzaj i sposéb usytuowania elementéw wewnatrz pewnego systemu),
wyciggnieto z tego praktyczny wniosek, Ze nie wystarczy poré6wnaé¢ dwu sys-
tem6w znakowych, aby stwierdzié ich podobienistwo, lecz nalezy w tym
celu skonfrontowaé ich struktury. Stanowisko takie prowadzito do zaniechania
tradycyjnych badan poréwnaweczych, genetycznych i historycznych na korzysé
strukturalnych. Poniewaz r6éwnoczeSnie zakladano w ramach strukturalizmu,
ze umys! ludzki dziala w sposéb zintegrowany, tak Ze nawet jego nieu$wia-
domione formy dzialalnoSci organizujg bardzo r6zne rodzaje zjawisk i przeja-
wiaja sie ma bardzo odmiennych terenach, pozostawat tylko krok w Kkie-
runku stworzenia takiej nauki, ktéra objetaby swymi badaniami calo§¢ rze-
czywistoSci analizowanej dotychczas przez odrebne nauki humanistyczne. Przy
czym korzystalaby ona ze wszystkich zalozen, metod i rezultatéw wypraco-
wanych i przeniesionych ze strukturalnego jezykoznawstwa: z rozréznienia
miedzy synchronig i diachronig oraz jezykiem (langue) i m6éwieniem (parole).
Jako nauka o znakach zwrécitaby szczeg6lng uwage na dwa oblicza kazdego
znaku jezykowego: signifikant i signifikat, element oznaczajacy i element
oznaczany.

Krok ten uczynil sam de Saussure. Pojmujac jezyk jako zjawisko
spoteczne i jeden z wielu systeméw znakowych, jakkolwiek wyré6zniony, za-
zadal ich metodycznego badania w ramach postulowanej przez siebie nauki
nazwanej semiologia. ,Jezyk jest systemem znakéw wyrazajagcych pojecia
i dzieki temu mozZna go por6éwnaé¢ z pismem, alfabetem gtuchoniemych, sym-
bolicznymi obrzedami, formami towarzyskimi, sygnalami wojskowymi itd.
Jest on tylko najwazniejszym z tych wszystkich systeméw. Mozna wiec sobie
wyobrazié nauke badajacy zycie znakéw w obrebie Zycia spolecznego... Na-
uczylaby nas ona, na czym polegajg znaki, jakie prawa nimi rzadzg. Ponie-
waz nauka ta jeszcze nie istnieje, trudno przewidzie¢, czym ona bedzie; ma
jednak prawo do istnienia i miejsce wyznaczone z gory. Jezykoznawstwo jest
jedynie czeScig tej ogélnej nauki; prawa odkryte przez semiologie dadzg sie
stosowaé do jezykoznawstwa i w ten sposéb zostanie ono zwigzane z jasno
okreS§long dziedzing w ogble faktéw ludzkich” 2.

Cele badawcze strukturalizmu

C. Lévi-Strauss (ur. 1908), ktéremu strukturalizm francuski za-
wdziecza swe dzisiejsze, charakterystyczne pietno, nie jest ani pierwszy, ani
tym bardziej jedyny, ktéry podkre§lit strukturalny charakter zjawisk socjal-
nych. Jego oryginalno§é polega w tym przypadku na tym, ze w spos6b kon-
sekwentny przeniésl na grunt etnologii i zastosowal w niej metody badan
wypracowane przez jezykoznawstwo strukturalne. Jest ono dla niego przede

2 F. de Saussure, Kurs jezykoznawstwa ogélnego, Warszawa 1961, 31.
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wszystkim wzorcowym przykladem postepowania badawczego zgodnego z wias-
na zasadg metodologiczng, ze nauka nie powinna si¢ zajmowaé przedmiotami
empirycznymi, ale ,przedmiotami badan”, ktére sama ,konstruuje”. Ale to nie
wszystko. Jezyk stanowi podstawowy fakt dla zrozumienia kultury i czio-
wieka. Wobec czego antropologia nie tylko przejmuje od jezykoznawstwa me-
tode analizy strukturalnej, lecz réwnocze$nie chce dotrze¢ do pewnych pra-
widlowoSci wsp6lnych dla jezyka i zycia spolecznego. Ma to pozwolié na
zrozumienie fundamentalnych analogii miedzy na pozér bardzo oddalonymi od
siebie przejawami zycia spolecznego takimi, jak jezyk, sztuka, prawo, religia,
nauka, mit.

Zadanie, jakie sobie w etnologii postawit Lévi-Strauss, brzmiato:
dotrzeé poprzez warstwe tego, co ujmowalne zmystowo, do tego, co nie§wia-
dome; a co udziela ksztaltéw temu, co Swiadome. Cel nauki polega wedlug
niego na tym, aby ujawniaé to, co nieu§wiadamiane i nieznane. Metode, kt6-
ra miala mu zapewni¢ osiggniecie tego celu, znalazt bezposSrednio w fono-
logii szkoly praskiej. Lévi-Strauss spodziewal sie, ze dzieki uzyciu tej
metody uda mu sie zagwarantowaé¢ naukom humanistycznym te sama mate-
matyczng precyzje, jaka dotychczas byla wylaczng domena przyrodoznaw-
stwa. Poniewaz konkretne, jednostkowe zjawiska spolteczne sg jedynie od-
mianami ukrytej, dzialajacej w spos6éb nieuSwiadamiany, statej struktury, ba-
dacz bedzie zdolny za pomocg tej metody do ustalania ogélnych i obiektyw-
nych praw nimi rzadzgcych. Sam Lévi-Strauss zastosowal metode struk-
turalng’ ze skutkiem w etnologii do badania systeméw pokrewienstwa oraz
mitéw.

Metoda analizy strukturalnej

W oparciu o zaloZenie, ze etnologia, podobnie jak jezykoznawstwo, tylko
wtedy zrealizuje swe zadanie dotarcia do pewnych struktur podstawowych,
gdy oderwie sie od rzeczywistoSci konkretnej, mimo Ze jest ona punktem
wyjScia badan, Lévi-Strauss, méwigc ogblnie, rozumie metode analizy
strukturalnej jako umiejetne przechodzenie od rejestracji i obserwacji zja-
wisk, do analizy siegajacej w glab i odstaniajacej ich ukryty charakter 3.
Naturalnie wynik takiego badania jest tu bardziej abstrakcyjny niz punkt
wyjscia; zamiast zbliza¢ sie do konkretu, oddalamy sie¢ od niego, a osta-
teczny system moze byé tylko pojeciowy 4. Z podobnym rozumieniem analizy
strukturalnej spotykamy sie u wielu innych strukturalistéw, chociaz réwno-
cze$nie zachodza miedzy nimi réznice, ktére nie wydajg sie byé tylko wy-
wolane odmiennymi dziedzinami badan.

U podstaw metody analizy strukturalnej leglo przekonanie de Saus-
sure’a, ze jezyk stanowi pramodel wszystkich systeméw komunikacyjnych,
tak ze najwazniejsze prawa, jakie jezykoznawca odkryje dla jezyka, beda
réwnoczeSnie prawami kazdego innego systemu znakowego (np. mité6w). Moz-
na dyskutowaé¢ nad stusznoScig tego zalozenia, ale tlumaczy ono postepowa-
nie strukturalistOw w innych niz jezyk ludzki dziedzinach badania. Przebiega
ono w kilku etapach’ W pierwszym kroku analizy strukturalnej — rozkla-

3J. Kmita wymienia i analizuje cztery dyrektywy metodolegiczne,
ktére rzadza konkretnymi badaniami Lévi-Straussa: 1) dyrektywa res-
pektowania autonomii wiedzy ,czysto” empirycznej; 2) dyrektywa nieekspla-
nacyjno$ci wiedzy ,czysto” teoretycznej; 3) dyrektywa wyjasniania funkcjo-
nalnego; 4) dyrektywa ,modelowej” konstrukcji ,struktury” (J. Kmita,
C. Lévi-Straussa propozycje metodologiczne, Studia Filozoficzne 1971, nr 3,
127—136).

1 Por. C. Lévi-Strauss, dz. cyt., 94.

5 Prezentuje sie te reguly w oparciu o prace G. Schiwy, Neue Aspekte
des Strukturalismus, Miunchen 1971, 154—165.

12*
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dania — badany przedmiot zostaje zarejestrowany we wszystkich szczegélach
i aspektach w spos6b mozliwie nieuprzedzony, wolny od niezreflektowanych
i $§wiadomych interpretacji teoretycznych, przy czym kazdy element uwaza
sie za jednakowo wazki. Krok ten wymaga zdaniem strukturalistow ogromnej
cierpliwo$Sci w obserwacji oraz otwartoSci i tolerancji wobec badanego zja-
wiska, aby je uchwycié tak, jak ono sie pojawia.

Drugi krok analizy strukturalnej zasadza si¢ na tym, by uwazaé bada-
ny przedmiot za twoér zlozony, za postaé, strukture i to strukture dynamicz-
ng. Strukturalista winien zrozumieé, ze tylko wtedy uda mu sie¢ dotrzeé¢ do
praw rzgdzacych pewnym systemem, gdy rozioZy go na elementy proste.
Zgodnie bowiem 2z podstawowym aksjomatem badania strukturalnego, na-
lezy sie staraé¢ o okre§lenie elementéw nie w ich byciu substancjg, ale za
pomocg wielorakich stosunkéw, w jakich wzajemnie do siebie pozostaja.
Przy czym z reguly okazuje sig, Ze pojedyncze elementy same z siebie rze-
czywi$cie sg ,niczym” i dostownie ,bez znaczenia”. Tylko dzieki temu, ze
wchodzg w relacje z wieloma innymi elementami, tworza calo$§¢ znaczacs,
ktéra fascynuje badacza jako struktura.

W trzecim stadium analizy strukturalnej chodzi o to, by przebadaé¢ usta-
lone uprzednio struktury elementarne odno$nie do ich regul asocjacji i kom-
pozycji, zgodnie z ktérymi realizuja sie struktury ztozone; o stwierdzenie
,sformalnych” praw rzadzacych budowg pewnego systemu. Etap ten bazuje
na prze$wiadczeniu, ze do dostrzezenia i zlozenia w struktury pojedynczych
i chaotycznych elementéw dochodzi dzieki umyslowi ludzkiemu. W tym
miejscu strukturalista, opierajac si¢ na do$§wiadczeniu, czyni dodatkowe za-
lozenie, iz mamy tu do czynienia nie tylko z czynnoScig zreflektowang, ile
z faktem, Ze nasza kulture zawdzieczamy ludzkiej pod$wiadomo$ci. Prawa,
ktére lezg u podstaw tworé6w strukturalnych, zasadniczo nie daja sie wy-
snué ze $§wiadomego myS$lenia i méwienia cziowieka, lecz trzeba je wyrwaé
z jego pod$wiadomoS$ci. drogg np. intensywnego studium systeméw rozitozo-
nych za pomocg wstepnej analizy.

Wreszcie na czwartym etapie analizy strukturalnej ma miejsce ujecie
ujawniajgcej sie struktury jako jednego zwartego ukladu systemowego,
w przeciwnym bowiem razie nie daloby sie ustali¢ zadnych praw i regul,
"a badany przedmiot pozostalby czym$§ plynnym i nieokre$lonym. Niezalez-
nie od tego, jak jest , w rzeczywistoSci”, strukturalizm naklada swemu przed-
miotowi okreSlone granice, nawet jezeli musi to czynié w sposéb sztuczny
i narzucony (co nie znaczy dowolny). Odtad przedmiot wyréznia sie jasnymi
prawami struktury i dajacymi sie opisa¢ funkcjami. Nie przeszkadza to, aby
tak ujety system wilaczyé z kolei w najblizszy wyzszy i wiekszy system,
ktéry takze bedzie sie odznaczal zwarto$cig i wyraZnymi granicami.

Pojecie struktury

Proba unaukowienia etnologii przez oparcie jej o zalozenia, metody i wy-
niki jezykoznawstwa spowodowatla, ze do etnologii przeszlo jedno z podsta-
wowych poje¢ wspbiczesnej lingwistyki — pojecie struktury — i podobnie
stalo sie terminem centralnym. Badania w ramach jezykoznawstwa struktu-
ralnego mialy ujawnié, ze jezykiem rzgdza pewne nieu$wiadamiane przez
ludzi zasady, ze na jego dnie kryje si¢ ostatecznie pewien uklad podstawo-
wy, niezalezny od konkretnego uzytkownika tego jezyka i tozsamy z prawidla-
mi ludzkiego myS$lenia. Tych samych powszechnych, stalych i ogélnych struk-
tur doszukuje sie Lévi-Strauss w caloSci zycia spolecznego, a wiec
takZze w mitach. Fundamentalnym zaloZeniem wszystkich jego prac badaw-
czych jest przekonanie, iz cale zycie kulturowe stanowi realizacje okreSlonych
trwalych i ogélnych form mySlenia. W ten sposdéb rozum ludzki staje sie
czynnikiem jednoczacym wielorako§é konkretnego doSwiadczenia ludzkiego
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i zarazem umozliwia jednolita metode badania rzeczywistoSci spotecznej w jej
konkretnych przejawach, organizowanych przeciez przez niego samego. Ten
fakt, iz ,dzialalno§¢ umyslu polega na nakladaniu form na pewng tre§¢ —
jeSli nadto formy te sg zasadniczo tozsame dla wszystkich umystéw: staro-
zytnych i nowozytnych, pierwotnych i cywilizowanych” — wyja$nia, ze —
,wystarczy dotrze¢ do nieu$wiadamianej struktury utajonej za kazdg insty-
tucja i kazdym zwyczajem, aby otrzymaé zasade interpretacji stosowalng
prawomocnie do innych instytucji i innych zwyczajéw, pod warunkiem, rzecz
jasna, iz analiza doprowadzona jest dostatecznie gleboko”® Tym samym zo-
staje zrealizowany ostateczny cel etnologii: dotarcie do nieu§wiadamianych
uniwersalnych struktur umystu ludzkiego.

Stosunkowo czesto podnosi sie ze strony metodologéw zarzut niejasnego
statusu owych struktur rzadzacych ,my$la nieoswojong”. Przyznajgc walor
pewnym intuicjom tkwigcym w takim sposobie wyja$niania, wytyka mu sie
réwnocze$nie, ze jest wyjaSnieniem ad hoc (gdzie przestanki wyjasniajace
przyjmuje sie dlatego, ze z nich wynika zdanie opisujgce fakt wyja$niany),
instrumentalistycznym (struktury pelnig role narzedzi badawczych), pozbawio-
nym mozliwo§ci empirycznej kontroli i mocy predyktywnej — konsekwent-
nie — wszelkiej warto§ci naukowej. Nie jest to jednak sprawa tak prosta.
Jezeli bowiem przyjaé, ze kultura stanowi autentyczne dzielo czlowieka,
powstaje pytanie, czy da sie wyjasni¢ tak wielkg roéznorodno§é¢ zjawisk
w oparciu o pewng skoniczong liczbe praw? Lévi-Strauss jest prze-
konany, ze tak. Jego zdaniem kultura jest w ostatecznym rozrachunku funk-
cja uswiadamianych a czeSciej nieu§wiadamianych, uniwersalnych terytorial-
nie i niezmiennych chronologicznie, ludzkich struktur mys$lowych. Wystar-
czy je odkryé, a zrozumie sie i wyjaéni calo§é zycia kulturowego. Zdaniem
autora My$li nieoswojonej jest to mozliwe, jezeli przyjmie sie podobienistwo
struktur umyslowych (jako forma ksztaltujgca tre§é) i struktur spotecznych.
Whystarczy przebadaé rzeczywisto§é, ktéra jest ,znakiem” nieu§wadamianych
przez ludzi struktur, aby dotrzeé¢ do nich samych. Surowcem do ich budo-
wy sg stosunki spoteczne, ktére unaoczniaja strukture rzeczywisto$ci spo-
lecznej.

Tak wiec pojecie struktury funkcjonuje w badaniach Lévi-Straussa
w podw6jnym co najmniej znaczeniu: jako ,struktura umystu” — zbiér nie-
uS§wiadamianych a zarazem tozsamych dla wszystkich ludzi form dzialania
umystu oraz jako ,struktura spoleczna” — o ktérej méwi definicja autora,
ze ,pojecie struktury spolecznej odnosi sie nie do rzeczywisto§ci empirycz-
nej, lecz do zbudowanych na jej podstawie modeli”?. Przy takim sposobie
podejScia wlaSciwym przedmiotem analizy strukturalnej przestaje byé §wiat
zjawisk spolecznych i indywidualnych bytéw. Jest on jedynie okazjg do
ujawnienia wiecznych struktur tkwigcych w jego tle, a ktére w korcu oka-
zujg sie prawidlowo$ciami ludzkiego umystu. Z dwu réinych operacji ana-
lizy strukturalnej: budowania modeli w oparciu o obserwacje stosunkéw
spotecznych i eksperymentowania na nich, wazniejsza okazuje sie ta druga.
W tym kontekScie zrozumiale staje si¢ powiedzenie Lévi-Straussa, ze
przypisuje wielkie znaczenie opozycji miedzy modelem a rzeczywistoScias.
Rzeczywisto§¢é w zalozonym tutaj znaczeniu — ma charakter zjawiskowy,
nieuporzadkowany, niepogiebiony a nawet niezrozumialy. Jej przeciwien-
stwem jest istniejgcy obiektywnie — chociaz inaczej, w sposéb ,glebszy”,
w oderwaniu od materialnej rzeczywistoSci i w plaszczyzZnie pozafenomena-
listycznej — $§wiat struktur spolecznych i umystowych. Ostatecznie z wielo$ci
réznych nauk humanistycznych — zdaniem Lévi-Straussa — ostoi sie
tylko jedna: nauka o komunikacji. W niej to stopig sie wszystkie pozostate,

6 C. Levi-Strauss, dz. cyt., 1.
7 Tamze, 367 oraz podobne stwierdzenia na ss. 94—95.
8 Tamze, 3917.
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zajmujace si¢ badaniem regul, ktére sg niezalezne od osobnikéw korzystaja-
cych z tej komunikacji®. Dopiero w tym S$wietle zrozumiale staje sie¢ po-
dane na poczatku artykulu stwierdzenie, ze badania strukturalistyczne nad
mitami stanowig wycinek og6élniejszych poszukiwan struktur rzadzacych
,,my§lag nieoswojona”.

C.d.n.
Ks. Andrzej Bronk SVD, Pienieino

2. Proby oceny dzialalnosci misyjnej
rosyjskiego KoSciola prawoslawnego

Zdaniem wybitnego misjologa J. Glazika kazda dzialalno§¢ misyjna
przechodzi dwa stopnie ewolucyjne: na etapie pierwszym gloszona jest Ewan-
gelia, przekazywane sg nowe prawdy religijne dotagd nieznane, na etapie dru-
gim praca misyjna nie ogranicza sie juz do bezinteresownego przekazywania
abstrakcyjnych prawd, lecz polega na ksztaltowaniu calego zycia chrzeSci-
janskiego przez nadprzyrodzong przemiane ustosunkowania sie do spraw do-
tyczacych Boga oraz ludzi miedzy sobg. W zastosowaniu do KoS$ciola rosyj-
sko-prawostawnego, stwierdza tenze autor, Ze dzialalno§¢ misyjna utkneta
zaledwie na pierwszym z wymienionych stopni rozwoju. Rzeczywiste schry-
stianizowanie dokonywane bylo tylko w bardzo nielicznych wypadkach.
W uzasadnieniu swego stwierdzenia powoluje sie Glazik na rosyjskie
opracowania historii misji prawostawnej, ktére sg przewaznie zbiorem nie-
obiektywnych statystyk dotyczacych iloSci nawréconych i wykazem wyda-
nych sum pienieznych na rozw6j misji. Jednocze$nie statystyki donoszag
o czestych odstepstwach calych nawet grup plemiennych, co wskazuje raczej,
ze chodzito tylko o chrzes$cijaristwo z imienial.

Jest chyba zrozumiate, ze zainteresowania historyka bedg koncentrowaé
sie woké6t pierwszego okresu rozwoju misji, jako ze jest bardziej dostrze-
galny, mniej natomiast interesuje go ewolucja wewnetrzna chrzeScijanstwa.

Jest r6wniez faktem niezaprzeczalnym, ze w poczgtkach zwlaszcza ewan-
gelizacji, trudno jasno rozdzieli¢ interesy ewangelizacyjne Ko$ciola prawo-
slawnego od cel6w politycznych panstwa, §rodki administracji panstwowej
od Srodk6w religijnych2 Takie jednak postepowanie nie jest wylacznie ce-
cha dziatalnoSci misyjnej rosyjskiego Ko$ciola prawostawnego, réwnie do-
brze mozna je zaobserwowaé¢ w dziatalno$ci misyjnej Ko$ciota rzymskoka-
tolickiego 3.

Paul Evdokimov w ocenie misji prawostawnej stwierdza: ,,..zZaden
imperializm lub prozelityzm nie cechowatl nigdy prawostawnego apostolstwa...
Jezeli w pewnych okolicznoSciach inny duch sie przejawial, byl on gleboko
i organicznie obcy duchowi prawoslawia i pochodzit od wladzy S$wieckiej.
Potwierdzenie powyzszych stéw znaleZé mozna w metodzie misyjnej takich
wybitnych misjonarzy jak: Gurij, Makary Gtucharew, J6zef z Perm,
Innocenty Weniaminow, Mikolaj Kazatkin, Filaret Amfiteatrow,
Teofilakt Rusanow, Innocenty Kulczycki i inni, w uchwalach sy-

9 Tamze, 391.

1 Por. J. Glazik MSC, Die russich-orthodoxe Heidemmission seit Peter
dem Grossen, Miinster 1954, 239.

2 Znane s3 $rodki przemocy stosowane przy chrystianizacji przez ksiecia
Wtlodzimierza. Kronika Nestora donosi o masowym chrzcie w wodach
Dniepru w r. 988.

3 Za przyklad moze postuzyé ,chrystianizacja” Saséw za czasébw Ka-
rola Wielkiego.
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nodéw, oraz w licznych instrukcjach misyjnych poczagwszy od XIV do
XIX w.”4,

U podstaw prawostawnej dzialalnoSci misyjnej jest zawsze dynamiczna
milo§¢ Boza skierowana ku bliZniemu (por. DM 11,12) zakazujgca réwnocze§-
nie wszelkiego przymusu lub doprowadzenia czy przynecania do przyjecia
wiary niestosownymi §rodkami (por. DM 13).

Stalg cechg metody misyjnej bylo wznoszenie na danym miejscu $wia-
tyni, kaplicy czy klasztoru i natychmiastowe rozpoczecie zycia liturgicznego.
Jednocze$nie misjonarze dokonujg tlumaczenn ksigg liturgicznych na jezyki
tubylcze, a niejednokrotnie zmuszeni sa dopiero tworzyé nowy alfabet (np.
Stefan z Perm tworzy alfabet dla Syrjan, Innocenty Weniaminow
tworzy literacki jezyk aleucki w Alasce). Takie postepowanie dowodzi wiel-
kiej wrazliwo$ci i glebokiego przenikania duszy tych ludéw, do ktérych
przychodzili 5. Dzialalno§¢ misyjna stuzyla gléwnie zalozeniu wspélnoty wia-
ry, liturgii i miloSci (por. DM 5,6). Chrzest mégt mie¢ miejsce dopiero po
dlugim przygotowaniu i egzaminie oraz po upewnieniu sie misjonarza o sta-
losci katechumena w przekonaniach religijnych.

Instrukcje misyjne podejmujg wazki temat troski o wychowywanie wlas-
nego kleru tubylczego (por. DM 16,19)%. Roéwniez wielka troskg zabiega K a-
zatkin o wychowanie katechistéw i ich pomocnik6w oraz wydaje roéine,
konkretne zarzadzenia, dotyczace ich duchowego i materialnego rozwoju
(por. DM 17)7.

Problem specjalnej formacji misjonarskiej, polegajacej na zdobyciu od-
powiednich wiadomo$ci o ludzie i jego kulturze, do ktérego misjonarz zo-
staje postany, cze§ciowo rozwigzywaly tzw. ,klasztory misyjne” oraz Instytut

Misyjny zalozony w r. 1818 przy Akademii Duchownej w Kazaniu (por.
DM 26).

Zalozone przez Innocentego Weniaminowa w r. 1870 Prawostawne
Towarzystwo Misyjne mialo za zadanie propagowanie idei misyjnej wéréd
szerokich mas spoleczenstwa rosyjskiego i przypominanie wszystkim o od-
powiedzialno$ci za dzielo misyjne (por. DM 35). Z inicjatywy towarzystwa
sa organizowane kursy misyjne, wydawane czasopisma misyjne, przeprowa-
dzane skladki pieniezne na cele misyjne.

Dzieki staraniom I. Weniaminowa od roku 1888 nakazane zostaly
dla calego Ko$ciola prawostawnego w Rosji tzw. ,,dni misyjne”. Obchodzono
je w uroczysto§¢é SS. Cyryla i Metodego oraz w pierwsza niedziele postu,
zwang tez niedzielg ,,Ortodoksji”. W tych dniach wyglaszane byly specjal-
nie opracowane kazania i referaty, skladka przeznaczona byla wylgcznie na
cele misyjne. Nalezy zaznaczyé, ze w KoSciele rzymskokatolickim ,niedziela
misyjna” zostala wprowadzona dopiero w roku 19268, Na uwage zastuguje
réwniez paragraf jednej z instrukcji misyjnej, ktéra domaga sie pielegno-
wania ducha wzajemnego zrozumienia w misjach miedzy misjonarzami roéz-
nych spoleczno$ci ko$cielnych. Dzi§ nazwalibySmy to postulatem ekumenicz-
nym (por. DM 6, 15, 28, 36).

Zapoznanie sie chociazby tylko bardzo pobiezne z niektérymi aspekta-
mi dzialalno$ci misyjnej KoSciola rosyjsko-prawostawnego oraz konfrontacja
jego metod dzialania z my$§la Soboru Watykanskiego II, zawarta w dekrecie

41 Paul Evdokimov, L’action missionaire de L’Eglise orthodoxe, Eglise
vivante 12 (1960), 413; ten ze, Prawostawie, Warszawa 1964, 185.

5 Por. K. Liibeck, Die Christianisierung Russlands, Aachen 1922, 23;
P. Evdokimov, dz cyt., 185, 186; J. Glazik, dz cyt., 171, 181—183.

6 Instrukcja misyjna z r. 1864 § 21 (por. J. Glazik, dz. cyt., 171).

7 Instrukcja misyjna Kazatkina §§ 3, 4 (por. J. Glazik, dz. cyt., 182).
8 AAS 19/1927/23—24.
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misyjnym, pozwala stwierdzié, Zze metody dzialalno§ci misyjnej prawoslawia
byly bliskie, a niejednokrotnie zbiezne z myS$lg soborows.

Warto§é tych metod — ze wzgledu na specyficzne warunki — nalezy
oceniaé nie miarg osiggnietych wynikéw, ale wedlug dojrzato$ci ich treSci
i form bedgcych wyrazem wielkiej misyjnej §wiadomoSci.

Ks. Leonard Gérka SVD, Pienigzno

III. Z LISTOW MISJONARZY

1. Ksiazka z Polski!

s. Anna Szubert
Franciscaine de Marie
Achkout-Kusronan
Liban

SkreS§lam te kilka stow, niech one bedqg dowodem mojej gtebokiej wdziecz-
no$ci dla wszystkich Przyjaciét misjonarzy. Serdeczne Bég zaptaé za wszyst-
kie ksiqzki i listy, i tak obszerne, mite wiadomosci o 2yciu w Polsce. Jak
btogo mysleé o tym, 2e w ukochanej Polsce jest tyle szlachetnych ludzi, kt6-
rzy $sq tak 2yczliwi dla mas misjonarzy. Ktorzy mie szczedzq mniczego, by
przyj$é z pomocq misjonarzom. Gdybyscie wiedzieli jaka to dla nas rado$é,
gdy otrzymujemy te mite prezenty z Polski!. Niech Pan Bég wam stokrot-
nie wynagrodzi! Jeste§my dumni z Polski i naszych Rodakéw. Tak diugo by-
liémy pozbawieni polskich pism, to tez mie dziw, Ze sie juz duzo zapomnialo
polskiego jezyka. Teraz powoli odnajduje sie polskq mowe. Ile to razy teskni-
tam za Polskq, za polskimi obyczajami. Wtenczas stowa polskiego poety przy-
chodzily mi na my$l: O Polsko kochana, ty jeste$ jak zdrowie. Jak cie ko-
chaé trzeba ten tylko sie dowie, kto cie stracil! Wierzajcie mi, Ukochani
Przyjaciele misjonarzy, dzieki Wam mowy zapat napeitnia nasze serca do pra-
cy, mieraz znojnej. Wystarczy tylko pomysleé, ze tam w Polsce, Wy pamie-
tacie o mas. Raz jeszcze $le serdeczne podziekowanie za wszystkie nam
przystane ksigiki i listy.

s. Justyna Piotrowska
Colegio del Espiritu Santo
Avellaneda 4455

Buenos Aires, Argentina

Juz tyle razy zabieratam sie, by podziekowaé za tyle otrzymanych kwar-
talnikéow. DomySlam sie, Ze przychodzq ome do mnie z ATK. Prosze wiec
przyjaé ode mnie jak mnajserdeczniejsze B6g zaplaé. Musze sie przyznaé, ze
bardzo sie mimi ciesze. Te wszystkie wiadomo$ci sq mi jako§ tak bliskie,
tak bardzo masze. Teraz dopiero rozumiem, 2e my Polacy, mamy swojaq, nam
tylko wta$ciwg duchowosé. Ilekroé wezme do czytania tutejszq ksiaike, cho-
ciazby o zyciu wewnetrznym, nigdy nie przemawia do mnie tak, jak ksigzka
polska. Szczegolnie sie to zaznacza, gdy sie czyta ksiqiki pisane przez ka-

1 Wszystkie placéwki, gdzie pracuja polscy misjonarze, dzieki staraniom
Akademii Teologii Katolickiej, otrzymujg systematycznie Kwartalnik ,,Collec-
tanea Theologica” oraz inne pozycje wydawane przez ATK. Listy o podobnej
treSci nadchodzg od misjonarzy z calego Swiata. Sadzimy, ze taka forma po-
mocy polskim misjonarzom przyczyni sie do podtrzymania ducha polskoSci
oraz zacie$nienia wiezéw z krajem ojczystym.
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ptanéw polskich. To wydawaé by sie moglo nieprawdziwe, a jednak tyle
razy tego do$wiadczylam na sobie. Wiadomo$ci pochodzqce z Ojczyzny laczq
nas bardziej z miq, gdyz zdajemy sobie sprawe, Ze w niej o mas pamietajq.
Ze chociaz jeste$my ma obczyinie, to jednak dla Ojczyzny Zyjemy i dla niej
pracujemy.

2. Praca siostr i braci zakonnych

Br. Artur Sobiech
Franciscan Centre

P. O. Box 992
NDOLA

Zambia, C. Africa

Nasza misja obejmuje calq diecezje Ndola. Ma 815 tys. mieszkarncow,
w tym 130 tys. katolikow i 2500 katechumendéw. Ma charakter miedzynaro-
dowy: tworzymy mozaike Wiochéw, Polakéw, Amerykanéw, Rumunéw, Zam-
bijezykéw, Szwajcaréw, Hiszpanéw, Maltariczykéw, Niemcéw. Ta réinorod-
no$é to takze $wiadectwo jedno$ci Ewangelii i powszechno$ci Ko$ciola.

Ostatnio poznatem dwie nowe placowki misyjne prowadzone przez siostry
zakonne. Szczegdlnie bylem mile urzeczony domem, ktéry mozna by nazwaé
»pDomem Dziecka”. Dom ten prowadzi siostra Brazylijka ze zgromadzenia
$w. Jama Chrzciciela. Jest sama. W domu przebywa trzydzie$cioro dzieci od
niemowlakéw do szkoly $redniej. Pomagajq jej miejscowe $wieckie panie. Ale
na glowie tej siostry spoczywa troska o wszystkich i o wszystko. Jest kie-
rowniczkq domu, jego Zywicielkq, pielegniarkq. Sq tam takze dzieci chore.
Wszedzie jednak 1$ni czysto$ciq, dzieci sq wesote, mie odczuwa sie, ze to
sieroty, a przeciez wiekszo$é z mich to te, ktérym matki zmarty przy poro-
dzie. W krajach o starej kulturze chrzeScijaniskiej zwyklo sie moéwié: jak
cie widza, tak cie pisza. Tutaj — =zdolalem sie juz o tym upewnié — jak
nas widza, takie majg pojecie o Chrystusie, Ewangelii, o Ko$ciele. Afryka
to tez dziecko swego czasu. Tutejszemu ludowi trzeba moéwié o Bogu,
0 dziele Bozego Odkupienia, ale na pewno bardziej mu potrzeba 2ywych do-
wodéw 2ycia Ewangeliq. Stad tez dla dziela apostolatu rozwijajgcego sie
Kosciota w Afryce ma wielkie znaczenie praca siéstr i braci zakonnych: oni
na codziert stykaja sie z miejscowq ludno$ciq w szkole, w szpitalu, w przy-
chodni lekarskiej, w sklepie przy zakupach, przy warsztacie, na roli itp.

Zambia ma tylko 20% powierzchni madajgcej sie pod uprawe, reszta to
skaly poros$niete buszem. Rolnictwo jest dopiero w stadium rozwoju. Rzad
czyni wielkie wysitki, by podnie§é kulture rolna. Sq takze farmy do$wiad-
czalne, ktérym patronuje ONZ. Kierownikiem jednej z takich farm jest
franciszkanin, br. Mario, Szwajcar.

3. Uroczystosci w Misiones

o. Eugeniusz Basinski
Cerro Azul
Misiones, Argentyna

Dla nas Polakéw 2yjgcych w Argentynie w ostatnim czasie dwie sprawy
byly niezmiernie wazne i radosne. Pierwsza z mich, to oczekiwana od dawna
beatyfikacja o. Maksymiliana. Wszystkie gazety, mawet ateistyczne dzienniki
wspominaty o mnaszym stawnym polskim meczenniku chrzescijaniskiej mi-
tosci. Ciekawa byla rozmowa z dwoma tutejszymi Niemcami. Moéowiq: Kolbe
to nazwisko czysto miemieckie, o. Maksymilian musiat byé Niemcem. Odpo-
wiedzialem krétko: Czy sadzicie, ze wszystko co stawne musi byé miemiec-
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kie? Nic nie odpowiedzieli. Tak, dopiero teraz sprawa obozéw i 2ycia w nich
staje sie stawmniejsza.

Druga sprawa, ktéra nas tu w prowincji Misiones odnowita duchowo, to
uroczysto$é 70-lecia pobytu Polakéw w malej miejscowo$ci Azara i zwiqzana
2z miq osoba wielkiego Polaka o. Jozefa Marianskiego T 1940). Przygo-
towaniem do tej uroczysto$ci byto wydanie bogato ilustrowanej ksigzki his-
torycznej przez tych, ktérzy byli pierwszymi kolonistami w Azara i najbliz-
szymi przyjaciétmi o. Jozefa. ,,Rycerz Ewangelii”, tak sie nazywa ksigzka.
Zostala wydana po hiszpatrisku i po polsku. Uroczysto$¢ sama byta dobrze
przygotowana i oglaszana przez tutejsze radio i gazety podkreSlajgce wiel-
kie znaczenie kolonistow polskich. W 1901 r. przybyli pierwsi kolonisci
do Azary. Bylto 190 rodzin. Przyjechali szukaé chleba, a znaleili sta-
rq dzungle bez Zzadnej $ciezki, ani chaty, ani szkoly czy ko$ciola. Do ich dys-
pozycji rzqd argetynski dat 20 tys. ha czerwomej gliny, pagérkowaty step
przeszywany dziewiczymi lasami. Tu polscy koloni$ci wyrgbywali las metr po
metrze, stawiali mosty, budowali drogi, szkotki, kaplice. Tu tworzyli nowe
osiedle Azara. Brak im bylo przywddcy. W 1904 r. przybyl tu polski ksiqdz
z Poznania, o. Jézef Marianiski SVD. On stat sie duszq kolonistéw. On
zorganizowat cate 2ycie: religijne, spoteczne, kulturalne, nie tylko w centrum
Azara, lecz w calej poludniowej czesci Misiones. Dzi§ Azara jest matym
osiedlem, ale wielkim w tradycje i historie. — Na uroczysto$é zgromadzilto
sie ok. 5 tys. ludzi ze wszystkich stron. Przybyt zastepca gubernatora z Posa-
das, byt dowddca wojsk stacjonujgcych w Apostoles i wielka orkiestra woj-
skowa. Biskup tutejszy, Jerzy Kemerer, wraz z o§émioma ksiezmi pocho-
dzgcymi z Azary, odprawit na placu dziekczynng koncelebre. Uroczysto§é re-
ligijng zakoriczono od$piewaniem ,,Boze co§ Polske” przez tych, wéréd ktérych
duch polski jeszcze nie zagingl. Odslonieto mastepnie tablice pamigtkowq na
cze$é kolonistéw polskich i ukrainiskich oraz wreczono 40 dyploméw wdziecz-
no$ci pierwszym kolonistom jeszcze 2yjgcym. Wieczorem odbyla sie uroczys-
to$§¢ artystyczna, na ktorej polski zespot tarnca ludowego z Posadas wyko-
nat kilkana$cie tancow polskich. — Azara znoéw stala sie stawna, polsko$é
ozyla. Znéw cala prowincja Misicnes zrozumiata warto$é polskich kolonistéow.



