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INSTYTUT EKUMENICZNY W JEROZOLIMIE

Od paZdziernika 1971 do stycznia 1972 r. mialem mozno§é uczestniczyé
w pierwszym semestrze dziatalnoSci nowo powstalego instytutu ekumenicz-
nego w Jerozolimie. Pewne szczegbly dotyczace samego budynku, ludzi w nim
pracujgcych oraz charakteru tych prac podatem w ,Tygodniku Powszech-
nym” z dnia 20 lutego 1972 r. Tutaj chcialbym sie nieco zatrzymaé nad
historig” powstania instytutu, jego koncepcja teologiczng i sposobem jej rea-
lizacji oraz stosunkiem instytutu do chrzeScijan zyjacych w Jerozolimie
i Ziemi Swietej.

Z historii powstania instytutu

Pierwszej myS$li, ktéra dala poczatek instytutowi ekumenicznemu w Je-
rozolimie, nalezy szukaé w przeméwieniu, wygloszonym na audiencji, jakiej
udzielil obserwatorom niekatolickim papiez Pawetl VI w dniu 17 pazdzier-
nika 1963 r., a wiec na poczatku 2-ej sesji soboru. Prof. Skydsgaard,
w imieniu obserwatoré6w niekatolickich powiedziat wéwczas dostownie: ,Niech
mi bedzie wolno... zasygnalizowaé fakt, ktéry wydaje mi sie bardzo wazny.
MySle o roli, jaka moglaby odegraé teologia biblijna skoncentrowana na
studium historii zbawienia zaréwno w Starym, jak i w Nowym Testamen-
cie... Niech Wasza Swiatobliwo§¢ pozwoli mi wyrazié nasza zyws nadzieje,
ze Swiatto takiej teologii konkretnej i historycznej, to jest opartej na PiSmie
§w. i nauczaniu ojcéw, bedzie jaSnialo coraz to bardziej w pracach tego
soboru” 1. W swojej odpowiedzi papiez podjal wysunieta sugestie, ktérg okres-
lit jako godng przestudiowania i poglebienia oraz dodal: ,,KoSci6él katolicki
posiada instytucje, ktére moglyby sie specjalizowaé w tego rodzaju bada-
niach; nalezaloby moze réwniez stworzyé nowa instytucje, stuzacg do tego
celu, gdyby okolicznoSci na to wskazywaty”.2

W czasie pielgrzymki papieza do Jerozolimy w roku 1964 i jego spot-
kania z partiarchg Atenagorasem my$l ta przetworzyla si¢ w konkretny
projekt ufundowania instytutu ekumenicznego wiaSnie w Jerozolimie jako
w ,mieScie spotkania”. Odtad podjeto juz kroki catkiem konkretne. Papiez
powierzyt sprawe O.T. Hesburgh, rektorowi uniwersytetu Notre Dame
w USA i przewodniczagcemu Miedzynarodowej Federacji Uniwersytetéw Ka-
tolickich, ktéry podjal sie tego zadania i mial zebraé¢ odpowiednie fundu-
sze. Stworzono komitet wykonawczy i nawigzano liczne kontakty z braémi

1 Cyt. wedlug Doc. Cath. 60(1963) kol. 1426.
2 Tamze, kol. 1423,
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chrze§cijanami. Jeden z nich w ten sposéb wyrazit swe poglady: ,Mozecie
mnie zaprosié do waszego samochodu, na pewno zajme w nim honorowe miej-
sce. Ale bedzie to zawsze wasz samoch6d prowadzony przez katolika. MozZemy
jednak réwniez wsp6lnie wynajgé samoch6d i wybraé kierowce, ktéry be-
dzie zmienial sie regularnie. W pierwszym wypadku bedziemy mieli wyzna-
niowy instytut ekumeniczny, ktéry bedzie katolicki i réwnocze$nie otwarty
dla innych, w drugim za§ przedsiewzigcie wspélne, ktére bedzie naprawde
ekumeniczne. Wolimy drugie rozwigzanie, choé jest ono trudniejsze” 3.

Stowa te okre§lilty wybér, ktéry mial zostaé dokonany. W dniach 26—28
listopada 1965 r. w Bellagio we Wloszech grupa teolog6éw nalezacych do naj-
wazniejszych KoSciot6w chrzeScijanskich ukonstytuowata sie jako Rada Aka-
demicka czyli najwyzsza wladza instytutu. Postanowiono, ze instytut bedzie
zakladem uniwersyteckim, ktéry kwalifikowanym teologom oraz absolwen-
tom teologii umozliwi prowadzenie wspélnych badain naukowych. Jego baza
bedzie catkowicie miedzywyznaniowa, a prawnym wtlaScicielem nie jaki§ Kos-
ciél, ale uniwersytet Notre Dame w USA. Na zebraniu Rady Akademickiej
w Jerozolimie we wrzeéniu 1966 r. pierwszym rektorem instytutu zostal wy-
brany jednogito$nie Msgr Charles Moeller, profesor uniwersytetu w Lou-
vain i podsekretarz Kongregacji Doktryny Wiary, wicerektorem za$§ prof. Paul
Minear z Yale University w Stanach Zjednoczonych. Nieco p6zniej dru-
gim wicerektorem zostal prof. Panayotis Christou, dawny rektor uni-
wersytetu w Salonikach. Plany budynku, ktéry miat stangé na wzgérzu zwa-
nym Tantur zajmowanym przez hospicjum kawaler6w maltanskich o 3 km
od Betlejem, sporzadzil Frank Montana, dziekan wydzialu architektury
uniwersytetu w Notre Dame.

Na skutek rozlicznych trudnosci, dopiero w listopadzie 1971 r. mogla
w tym budynku zamieszkaé¢ pierwsza grupa teologéw i rozpoczaé swojg dzia-
talno§é. Oficjalng inauguracje odiozono jednak na jesien 1972 r.

e

Koncepcja teologiczna i program instytutu

Sprawa celu instytutu, charakteru badan przez niego prowadzonych i pro-
gramu studiéw stala w centrum dyskusji Rady Akademickiej w czasie jej
kolejnych zebran. Byla réwniez przedmiotem licznych konsultacji osobistych
i pisemnych. Sugestia badan nad historig zbawienia, wysunieta przez Pa w-
ta VI, byla w jakim$§ stopniu odbiciem teologii Cullmanna i napoty-
kala w lonie Rady Akademickiej na pewne sprzeciwy. Zarzucano jej archeo-
logizm, a wiec punkt widzenia czysto retrospektywny, obawiano sie, ze pro-
gram sformulowany w oparciu o te idee nie pociggnie nikogo z teologéw
wsp6tezesnych. ,Musicie tu studiowaé¢ nie problem zbawienia, ktéry dla wielu
stal sie juz problematyczny, ale chrze$cijanski ateizm” — zauwazyl Dean
Richardson 2z Union Theological Seminary. Inni, ktérym blizsza byla
oryginalna inspiracja instytutu, podkreSlali, ze historia zbawienia nie impli-
kuje retrospektywnego punktu widzenia, ale jest uniwersalna i chrystocen-
tryczna oraz dotyczy réwniez zbawienia czlowieka dzisiaj. Trzeba oczywiscie
zawsze dosiegngé¢ Swiat wspoéiczesny, ale nie mozna z niego robié bozyszcza
i trzeba mieé zawsze na uwadze prymat Ewangelii. Coraz to bardziej oka-
zywala sie nie przeciwstawno$é, ale kompletno§é obu punktéw widzenia.
Samo wyrazenie ,historia zbawienia” napotykalo wprawdzie na trudnosci,
gdyz wydawalo sie przenosi¢ zbawienie w sfere pozaczasowa, czy tez zacie§-
niaé je do §wiata zachodniego. Jak zauwazyl np. prof. Panikkar, zbawie-
nie w pojeciu hinduskim dokonuje sie w historii, ale przekracza ja calko-
wicie. Z drugiej strony coraz to bardziej koncentrowano sie nie na historii,
giques, Tipografia Poliglotta Vaticana, s. 8.

3 Cyt. wedlug broszurki L’Institut Oecuménique de Recherches Théolo-
giques, Tipografia Poliglotta Vaticana, s. 8.
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ale na samej rzeczywistoSci zbawienia, co do ktérej dawala sie odczué wy-
razna zgodno§é pogladéow. Podkre§lano, ze kazdy czlowiek pragnie byé zba-
wiony i Zze jest to centralny punkt fenomenologii religii. Czlowiek wsp6i-
czesny za$ glosi, ze nie potrzebuje zbawienia. Sg to dwie dane problemu,
§wiadczgce, Ze zagadnienie zbawienia jest dla naszej epoki centralne. Te
rzeczywisto§¢ postanowiono ujgé w slowa mysterium salutis. Sg to stowa bi-
blijne, wyrazajg rzeczywisto§¢ ukryta i objawiong zarazem w historii zba-
wienia, wyrazajg istote chrzeScijanstwa, ale r6wniez zasadniczy problem kaz-
dej religii.

Przedmiot studiéw zostal wiec okreSlony przez Rade Akademickg bardzo
szeroko. Stalo sie tak moze tez i dlatego, Ze instytut miat byé ekumeniczny,
nie tyle przez sam przedmiot, ile raczej przez metode, ujawniajgca sie we
wspolnym studium zagadnien interesujgcych wszystkie Ko$cioly chrze$cijan-
skie. Instytut byl réwniez pomyS$lany jako ekumeniczny w Scistym tego sto-
wa znaczeniu, to znaczy umozliwiajgcy spotkanie i dazenie do jedno$ci sa-
mych chrze$cijan. Mial jednak pozostaé otwarty na dialog z religiami §wia-
ta, w szczegbélno$ci z judaizmem i islamem, jako rodzinami duchowymi naj-
bardziej zwigzanymi z Jerozolimg. Otwarto$§¢ na Swiat wspéblczesny, na jego
tendencje sekularyzacyjne, na caly problem stosunku czlowieka wspblczes-
nego do Boga mieScily sie rowniez w programie instytutu.

Na wiosne 1971 r., gdy formowala sie juz pierwsza ekipa majaca pra-
cowaé w instytucie, Paul Minear w liScie do jej czlonkéw podsumowujgc
dlugie dyskusje Rady Adwokackiej w ten sposéb formulowal program wsp6i-
pracy na pierwsze dwa lata dzialalno$ci: ,,Ogélnym tematem dla pierwszych
dwéch lat jest mysterium salutis, przy czym to wyrazenie ma raczej poméc
do otwarcia drzwi w wielu kierunkach niz okre§li¢ waska linie poszukiwan.
W ciggu pierwszego roku mozemy sie skoncentrowaé nad rozréznieniem
zmiennych i niezmiennych elementéw w chrzeScijafiskiej interpretacji zba-
wienia. Implikuje to szeroki wachlarz probleméw, ktére bedg badane z tak
licznych punktéw widzenia, na jakie tylko pozwolg zainteresowania i zdol-
no$ci pracujgcych tu teologéw. Niemal kaida dziedzina badan dotyka w ja-
kim$ punkcie tego problemu, tak ze kazdy bedzie mégt przyczynié sie do po-
stepu dyskusji. W ciggu drugiego roku wspéipraca zogniskuje sie nad zagad-
nieniem, jaki jest stosunek chrzeScijanskiego poslannictwa zbawienia do sy-
tuacji dzisiejszej i jak mozna uczynié¢ to postannictwo zrozumialym dla ludzi
zyjacych w réznych krajach i kulturach. Moze to poprowadzié do zbadania,
w jaki sposéb idea zbawienia jest zawarta w literaturze i sztuce wspodlczes-
nej. Mamy nadzieje, Zze w ciggu obu lat nasi teologowie beda starali sie
uchwyci¢ relacje soteriologii chrze$cijanskiej do wizji, jakg posiadajg inne
religie i soteriologie, wlaczajac w nie sekularyzm i ateizm”.

Pierwsze realizacje

Przed takim zadaniem stanela pierwsza grupa 15 teologéw, ktéra w dniu
4 pazdziernika 1971 r. w St. George College, w arabskiej cze§ci Jerozolimy
rozpoczela swoje prace. Problem stale dyskutowany na zebraniach Rady
Akademickiej a mianowicie w jaki spos6b zharmonizowaé indywidualne pole
badan z realizacjg celu instytutu, okazal sie w praktyce szczeg6lnie wyraz-
nie. Zainteresowania pierwszych pietnastu teologéw -pracujgcych w instytu-
cie dotyczyly przewaznie Pisma S§w. i literatury patrystycznej i byly bar-
dzo rozbiezne, a takze u Kkilku bardzo specjalne. R. Thysman, profesor
uniwersytetu w Louvain opracowywal problemy etyczne u $§w. Mateusza
w ich relacji do jego eklezjologii. Panayotis Christou, profesor uniwer-
sytetu w Salonikach zajmowal sie zagadnieniem plci czlowieka w pismach
gnostyckich. J. Mejia, profesor katolickiego uniwersytetu w Buenos Aires
studiowat historie Ksiegi Powtérzonego Prawa. Prof. Sherman Johnson
z uniwersytetu w Berkeley pisal o poczatkach chrzeS§cijannistwa w Anatolii,
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a profesor J. J. von Allmen przygotowywalt do druku teologie kultu Bo-
zego. Wyniki ich prac byly przedstawiane i omawiane na cotygodniowych
wspélnych kolokwiach. Omawiano jednak réwniez problematyke blizej zwig-
zang z ogblnym przedmiotem badan instytutu. Msgr Moeller na przyklad
przedstawil problem zbawienia we wsp6iczesnej literaturze. Okazuje sie w niej
zdaniem autora, ze postawy religijnej wspébiczesnego czlowieka nie mozna
zredukowaé do problemu sekularyzacji. Odkrycie znaczenia $§wieta i jego
celebracji, poszukiwanie wspé6lnoty z drugim czlowiekiem, atrakcyjno$¢ osoby
Jezusa-czlowieka, powr6t do zasadniczych elementéw natury, oto szereg do$-
wiadczen, w ktérych czlowiek wspoélczesny poszukuje zbawienia.

Temat zbawienia z punktu widzenia biblijnego, a mianowicie w liScie
§w. Pawla do Kolosan podjal o. Pierre Bénoit, dyrektor dominikanskiej
Ecole Biblique w Jerozolimie. Wskazal on, Zze podczas gdy listy do Koryn-
tian, Galatow i Rzymian uwzgledniajg szczegélnie zbawienie jednostki przez
zjednoczenie w wierze z Chrystusem, list do Kolosan ukazuje przede wszyst-
kim kosmiczne horyzonty zbawienia. Pawe! podkre§la tu bowiem, ze Chry-
stus jest Panem calego stworzenia, ze w Nim znajduje sie pelnia bytu bos-
kiego i ludzkiego, a stworzenie materialne przez Niego wtlasnie bedzie poSred-
nio wigczone w dzielo zbawienia.

Obok tych referatéw dotyczacych wprost misterium zbawienia, inne do-
tykaty go mniej lub wiecej. Trudno jednak zaprzeczyé, ze byly to przyczynki
bardzo fragmentaryczne i Ze nie mozna jeszcze méwié o jakichkolwiek kon-
kluzjach czy pozytywnych wynikach. Wsréd cztonkéw instytutu dawaly sie
slysze¢ glosy, Ze potrzeba wiekszej cigglo$ci prac, a temat misterium zba-
wienia powinien byé opracowywany w spos6b bardziej systematyczny. Maty
komitet zlozony z cztonkéw instytutu przedloiy! plan realizacji tego postu-
latu. Wedlug tego planu nalezaloby rozwazyé¢ wpierw terminologie zagadnie-
nia i osobe Zbawcy. Nastepnie mozna by¢ przej§¢ do warunkéw zbawienia
(kto ma by¢ zbawiony: §wiat, spoleczenistwo, czlowiek), od czego ma byé zba-
wiony (od grzechu, $mierci, zepsucia, rozdwojenia osobowoS$ci, itp.). Dalej
trzeba by sie zajaé stanem bytu zbawionego (zdrowie, uwolnienie od winy,
wolno$é, nowe stworzenie). Wsréd srodkéw zbawienia plan wylicza wiare,
wylanie Ducha Swietego, dary charyzmatyczne, nawrécenie, chrzest. W jakiej
mierze plan ten wplynie na prace instytutu, pozostaje jeszcze sprawg otwar-
ta. W kazdym razie znaé¢ w nim troske o mozliwie najszersze i aktualne
ujecie problemu.

Zagadnienie zbawienia pod aktualnym katem widzenia zbawienia ,dzi-
siaj” opracowuje Oddzial Misji i Ewangelizacji przy Swiatowej Radzie Kos-
ciotéw, ktérym kieruja Thomas Wieser i Philip Poter. Rozporzadzajg
oni obszerng dokumentacja przekazang juz do biblioteki instytutu, a na sty-
czen 1973 r. planuje si¢ zebranie na ten temat w Bankoku. Jest nadzieja,
ze do tego czasu instytut na tyle okrzepnie, ze w tym zebraniu bedzie még?
wzigé czynny udzial.

Instytut a chrzesScijanie Jerozolimy

Jedna ze spraw, ktéra periodycznie powracata w dyskusjach, byl stosu-
nek instytutu do miejscowej sytuacji koScielnej, w szczegblno$ci za§ do pro-
blemu wspéipracy chrzeScijan na terenie Jerozolimy oraz do dialogu z ju-
daizmem i islamem.

Zaznaczyly sie tu dwie koncepcje. Jedni uwazali, Ze musimy koniecznie
zachowaé charakter instytutu jako wyzszej uczelni teologicznej. Oficjalna
jego nazwa ustalona po dlugich dyskusjach Rady Akademickiej brzmi: Ecu-
menical Institute for Advanced Theological Studies. Rada Akademicka bo-
wiem, najwyzsza wladza instytutu postanowila, ze celem instytutu majg by¢
badania naukowe nad misterium zbawienia, prowadzone z punktéw widzenia
réznych tradycji chrzeS$cijanskich. Tego rodzaju praca wymaga catkowitego
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pos$wiecenia i dlatego nie mozemy sta¢ sie miejscem kontaktu dla spolecz-
no$ci chrze$cijanskich tu mieszkajgcych, nie mozemy réwniez zajmowac sie
popularyzacja ekumenizmu ws$réd miejscowych chrzeScijan. Nie do nas na
przyklad nalezy organizacja imprez z okazji tygodnia modlitw o zjednocze-
nie KoSciotow. Byloby to zreszta wkraczaniem nowicjuszy, takimi bowiem
byliSmy tu w terenie, w wewnetrzne sprawy KoScioléw, przez co mozna by
bardziej zaszkodzié niz poméc. Owoc ekumeniczny naszej pracy musi byé
przede wszystkim poSredni i wynikaé¢ ze studiéw teoloogicznych, ktérym ma-
my sie oddawadé.

Wiekszo§é jednak czlonk6éw nie przyjmowala tej argumentacji i wysu-
wala inne racje na rzecz bardziej bezpoSredniego zaangazowania. W prakty-
ce zresztg kontakty ekumeniczne instytutu byly od poczatku bardzo zywe.
Jego wladze przedstawily sie wszystkim wazniejszym hierarchom Jerozoli-
my, uczestniczono regularnie w liturgiach prawostawnych, trwajgcych nieraz
cala noc, nawigzano blizszy kontakt z anglikanskim arcybiskupem George
Appleton, a takze z bardzo ekumenicznie nastawionym i szukajagcym no-
wych drog pastorem luteranskim Helmutem Glatte.

Aby nieco zrozumieé¢ problem, trzeba go rozwazy¢ na tle szerszej sy-
tuacji kosScielnej Jerozolimy. Wiadomo, zZe jest ona wynikiem pewnego histo-
rycznego rozwoju, ktéry doprowadzil do wielkiego rozbicia chrzes$cijanstwa.
Nigdzie nie jest ono moze bardziej widoczne niz tu wlasnie. Na ogdblng licz-
be 120.000 chrzeScijan w Ziemi Swietej przypada na Jerozolime obecnie okclo
10 000. Chrze$cijanie ci zyja rozproszeni w 31 koSciotach, z ktérych najwiek-
sze znaczenie posiadajg prawostawni Grecy, rzymscy katolicy wraz z KoScic-
tami zjednoczonymi z Rzymem oraz Ormianie. Ponadto istniejg mniejsze
grupy chrzeScijan, nalezagce do KoSciot6w wschodnich jak kopci i syryjczycy
oraz grupa anglikan6w i luteranéw.

Ta wielka liczba KoSciotéw zywo jak widaé kontrastuje z malg liczbg
chrzeScijan zyjacych w Jerozolimie i dzieli ich na liczne male grupki, nie
posiadajace wiekszego spolecznego znaczenia, oddzielone od siebie, przynaj-
mniej na szczeblu hierarchii i kleru. Ten podziat jest szczeg6lnie jaskrawo
widoczny w bazylikach Grobu Swietego i Narodzenia, ktére znajduja sie
zasadniczo w posiadaniu Grekéw, Ormian i rzymskich katolik6w. Wspo6izycie
tych spotecznosci koScielnych reguluje skomplikowane prawo tureckie (status
quo z roku 1852) przyjete przez wiladze angielskie sprawujagce mandat po
pierwszej wojnie $§wiatowej, przez wladze jordanskie w 1948 r. i wiladze
izraelskie w 1967 r. Prawo to ustala najdrobniejsze szczeg6ly, a wiec wilas-
no$¢ takiego czy innego kawalka posadzki, co uprawnia do zamiatania go,
takiej czy innej kolumny, czy tez prawo przechodzenia dla jednej spolecz-
no$ci przez wlasno§¢ drugiej. Gwiazde w grocie betlejemskiej, domniema-
nym miejscu narodzenia Chrystusa odkurzajg co dzien prawostawni Grecy,
myja ja dwa razy w tygodniu Ormianie, ale oitarz nad gwiazda majg prawo
czy$cié tylko prawoslawni. Arrasy w grocie Narodzenia nalezg do lacinni-
kéw, ale miejsce ich zawieszenia musi by¢ okreSlone co do centymetra. Do-
tad w kaplicy Kalwarii nie zamiata sie pasa szerokoSci 18 cali, gdyz jedna
spoteczno$§é nie chce drugiej na to pozwoli¢ 4. Status quo nie jest wynikiem
porozumienia ale walki i zamraza pewien stan niesprawiedliwy i anachro-
niczny. Kolejne wladze przyjmowaly go, aby nie przysparzaé sobie dodat-
kowych klopotéow, ktérych i tak z KoSciolami chrze§cijarniskimi mialy wiele.
Status quo stwarza réwnowage wysoce nietrwalg, a spory o jego interpre-
tacje wybuchajg raz po raz. Ostatnim z nich jest sp6r miedzy koptami
a Etiopczykami o prawo przejScia dla tych ostatnich przez pewien korytarz.
Spér ten ciggnie sie przed sgdem izraelskim od péitora roku.

4 Por. Appendix 6, Excerpt from a confidential Memorandum ,The Status
Quo in the Holy Places”, w: Walter Zander, Israel and the Holy Places
of Christendom, London 1971, 195—224.
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Jasng jest rzecza, ze wszystkie te przeciwienistwa i spory byly niezrozu-
miate dla niechrze$cijan i wywolywaly uSmieszek pogardy u tych, ktérzy
musieli godzié¢ ze sobg zwasnionych uczniéw Chrystusa, znajdujacych sie tu-
taj w stanie posiadania i obrony swoich praw. Dzi§ w dobie ekumenizmu
i poszukiwania tego, co laczy, w czasach wspélnych modlitw, ten stan staje
sie coraz to bardziej anachroniczny i utrzymuje go tylko konserwatyzm czyn-
nikéw miejscowych.

U wszystkich jednak chyba istnieje ubolewanie nad tym stanem i silne
pragnienie przezwyciezenia go; widaé réwniez znaki, ze sytuacja zmienia sie
na lepsze. Np. po roku 1967 staly sie konieczne narady poszczegblnych hie-
rarchéw koScielnych celem ustalenia wspélnego stanowiska wobec okupacyj-
nych wladz izraelskich. Istnieje dalej plan popierany szczeg6lnie przez dele-
gata apostolskiego Msgra P. Laghi i arcybiskupa anglikaniskiego Apple-
tona stworzenia wspélnie chrzeScijanskiego uniwersytetu dla Arabéw, kt6-
rzy sg zmuszeni wyjezdzaé dla zdobycia wyzszego wyksztalcenia i czesto nie
wracajg. W Betlejem znéw, w bazylice Narodzenia, zarzgdcy odpowiednich
kultéw zbieraja sie celem ustalenia wsp6lnego porzadku nabozenstw, a ka-
plani ré6znych KoScioléw tejze miejscowoSci — celem oméwienia probleméw
pastoralnych. Ci, ktérzy powracaja do Jerozolimy po kilku latach stwierdza-
ja, ze atmosfera wzajemnego wspéizycia zmienila sie stanowczo na lepsze.
Byé moze, ze jest to niewiele w stosunku do tego, co sie dzieje w innych
cze$ciach Ko$ciola powszechnego, niemniej lekcewazyé tego nie mozna.

Charakterystyczne jest, ze w tej atmosferze instytut spotkal sie z zyczli-
wym przyjeciem ze strony wszystkich ewentualnych partneréw dialogu. Do-
tyczy to zar6wno spoleczno$ci arabskiej, jak i zydowskiej, dotyczy tez posz-
czegblnych spoteczno$ci chrzeScijanskich, czemu wielokrotnie dawali wyraz
ich hierarchowie w czasie wizyt skiadanych im przez wtadze instytutu.
Wszyscy w nim widzg pewien czynnik, ktéry moégiby wprowadzié element
nowos$ci i korzystny ferment do sytuacji, ktéra charakteryzuje daleko posu-
niety bezwtiad.

Czlonkowie instytutu zastanawiali sie zatem, w jaki spos6b mozna sie
przyczyni¢ do postepu ekumenizmu na terenie Jerozolimy, nie tracgc réw-
nocze$nie charakteru wyzszej uczelni, przez ktéry chcg stuzyé calemu Ko$-
ciolowi powszechnemu. Gdy budynek zostanie wykoficzony odbedzie sie ofi-
cjalna inauguracja, ktéra zbierze tu miejscowe wtadze koScielne i cywilne
jak rowniez przedstawicieli uczelni teologicznych. Zapewne zebranie to —
jedyne chyba w dziejach miasta — moze sie przyczyni¢ do stworzenia pew-
nej platformy porozumienia miedzy spolecznosSciami chrze§cijanskimi. Instytut
przy swoich szerokich mozliwoSciach lokalowych bedzie mégt stuzyé jako
miejsce spotkania dla wszystkich, ktérzy chcieliby pracowaé i modlié¢ sie
o jednoS$é.

Istniejg ponadto jeszcze inne zadania, a mianowicie opracowywanie pro-
blem6éw teologicznych, narzucajgcych 'sie szczeg6lnie w Jerozolimie przy
wsp6izyciu réznych spoteczno$ci chrze$cijaniskich. Do tych zagadnien nalezy
na przyklad teologiczne znaczenie wspélnej modlitwy chrze$cijan réznych tra-
dycji. Co jest woéwczas wiezig, ktéra ich 1gczy? O co wspélnie proszg? Czy
wyrzekaja sie przez to swojej przynaleznoSci koScielnej? Dotgd istnieje dla
pewnych KoScioldw na terenie Jerozolimy zakaz, aby si¢ modlié z chrze§ci-
janami innych wyznan; opracowanie tego problemu pomogloby wiec moze
do rozproszenia uprzedzen, ktére spowodowaly ten zakaz.

Ponadto mlodzi chrze$cijanie Jerozolimy sg nieliczni, znajg sie dobrze
wszyscy. Przystepuja oni, nawet ci najlepsi i najgorliwsi, do Komunii §w.
zupelnie niezaleZznie od przynaleznoSci koScielnej podczas celebracji tej Eu-
charystii, na ktérej si¢ w danej chwili znajduja. Co nalezy sadzi¢ o tym
fakcie z punktu widzenia teologicznego? Czy jest to zwyczajne naduzycie,
ktére nalezy zwalczaé przy pomocy Srodkéw dyscyplinarnych, zresztg juz
catkowicie nieskutecznych, czy moze nalezaloby sie tu dopatrywaé szczegél-
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nego dzialania Bozego, dokonujgcego sie nieraz na dziwnyech i nieprzewidzia-
nych drogach?

Istnieje wiele podobnych zagadnien, ktdére czekaja na opracowanie i na
pomoc ze strony instytutu. OczywiScie jego dzialalno§¢ obecnie musi byé
skromna i dyskretna, $ciSle pozostajaca w ramach jego kompetencji i zadan.
Nie wszystko zreszta mozna dokonaé od razu, a instytut posiada za sobg
zaledwie 4 miesigce zycia.

Wydaje sie jednak, ze instytut nie powstat w Jerozolimie przypadkowo.
Fakt, ze¢ Cullmann i Skydsgaard wysuneli historie zbawienia jako
przedmiot badan, co zostalo tak szybko podjete przez papieza i skonkretyzo-
wane w postaci instytutu wybudowanego w tym wtlasnie mieScie, ma swoje
szczegblne opatrznoSciowe znaczenie. Tu bowiem znajdujg sie zasadnicze
miejsca historii zbawienia oraz dokonaly sie tez jej zasadnicze czasy, kairoi.
ChrzeScijanie wszystkich KoScioldéw powracaja do Jerozolimy jako do swego
Zrédla. Tu wreszcie istnieje poteiny bodziec poszukiwan i dialogu w postaci
dwoéch innych poza chrzeScijaistwem wielkich religii monoteistycznych, ju-
daizmu i islamu, ktére sklaniajq do refleksji nad pochodzeniem chrze§cijan-
stwa, ktére réwniez jak zwlaszcza islam, wzrastaja w znaczenie i zmuszajg
do wspoélzawodnictwa. Dlatego tez wydaje sie, ze przyszlo§¢ instytutu bedzie
przede wszystkim zalezala od tego, o ile bedzie zakorzeniony swojg struk-
turg i praca w mieScie i kraju, gdzie i dla ktérego powstal i w tym ujrzy
specyfike swego zadania, r6zng od tej, jaka posiadaja podobne instytuty jak
Bossey, Strasburg czy Tybinga. W6éwczas tez stanie si¢ atrakecyjny dla wiek-
szei liczby teologéw, a takze mtodziezy teologicznej, ktérej tak nam brako-
walo.

Wydaje sie tez, ze tylko przy takim ukierunkowaniu pracy bedzie mégt
instytut odpowiedzie¢ zamiarom Opatrzno$ci. ,,Jeruzalem, je$li zapomne o to-
bie, niech prawica moja bedzie zapomniana!” (Ps 136,5) — slowa te sa
zawsze aktualne.



