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kie problemy nurtujgce dzisiejszg my$l teologiczng autor stara sie wyrazié
w ten sposéb, by nie odstepowaé¢ od wiazacej nauki wiary. Pragnie, by jego
dzieto bylo przepojone naukg i duchem ostatniego soboru. Podrecznik ma
katolickg nauke uprzystepni¢ dzisiejszemu cztowiekowi, ma by¢ dogmatyka
,nowoczesng”.

Autor odstepuje od powszechnie przyjetego uktadu traktatéw, u podstaw
ktérego 1lezalo S§ciSle okreSlone pojecie teologii, ktérga mozna by nazwaé
teologia pojeciowa wzglednie istotowa (Begriffs- oder Wesenstheologie). Cho-
dzilo w niej o odpowiedZ na pytanie, czym jest Bo6g, Chrystus, czlowiek, las-
ka, sakramenty itd. Taka teologie narzucalo mysSlenie urobione na filozofii
greckiej, bedgcej filozofia ontyczng. Obecnie zdobywa uznanie teologia
,realistyczna” tj. egzystencjalno-egzystencjelna (existential-existentielle Theo-
logie), ktéra nie pomijajac odpowiedzi, czym sg dane tajemnice w sobie, na
pierwszym jednak miejscu interpretuje Boze objawienie w jego stosunku
do czlowieka, pyta sie o znaczenie i doniosto$§é¢, jakg przedstawia ono dzi-
siaj w ludzkim zyciu. Autor uwaza, Ze uprawianie takiej teologii jest na-
wigzaniem do wielkiej tradycji teologicznej, ktérej przedstawicielami sg mys$-
liciele tej miary jak Augustyn, Bonawentura i Newman.

Jest rzecza zrozumialg, ze tego rodzaju podejScie do teologii domaga sie
nieco odmiennego ulozenia traktatéw i innej ich kolejno$ci. Chodzi bowiem
o taki uklad, ktéry by wiecej mial na uwadze czlowieka, do ktérego Bog
kieruje swoje objawienie. Poniewaz pelnig i szczytem objawienia jest Jezus
Chrystus, stad tez gléwny nacisk kladzie sie na Jego nauke, czyny i istote,
by przy tej okazji naszkicowaé nauke o Tréjcy PrzenajSwietszej i o stworze-
niu. Po chrystologii omawia autor zbawczy wplyw, jaki Chrystus Pan wy-
wiera na wszystkie pokolenia az do konca §wiata. Tu jest miejsce na nauke
o Kosciele, ktory z woli Chrystusa jest instytucjg i glosicielem zbawienia.
W zwigzku z naukg o KoSciele podaje autor tajemnice laski i usprawiedli-
wienia (antropologia teologiczna). Najbardziej uderza czytelnika przywyklego
do innej kolejnosSci traktatéw sakramentologia. Sakramenty sg omawiane
czeSciowo w antropologii teologicznej, a wszystkie brane sg jako swego ro-
dzaju odgalezienia i zaktualizowania jednego zasadniczego i podstawowego
sakramentu, jakim jest KoS$ciél.

‘Autor na ogo6t trzyma sie rozwigzan tradycyjnych; do nowych kierunkéw
i teorii podchodzi ostroznie, z umiarem, wydajac o nich ocene bardzo wy-
wazong. Dogmatyka M. Schmausa jest zaopatrzona w bogata bibliografie
i do$§é szczegblowy indeks rzeczowy, ktéry bardzo pomaga czytelnikowi zorien-
towaé sie¢ w poszczegdlnych zagadnieniach. Napisana jest przy tym jezykiem
latwym, plynnym, przejrzystym, co bardzo utatwia lekture.

Ks. Ignacy Bieda SJ, Warszawa

Jan Th. ERNST, Die Lehre der hochmittelalterlichen Theologen von der voll-
kommenen Erkenntnis Christi, Freiburg im Breisgau 1971, Verlag Herder,
s. 3117.

Ksigzka jest monografia na temat doskonalo§ci ludzkiej wiedzy Chry-
stusa w ujeciu teologé6w Sredniowiecza. W rozdziale I podaje autor kroétkg
synteze nauki ojcéw zachodnich (Ambrozy, Augustyn, Fulgen-
cjusz, Beda, Alkuin), ktéra w zasadzie broni pelnej doskonaloSci tej
wiedzy. Tekstu Ek 2,52 ojcowie ci na ogél nie biorg doslownie, ale interpre-
tujg go jako stopniowe ujawnianie na zewngtrz wiedzy boskiej i doskonalej
wiedzy ludzkiej, chociaz nie brak wypadkéw przyjmowania znaczenia do-
stownego w celu wykazania prawdziwo$ci duszy Chrystusowej. Tekst za$
Mk 13,32 rozumiejg jako odmowe objawienia ludziom tego, co wedlug pla-
néw bozych mialo pozostaé przed nimi zakryte.

Rozdzial II obejmuje okres az do Piotra Abelarda i Piotra Lom-
barda wlgcznie. Wyréznia sie juz jasno dwie wiedze Chrystusa, tj. wiedze
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»,hiestworzong” (scientia increata) i wiedze ,stworzong” (scientia creata), oraz
wystepuje tendencja nie zestawiania z sobg tych dwoéch rodzajow wiedzy,
a nawet zaciera sie miedzy nimi réznice. O postepie za§ Chrystusa ,,w madro-
$ci” (Ek 2,52) mozna jedynie moéwié od strony ludzi, o ile odkrywali oni
w Chrystusie ciggle nowe skarby wiedzy, ktére On posiadat od samego po-
czatku, a jedynie stopniowo ujawnial na zewnatrz. Przypisuje si¢ réwniez
Chrystusowi widzenie Boga (visio Dei), ktérego nie pojmuje sie jednakowoz
jako szczegdlnego sposobu poznania, ale jako szczyt (ukoronowanie) Jego naj-
doskonalszej wiedzy. Mimo wszystko Ryszard ze Sw. Wiktora podchodzi
do tekstu Eukaszowego rzetelniej, uznajgc rozwéj Chrystusa w wiedzy ludz-
kiej, a niektorzy moéwig o poznaniu zdobywanym do$§wiadczalnie.

W rozdziale III §ledzi autor interpretacje augustynskiego modelu scientia
matutina — vespertina przez Wilhelma z Auxerre, Wilhelma z Au-
vergne, Hugona z St. Cher i Aleksandra z Hales. Model ten sto-
sowany pierwotnie w angelologii i teologicznej antropologii wprowadzaja
oni do chrystologii, by przy jego pomocy zr6znicowaé i wyjasni¢ tradycyjnag
teze o doskonalej wiedzy Chrystusa. Poniewaz Pismo §w. mowi wyraznie, ze
Chrystus, ,,chociaz byt Synem, nauczy! sie¢ postuszenstwa z tego, co wycier-
pial” (Hbr 5,8), dlatego w ramach cognitio vespertina znajduja oni miejsce na
cognitio experimentalis. Tak wiec cognitio vespertina obejmowalaby wiedze
,wlang” (scientia infusa) i wiedze nabyta, ktéra jednak przy absolutnym
priorytecie wiedzy wlanej nie posiada wlaSciwie zadnego znaczenia.

W rozdziale IV omawia autor utrwalanie sie podziatu ludzkiej wiedzy
Chrystusa na wiedze widzenia (scientia visionis), wiedze ,wlang” (scientia
infusa) i na wiedze nabytg (scientia acquisita). Jest to zastlugg Alberta
Wielkiego, Bonawentury, a zwlaszcza Tomasza z Akwinu, ktéry po
pewnych wahaniach sie, wystepujacych jeszcze w Komentarzu do Lombarda,
dokonuje w Compendium i w Summie Teologicznej ostatecznych poprawek
pod tym wzgledem. Jako teolog przyjmuje on arystotelesowskie za-
lozenia psychologiczne, nie bojac sie, ze w ten sposéb uwtlacza priorytetowi
Boga w dziedzinie ludzkiego poznania Chrystusa Pana. Panujacg dotychczas
w teologii augustynska teze o Bogu jako o primum cognitum zachowuje
Tomasz w tym znaczeniu, Ze przypisuje Chrystusowi widzenie uszcze§li-
wiajace (visio beatifica). Dotychczasowe zaltozenia, ze B6g jest r6wniez pierw-
szym zrodiem wiedzy o §wiecie, ujmuje jako wiedze , wlang” (scientia infusa),
by w koncu zdobywanie przez Chrystusa wiedzy, o czym niektére teksty
Pisma §w. moéwig wyraznie, odnie$¢ do wiedzy nabytej (scientia acquisita).
Nie oznacza to jednak, Ze jest on zwolennikiem jakich§ ,pieter” w psycho-
logii Zbawiciela; jako teolog pragnie doskonalo§¢ wiedzy Chrystusa Pana
wyrazi¢ przy pomocy tradycyjnych wzajemnie sie uzupeiniajgcych elementéw,
ktére zastal. Dla Tomasza wiedza Jezusa jest zawsze pod kazdym wzgle-
dem doskonata, obojetnie czy chodzi o poznanie Boga czy $wiata, o wiedze
otrzymang bezpoSrednio od Boga czy tez zdobyta wlasnym wysitkiem.

W rozdziale V mamy analize pogladéw zawartych w licznych komenta-
rzach do Sentencji, ktére ukazaly sie w latach 1230—1310. Okazuje sie bo-
wiem, Ze mimo nieznacznych wariantéw przyjmowano nadal zasadnicze zalo-
zenia modelu cognitio matutina — vespertina, a my§l augustynska cieszyla
sie¢ mimo wszystko wzieciem. Tylko Johannes Theutonicus opowiada
si¢ za rozwigzaniem Tomaszowym, natomiast wszyscy innni odrzucaja jego
wiedze nabytg (scientia acquisita). Piotr z Palude wprowadza jeszcze po-
dzial na scientia infusa per se — per accidens: Chrystus moégl wprawdzie
zdobywaé wiedze sposobem ludzkim, tj. w oparciu o do$wiadczenie, ale de
facto wszelkie poznanie otrzymywal wprost od Boga, (scientia infusa per
accidens). Autorzy tego okresu podirzymuja wiedze ,wlang” (scientia infusa),
a doSwiadczenie jest warunkiem jej uaktywnienia albo po prostu jej stwier-
dzeniem. W kazdym razie nie ma u nich zastosowania tak mocno podkre$lana
przez Tomasza zasada, ze ludzkie poznanie zaczyna sie od zmystéw. Auto-
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rzy tego okresu réwniez przyjmuja zgodnie, Zze Chrystus posiadat bezpoSrednie
poznanie Boga, dyskutujg jedynie nad jego zasiegiem i czy dokonywalo sie
przy pomocy pojeé (species). Psychologia augustynska ze swym modelem
scientia matutina — vespertina stwarzala zatem ciggle napiecie miedzy dosko-
nalo$cig poznania, jakie przypisywano Chrystusowi-czlowiekowi a Jego praw-
dziwym czlowieczenstwem. Dopiero przyjecie Tomaszowego rozwigzania, be-
dacego réwnocze$nie niedwuznacznym odrzuceniem modelu augustynskiego,
otwarlo przed teologia droge umozliwiajaca jej pogodzenie ludzkich doskona-
to$ci Chrystusa Pana z Jego prawdziwie ludzkim sposobem bytowania.

Ks. Ignacy Bieda SJ, Warszawa

Diskussion um die Taufe. Mit Arbeitshilfen fiir eine erneuerte Praxis der

Kindertaufe, wyd. Waldemar Molinski, Miinchen 1971, Verlag J. Pfeiffer,
s. 273.

Ksigzka jest zbiorowa praca wielu autoréw katolickich i protestanckich na
temat chrztu matych dzieci. Zagadnienie bywa omawiane na og6ét w kroétkich
artykutach i pod r6znymi aspektami jak biblijnym, historycznym, dogmatycz-
nym, pastoralnym, religijno-pedagogicznym i liturgicznym. Majgc na uwadze
tak szeroki wachlarz problematyki i wyznaniowe réznice autoréw, trudno sie
dziwié, ze ré6zni sie podejScie do praktyki udzielania chrztu malym dzieciom.
Autorzy ewangeliccy sklaniajg sie coraz bardziej do tezy K. Bartha:
decydujacym czynnikiem usprawiedliwienia sg subiektywne akty poszczego6l-
nego czlowieka, czyli jego wiara; dlatego tez z chrztem nalezy poczekaé¢ az do
chwili, kiedy czlowiek do tego rodzaju aktu bedzie zdolny, tzn. bedzie w sta-
nie z pelnym osobistym zaangaZowaniem sie przyjaé zbawienie ofiarowane mu
przez Chrystusa. Idzie to zreszta po linii protestanckiej sakramentologii, we-
dlug ktérej jedyna funkcjg sakramentu jest rozbudzanie i podtrzymywanie
ufnoSci w Boze obietnice. Tylko mocg jakiej§ niekonsekwencji Luter
i Kalwin przyjmujg chrzest matych dzieci, nie majgc odwagi przeciwsta-
wié sie dtugowiecznej i silnie zakorzenionej tradycji.

Stanowisko autoré6w katolickich jest w znacznej mierze odmienne. Jakkol-
wiek miedzy wiarg i sakramentem zachodzi $cisty zwigzek (bez wiary sa-
krament chrztu nie bedzie u osoby dorostej owocny), jednak Ko$ciél stale
wierzyl, ze skuteczno§¢ sakramentéw jest w pierwszym rzedzie obiektywna
(ex opere operato). Z tej tez racji, chociaz w pierwszych wiekach przewazal
zasadniczo chrzest dorostych, jednak wystepowala takze praktyka udzielania
chrztu matym dzieciom, co z czasem stalo sie powszechng regulg. Dla nich
bowiem z chwilg przyjecia chrztu zaczyna sie ich osobista historia zbawienia.
Pamieta¢ bowiem nalezy, ze taska chrztu nie jest rzeczg (Sache), ale ub6stwie-
niem czlowieka jako osoby, jest czym$§ dynamicznym, wywierajgc na jego
religijne Zycie nader potezny wplyw. Dlaczego dzieci przez 10—12 lat mialyby
byé wyjete spod jej wplywu? Jest delikatng i coraz to bardziej aktualng
sprawg pastoralng, w jaki spos6éb zapewnié ochrzczonym dzieciom chrzesci-
janskie wychowanie, kiedy ich rodzice np. sg religijnie oziebli lub nawet
niewierzgcy. Z zachowaniem duszpasterskiej roztropnos$ci nalezy jednakowoz
unikaé przesadnego pod tym wzgledem rygoryzmu, ktéry w swych skutkach
przynie§¢ moze rezultaty wrecz przeciwne tym, jakich sie spodziewano. Do-
wodem tego sg te wspélnoty ewangelickie, ktére odkiadajgc chrzest dzieci
do lat pb6zniejszych stanelty wobec faktu gwaltownie rosngcej liczby niewie-
rzgcych. Nierzadkie sg bowiem wypadki, Zze dzieci rodzico6w niereligijnych
sg nieraz bardzo religjne i niejednokrotnie mogg byé¢ wzorem zycia gleboko
chrze$cijanskiego. Chociaz ksigzka uwzglednia zasadniczo stosunki zachodnio-
niemieckie, to jednak pod wzgledem merytorycznym posiada znaczenie ogblne,
poniewaz porusza problem, ktéry w dzisiejszych czasach postepujgcej sekula-
ryzacji jest wszedzie w wiekszym lub mniejszym stopniu na czasie.

Ks. Ignacy Bieda SJ, Warszawa



