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miedzy buddyzmem a chrzeScijanstwem i porusza wszystkie istotne problemy
z nim zwigzane.

Dumoulin wpierw opisuje krétko te wartoSci, ktére wsp6iczesne
chrze$cijanstwo odkrywa w buddyzmie. Do nich nalezy w pierwszym rzedzie
sklonno$§é do introspekcji, medytacji, kontemplacji. Praktykowana przez bud-
dyzm Zen milczgca medytacja prowadzi czlowieka w coraz glebsze pokiady
bytu i wyzwala z niego nieprzewidziane energie. Czlowiek zachodni Zyjacy
aktywnoS$ciag zewnetrzng bardzo potrzebuje takiego typu éwiczenia.

Asceza buddyjska opiera si¢ na jednoSci ducha i ciala; wcigga ona zaw-
sze w dzialanie obydwa te czynniki. Moze to dopoméc chrzescijaninowi do
powtornego odkrycia tej jednoSci tak jak przedstawia jg Biblia, jednoSci,
ktora zostala usunieta w cien na skutek wplywéw filozofii helenistycznej.

Wreszcie myS$lenie wschodnie jest myS$leniem intuitywnym, zwigzanym
z bezpoSrednim oglagdem rzeczy, z ich bezpoSrednim jakby dotknieciem.
W przeciwienstwie do tego Zachéd wykazuje upodobanie do myS$lenia abstrak-
cyjnego. Uznajac jego wielkie warto$ci dla postepu nauki niepodobna zaprze-
czyé, ze zawodzi ono nieraz, jezeli chodzi o poznanie Bozej rzeczywistosci.
Te ostatnig opisuje sie lepiej negacjami prowadzacymi do przelamania ka-
tegorii logicznego myS$lenia, aby doj§¢ do oSwiecenia intuitywnego.

W drugiej czeSci ksigzki autor rozwaza ogoélne zasady dialogu miedzy
chrze$cijanstwem a buddyzmem. Dialog ten nie jest synkretyzmem i nie pro-
wadzi do spotkania w jakiej§ ogélnej , wyzszej” religii. Jest przede wszyst-
kim pogiebieniem zrozumienia i wspo6lpracy na ludzkiej plaszczyinie przy
uznaniu pluralizmu religijnego. Istniejg juz liczne przyklady tego rodzaju
dialogu jak spotkanie chrze$cijan i buddystéw w Oiso na wiosne 1967 roku,
podczas ktérego byly omawiane zaré6wno osobista duchowa droga wspéluczest-
nikéw, jak tez odpowiedzialno§¢ religii za $§wiat wspélczesny.

Trzecim waznym poruszonym zagadnieniem jest stosunek dialogu do mi-
sji. Podczas gdy dotad jedyng forma kontaktu chrzeScijaiistwa z religiami
niechrze$cijanskimi byla misja, obecnie u§wiadomiono sobie, Ze obok dziatal-
no$ci misyjnej musi istnie¢ réwniez dialog. Ten ostatni powinien byé od-
dzielony od misji, gdyZz nie moze zmierza¢ bezpoSrednio do nawré6cenia. Ist-
nieje jednak wzajemne przenikanie sie i wspomaganie misji i dialogu. Dia-
log pozwala na sympatie, stwarza lepszy klimat dla misji przez otwarcie,
ktére pozwala misji zapu$ci¢ glebsze korzenie. Jako bezinteresowna stuzba
dialcg jest réwniez wypelnieniem zadania, jakie Ko$ciél posiada. Misja na-
tomiast stwarzajgc obecno$¢ KosSciolta w innych kulturach daje religiom nie-
chrze$cijanskim partnera dialogu, pozwala poznaé, czym jest chrze§cijanska
liturgia, zycie wspélnotowe, caritas itp. Nie istnieje zatem alternatywa dialog
czy misja, potrzebne jest jedno i drugie.

Ksigzka jest na pewno jednym z najlepszych ujeé tego ostatniego zwia-
szcza, kluczowego jezeli chodzi o misje, zagadnienia. Dlatego mozZe ona od-
da¢ wielkie ustugi nie tylko misjonarzom, ale wszystkim, ktéorym droga jest
zar6wno misja ewangelizacyjna KoSciola, jak tez braterski dialog prowadzo-
ny przez Ko$ciél z wszystkimi ludzZmi dobrej woli.
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Johannes KADENBACH, Das Religionsverstindnis von Karl Marx, Miinchen-
-Paderborn-Wien 1970, Verlag Ferdinand Schéningh, s. 420.

Moze sie dziwnym wydawaé, ze dotad nie bylo wyczerpujgcego opraco-
wania pogladéw Karola Marksa na religie. By¢ moze przyczynit sie¢ do
tego fakt, zZe Marks moéwi o religii zawsze w zwigzku z innymi sprawami
i materialnie biorgc niewiele miejsca po$wieca temu zagadnieniu. Jezeli sig
wezmie pierwszy tom Kapitatu, ktory jest uwazany za gléwne dzielo Mar k-
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sa, to na 763 strony tekstu znajdzie si¢ w nim zaledwie 13 po$wieconych
problemom religii. .

W calej swojej ksigzce autor stara sie wykazaé, Ze nie mozna poprze-
stawaé na takim powierzchownym spojrzeniu i Ze znaczenie problemu re-
ligijnego jest w twoérczoSci Karola Marksa centralne. Majac jednak sto-
sunkowo nieliczne Zr6dia do dyspozycji autor analizuje problem religijny
u Marksa na bardzo szerokim tle. W szczegélnoSci zastanawia sie nad
dwoma zZrédiami jego pogladéw. Pierwsze to wychowanie domowe, szkola
i $rodowisko, w ktérym przebywat jak réwniez jego mistrzowie, zwlaszcza
Hegel i Feuerbach., Drugim Zr6diem jest stworzona przez Marksa
teoria filozoficzna w szczegdblnoSci jego antropologia i filozofia historii.

Gléwng uwage poSwieca autor samemu pojeciu religii wedlug Marksa
i wyodrebnia tu trzy aspekty: religia jako teoria, ideologia i zjawisko. Marks
uwazal religie za ,,0g86lng teorie §wiata”, za ,teorie tego, co sie znajduje poza
§wiatem”. Teoria za§ wedlug Marksa to system lub w szerszym znacze-
niu produkt ludzkiego myS$lenia.

Ponadto religia jest wedlug Marksa ideologiag. Stawia to religie na
rowni z innymi formami ideologicznego my$lenia jak nauki prawne, moral-
no$¢, metafizyka. Stosunek Marksa do réinych ideologii jest wyraZnie
negatywny, gdyz uwaza je wszystkie za produkty umystu, a on sam ceni
przede wszystkim czyn.

Religia jest wreszcie zjawiskiem. I tu znowu stosunek do religii jest
krytyczny. Religia jest tylko wyrazem S$wiata, jest wynikiem jego ograni-
czonoSci.

Autor stara sie dokladnie prze$ledzi¢ osad religii wedlug Marksa. Osad
ten pojmuje on réwniez na spos6b dialektyczny. Religia jest czym$§ pozytyw-
nym, poniewaz jest ugruntowana w konieczno$ci tego Swiata i jest stopniem
w kierunku nowej, bardziej ludzkiej rzeczywisto$ci. Jest jednak roéwnocze$-
nie czym$ negatywnym, gdyz sankcjonuje dualistyczne rozbicie $§wiata i sta-
nowi narzedzie ucisku w rekach klasy posiadajgcej.

Podobnie dialektycznie pojmuje autor stynne powiedzenie Marksa
yreligia to opium dla ludu”. Opium utrzymuje iluzje, przenosi w inny $§wiat,
udaremnia walke, podobnie tez i religia. Ale opium ma réwniez wiasciwo$ci
lecznicze i uspokajajace. Dlatego tez religii nie mozna odméwié¢ takich po-
zytywnych wiasciwoSci.

Wydzwiek ksigzki jest jednoznaczny. Nie mozina oddzieli¢ pogladéw
Marksa od caloSci jego filozofii. Poglady te nie sg czym$ przypadkowym,
ale ‘wbudowuja sie w jej calo§é. Dlatego tez ksigika jest cennym przyczyn-
kiem do bardzo dzi§ dyskutowanego zagadnienia, w jaki sposéb ateizm
Marksa wyplywa z calej jego filozofii.

Autor stusznie kladzie nacisk na pelne, genetyczne i obiektywne przed-
stawienie poglagdow Marksa. Krytyka jest w stosunku do rozmiaréw ca-
lej ksigzki bardzo szczupla: zajmuje zaledwie dziewige¢ stron. Bardziej wy-
czerpujgce przedstawienie falszowaloby perspektywy caloSci i nadawaloby
ksigzce wydzwiek apologetyczny. Dzieki za§ takiej metodzie otrzymaliSmy
cenne narzedzie nie tylko dla zrozumienia tej waznej dziedziny twoérczosci
Marksa, ale r6wniez rozwoju catego ruchu marksistowskiego.
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Fakt pojawienia sie wyboru pism $w. Augustyna o lasce nalezy od-
notowaé jako wydarzenie duzej wagi. Wazng role odgrywa przy tym osoba
autora, ojca teologii laski, jak go sie tradycyjnie nazywa. Jego imie prze-



