Josef G. Ziegler

Czy istnieje etyka specyficznie
chrzescijanska?

Collectanea Theologica 43/1, 15-28

1973

Artykut zostat zdigitalizowany i opracowany do udostepnienia
w internecie przez Muzeum Historii Polski w ramach

prac podejmowanych na rzecz zapewnienia otwartego,
powszechnego i trwatego dostepu do polskiego dorobku
naukowego i kulturalnego. Artykut jest umieszczony w kolekcji
cyfrowej bazhum.muzhp.pl, gromadzacej zawartosc polskich
czasopism humanistycznych i spotecznych.

Tekst jest udostepniony do wykorzystania w ramach
dozwolonego uzytku.

MUZEUM HISTORII POLSKI



Collectanea Theologica
43 (1973) £. 1

JOSEF G. ZIEGLER, MOGUNCJA

CZY ISTNIEJE ETYKA SPECYFICZNIE CHRZESCIJANSKA?

Dwa problemy stanowig obecnie przedmiot ozywionej dyskusji:
1) Czy istniejg absolutne normy postepowania? 2) Czy istnieje ety-
ka specyficznie chrzescijanska? Oba pytania wigza sie wzajemnie,
gdyz dotyczg tej samej rzeczywistosci: stworzonej i odkupionej za-
razem. * Jedynie dla celé6w badania rozigcza si¢ metodycznie to, co
rzeczowo stanowi nierozerwalng jedno$¢. W naturalnej perspekty-
wie etyka problemem centralnym w ramach porzadku stworzenia
bedzie pytanie: czy istniejg absolutne normy postepowania? Nato-
miast gléwnym pytaniem, jakie niepokoi teologa moraliste z jego
perspektywy patrzenia na rzeczywisto$¢, bedzie: czy istnieje swois-
cie chrzescijanska moralnosé? Teolog moralista musi, o ile nie zech-
ce utraci¢ gruntu pod nogami, zna¢ wyniki etyka. Owszem, uwaza
pytanie o absolutne normy postepowania za swdj wlasny problem.
tiaska zaklada nature. Pytanie: czy istnieje specyficznie chrzesci-
janska etyka? — implikuje wiec jako swg podstawe odpowiedZ na
pytanie pierwsze.

1. Czy istnieja absolutne normy etyczne?

Wszelka wypowiedZz o rzeczywistos$ci zaklada jej uprzednie zro-
zumienije. Z etycznego punktu widzenia interesuje nas gléwnie rze-
czywistos¢ czlowieka, Jest to przedmiot antropologii, ale i etyki.
Obie dyscypliny wigzg sie ze sobg. W jaki spos6b? Oto pierwsze
z pytan.

a. Etyka i antropologia

Wizja rzeczywistos$ci. Uznanie czlowieka za mikrokos-
mos nie oznacza utraty z pola widzenia rzeczywistosci jako calosci,
makrokosmosu, lecz tylko podkreslenie rangi pierwszego w drugim.

* Tekst wykladu wygloszonego w dniu 2 maja 1972 r. w Akademii Teolo-
gii Katolickiej w Warszawie.
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I. Kant w sposéb godny uwagi pokazuje, jak wszelkie rozwazania
filozoficzne znajdujg ostatecznie swe ujscie w problematyce antro-
pologicznej. ,,Dziedzine filozofii — pisze on — mozna sprowadzié¢ do
nastepujacych pytan: 1. Co mozemy wiedzie¢? 2. Co powinniSmy
czyni¢? 3. Czego mozemy sie spodziewac¢? 4. Kim jest czlowiek?
‘Wszystko to jednak mozna w gruncie rzeczy zaliczy¢ do antropo-
logii, poniewaz trzy pierwsze pytania sprowadzajg sie do ostatnie-
£0” 1. Drugi Sob6r Watykanski w Konstytucji pastoralnej o Kosciele
w Swiecie wspétczesnym art. 3, 1 ujmuje to samo w zdumiewajaco
podobny sposéb: ,,Tak wiec czlowiek w swej jednosci i catosci, z cia-
lem i duszg, z sercem i sumieniem, z umystem i wola bedzie osig
calego naszego wywodu”. Znamienne jest, ze zar6wno teologiczna
jak i filozoficzna wypowiedz obejmujg swag optyka caly kontekst
czlowieka. Uwzglednienie réznych wymiaréw czlowieka jest nie
mniej widoczne w Deklaracji o wychowaniu chrzescijanskim (art. 3),
gdzie precyzuje sie misje zbawczg Kosciota: , Kosci6él udziela swej
pomocy wszystkim ludziom do zdobywania pelnej doskonalosci ludz-
kiej osoby... i w budowaniu $wiata bardziej ludzkiego”. Nie bez
racji méwi. wiec K. Rahner o ,antropologicznym przetomie”
w soborowej i posoborowej teologii 2.

Humanizacja $wiata. Prastare pytanie ludzkosci: kim
jest czlowiek?, wyraza Swiadomie lub podswiadomie punkt wyjscia
i dojscia interesowania sie rzeczywistoscig. Praktyczne swe zastoso-
wanie znajduje ono w programie humanizacji swiata. Réwniez dla
M arksa humanizacja $wiata stanowi strategie jego socjalistycznej
praxis. Coraz bardziej jednak toruje sobie dzis droge przekonanie,
iz niestychana rozbudowa technicznych mozliwosei (czyli praxis)
dla czlowieka domaga sie pilnie rownie mocnej podbudowy w rze-
telnej teorii czlowieka 3. Zintegrowanej wizji czlowieka domaga sig
nader wymownie jego obecna krytyczna sytuacja. Staje on nagle
wobec problemu przetrwania. Problem to nie do rozwigzania, jesli
czlowiek moralnie nie nadgzy za tym, co juz teraz technicznie moze
(np. unicestwi¢ sie energig, ktérg dysponuje).

Niebezpiecznemu procesowi dezintegracji czlowieka sprzyja tak-
Ze bezkrytyczne przyjmowana fragmentaryzacja rzeczywistosci, jaka
niesie z sobg specjalizacja w dziedzinie nauki. Nie oszczedza ona
cztowieka. ,,Naukowo-techniczna wizja $§wiata czaséw nowozytnych
jest wynikiem poznania bez milosci” 4. Blgd przeszlosci msci sie.

1 1. K ant, Phil. Bibliothek, t. 43, 27
2 K. Rahner, Theologie und Anthrolopogie; w: Schriften zur Theologie
t. VIII, Einsiedeln 1967, 43-65; ten z e, Christlicher und marxistischer Huma-
nismus; Neues Forum 13(1966)593.
3 W. Hollitscher, Der Mensch im Weltbild der Wissenschaften, Wien
+1969.
4 C. F. Weizsidcker, Geschichte und Natur. Giitersloh 1948.
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Uwzglednienie jednego tylko wyrwanego z catosci aspektu, czy nim
bedzie aspekt przyrodniczy czy teologiczny, psychologiczny czy poli-
tyczny, spacza wielowymiarows rzeczywisto$é czlowieka i uchybia
jemu samemu. Zadufany w sobie Prometeusz wczesniej czy pdzniej
spostrzeze, ze wplatal sie w afere bratobdjcy. Czyz zatem zadaniem
etyki i teologii moralnej nie jest pokazanie wielowymiarowosci
struktury czlowieka przy formulowaniu programéw humanizacji
swiata i optowanie na rzecz koniecznosci integralnego ujecia?

Typy ujeé¢ stosunkuetyki doantropologii Me-
taetyka jako teoria etyki bada aparature pojeciowsg etycznych syste-
moéw, stosowane w nich typy uzasadniania, raz po raz takze upora¢
sie musi z teoriopoznawczym problemem koncepcji czlowieka. W
przedmiocie stosunku etyki do antropologii wyréznia sie rézne sta-
nowiska metaetyczne. Dla emotywizmu pytanie o istote czlowieka
jest pseudoproblemem. Podobny poglad podziela. wlasciwie natura-
lizm, zwlaszcza anglosaski, gdy redukuje problem moralnosci do
problemu ludzkich dgzen, te zas ograniczajgc do szukania material-
nie rozumianego szcze$cia. W obu przypadkach proponowany system
etyczny nie ma nic wspélnego z calo$ciowo zorientowang antropolo-
gig. W intuicjonizmie natomiast przyjmuje sie, ze wartosci moralne
ujmuje sie wprost bez potrzeby i mozliwosci dalszej kontroli. Etyka
jako dyscyplina metodologicznie samowystarczajgca rzekomo nie
potrzebuje oparcia w dyscyplinach antropologicznych. W niebez-
pieczne poblize tego stanowiska zawedrowal neotomizm, uwazajac,
ze praktyczne pryncypia — podobnie jak zasady teoretyczne — sa
bezposrednio, mianowicie analitycznie oczywiste.

Wzajemny zwigzek etyki i integralnie potraktowanej antropo-
logii wlasciwie ujmuje dopiero etyka metafizyczna (Seinsethik). Jej
podstawe stanowi metafizyczna zasada: agere sequitur esse (sposéb
dzialania wplywa ze sposobu bytowania). Czlowiek, to ktos, kto ist-
niejgc dziala i zarazem kto§, kto dzialajac istnieje. Dzialam, wiec
jestem. Porzadek bytowy determinuje porzadek dynamiczny. Meta-
fizyczna kategoria: potencja-akt pozwala jednocze$nie ukaza¢ rzeczo-
wg nietozsamo$¢ rzeczywistosci i powinnosci, a zarazem najmocniej
podkresli¢ ich konieczne przyporzadkowanie wzajemne w strukturze
tego samego bytu. Powinno$¢ uzasadnia sie w bycie, byt ukierunko-
wany jest na powinno$é. Realny $wiat, w tym Swiat cztowieka, okre$-
lony jest poprzez struktury bgtowe ktére z kolei okreslajq ramy
dzialaniowe. Napiecie pomiedzy rzeczywisto$ciag (faktycznos$cig)
a tym, co ma byé¢ urzeczywistnione (powinnoscia)’ osigga swa samo-
Swiadomo$¢ w czlowieku. Moralnosé to sfera urzeczywistniania
Przez wolny podmiot osobowy ludzkiej rzeczywistosci. Stan sie, kim
jestes! ,Racjonalnosé cztowieka 1r‘1\1‘Blgwu]e odpowiedzialno$¢ za ra-
cjonalnos$¢ swiata” 5. )

5 A Auer, Autonome Moral u ‘s"c_hristlicher Flaube, Diisseldorf 1971, 36
pertener
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b. Etyka a logika

,Jest rzecza powszechnie znang, Ze unia presonalna ojca etyki
i logiki w osobie Sokratesa nie jest sprawag przypadku, lecz
wskazuje na wewnetrzng zalezno$é wzajemng obu tych dyscyplin.
To wlasnie z myslg o etyce stworzyl Sokrates — jako pierwszy
w dziejach — teorie definicji” 8. Wzajemna zalezno$¢ etyki i logiki
jest oczywista. Ostatecznie zwigzek ten bazuje na przekonaniu, ze
Swiat jst kosmosem. Logiczna (intelegibilna) struktura kosmosu nie
jest jednak od razu bez reszty widoczna. Dla jej odslonienia nie
zawsze tez starcza poznanie typu przyrodniczego, trzeba nadto ro-
zumienia w N. Hartmanna znaczeniu tego slowa. Indukcyjnie
uzyskane (odkryte) prawidtowosci i intelektualny wyglad w struk-
ture rzeczywistosci umozliwiajag dopiero wglad w teonomie, czyli
w odniesienie tych prawidlowosci do Boga (Absolutu). Na tej pod-
stawie mégt sw. Tomasz zdefiniowaé moralne prawo naturalne
jako prawo rozumu 7.

Mozna méwi¢ o ,,pasywnej” i ,,aktywnej” roli logiki wobec etyki.
»Pasywna” rola polega na formulowaniu zasad dzialania w oparciu
o poznanie struktury czlowieka jako wypadkowej wynikéw wszyst-
kich nauk antropologicznych 8. Odkrytie statych struktur bytowych
pozwala na okreslenie statych regul postepowania 9. ,,Aktywna” rola
rozumu polega na transpozycji absolutnych zasad na konkretne im-
peratywy sumienia. Ta konkretyzacja jest podwojnie relacjonalna:
ze wzgledu na same zasady oraz ze wzgledu subiektywne dane do
realizacji. Tym tez tlumaczy sie pluralizm w zakresie etycznych
konkretyzacji mimo tozsamosci zasad ogélnych 10,

Podstawowe dane hermeneutyczne. Dwa czynniki
natury epistemologicznej zmuszaja do nieustannej kontroli przyje-
tych formul zasad etycznych. Pierwszym jest aproksymatywna per-
spektywiczno$é ludzkiego poznania, ktéra pozwala ujgé przedmiot

¢ Th. Styczen, Metaethik — ein neues Ding oder ein neues Wert?, In-
ternat. Dialogzeitschrift 2(1969)64.

7 Thomas, Summa theol. I, II, 94, 1: lex naturalis est aliquid per ratio-
nem.

8 M. B. Crowe, Der Weg der Vereinten Nationen zur allgemeinen Erkld-
rung der Menschenrechte, w: K. Hormann — R. Weiler, Zusammenar-
beit von Christen und Atheisten, Wien 1970, 55—60.

? H. Fries, Konvergenzargumentation; LThK? VI, 517.

10 Thomas, dz. cyt.,, 94, 2 wychodzi od inclinationes naturales. J. G. Zie-
gler, Moraltheologie, w: H. Vorgrimler — R. van der Gucht, Bilanz
der Theologie im 20. Jahrhundert, t. I1I, Freiburg 1970, 351 pisze: ,,anhand
der konstanten Konstituentien der drei Grundrelationen des Menschen, des
Geschopfseins (Kreatiirlichkeit), des Mitseins (Geschlechtlichkeit, Sprachbe-
gabung, Gestaltungsauftrag gegeniiber der personalen Mitwelt und materiellen
Umwelt) und des Selbstseins (Leibverfasstheit und Geschichtlichkeit, Parsonali-
tit und Freiheit) ein allgemein verbindliches Richtziel aufzustellen”.
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zawsze tylko z jakiego$ aspektu. Zadna z perspektyw nie jest w sta-
nie obja¢ przedmiotu w catosci. Stad kazde spojrzenie na przedmiot
musi byé otwarte na mozliwos¢ spojrzenia nan z innej strony. Istot-
nym jest tylko to, by rozszerzenie pola widzenia moglo jeszcze obej-
mowac przedmiot, a nie rozmijaé sie z nim. W oparciu o rdéine
punkty widzenia mozna dopiero uzyska¢ wypadkowy, caloSciowy
obraz. ,Dlatego jest rzecza podstawowo wazng zdawanie sobie
sprawy z tego, ze jesteSmy w stanie uzyska¢ jedynie przyblizone
prawdy bez mozliwosci dotarcia kiedykolwiek do prawdy pelnej” 11,
Trzeba méwi¢ o ,,nieadekwatnych i otwartych na ciagla precyzacje
zasadach absolutnych” 12,

Czynnikiem drugim jest polarnos$¢ stanowigca podstawowe pra-
widlo zycia duchowego. Jej przyklady to napiecie miedzy transcen-
dencja i immanencja, przedmiotem i podmiotem, ogélem i konkre-
tem, przeszloScig i przyszloscig, kobietg i mezczyzng. Zaréwno wiec
w poznaniu, jak i moralnym dzialaniu nalezy unika¢ jakiejs statys-
tycznej ,,Sredniej”’, owszem, nalezy sie nastawiaé¢ na utrzymanie si¢
w ogniskowej napie¢ pomiedzy odpowiednimi biegunami. Izolujgce
sie ograniczenie do jednego tylko z biegunéw z rezygnowaniem
z wysilku balansowania miedzy oboma jednoczesnie stanowi pokuse
tzw. polaryzacji. Trzeba jej przeciwstawié¢ polarnos¢, to jest wysitek
utrzymywania sie w posrodku miedzybiegunowego napiecia. Tylko
polarnos¢ gwarantuje rozwdj, wyzwolenie, zycie, podczas gdy pola-
ryzacja prowadzi do stagnacji, zniewolenia, $Smierci.

Perspektywiczno$¢ poznania i polarny charakter rzeczywistosci
powodujg, ze czlowiek nie jest w stanie ujgé pelnej prawdy o rze-
czywistosci. Jest ciagle w drodze ku niej, nigdy u jej celu, owszem,
jest uzdolniony i zarazem powolany do coraz glebszego w nig po-
ina.wczego wgladu, jak i do coraz moralnie doskonalszego dzia-
ania.

Dynamiczne rozumienie rzeczywistosci postuluje otwartg na po-
glebienie etyke. ,,Samourzeczywistnienie czlowieka jako naczelna
zasada prawa naturalnego domaga sie cigglego doskonalenia w za-
kresie samopoznania” 13. Dzigki wzajemnej pomocy logiki i etyki
j(::'stes’my w stanie okresli¢ zasadniczo wazne, cho¢ domagajace sie
ciagtego dookreslania ramy porzadku moralnego. Jego zastosowanie
poruczone jest sumieniu jednostki. Stad tez wychowanie sumienia
do roli podejmowania osobistego, wlasnego osgdu jest naczelnym
postulatem pedagogiczno-etycznym chwili obecnej.

Postulaty logiki pod adresem etyki Oto pare

11 A, Bea, Einheit in Freiheit, Stuttgart 1956, 22.

2J. G. Ziegler, Zur Problematik sittlicher Normen in der pluralistis-
chen Gesellschaft; w: K. Horm amnn, dz. cyt., 30.

®J. G. Ziegler, Das natiirliche Sittengesetz und die Sexualethik; The-
ologie und Glaube 37(1967) 335.
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kontrastujacych wypowiedzi: ,,Swiat jest chaosem, jego bogiem ro-
dzacym sie jest nicos¢” (G. Bichner). ,,Czasy Absolutu przemi-
nety, przynajmniej w obozie rewolucji. Absolutem dla ludzi rewo-
lucji jest absurd” (D. Bakunin)14 Jednostronnos¢ tego rodzaju
hasel na poczatku pociagajaca prowokuje z czasem do sprzeciwu.
Kazde pojecie okresla sie poprzez swe przeciwienstwo. Doswiadcze-
nie potwierdza, ze wolno$¢ i sumienie obumierajg na skutek bez-
czynnos$ci w swawoli kaprysu, jesli ich sie nie stawia wobec sytu-
acji domagajacych sie trudu roozeznania i podjecia stanowczych
decyzji. ,,Dzisiaj jednak nie stucha sie chetnie, gdy badacz ludzkiego
zachowania unaocznia, ze tego rodzaju wiezy — ktérych istnienie
dla spoteczenstwa jest podstawowe — wyrastajg tylko na gruncie
ponadindywidualnych wartosci, a wiec tych, ktére marksizm nazy-
wa (zbedng) nadbudowsa. Ich obecnosé¢ jest dla spolecznosci ludzkiej
istotna” 5. Logika i etyka warunkujg sie wzajemnie. Wynika stad
postulat cigglego badania otrzymanych w spadku po tradycji sfor-
mulowan z uwagi na ich rzeczowg prawomocnosé, oddzielenia tego,
co trwatle, od tego co przejsciowe, ich interpretowania pod katem
widzenia przyszilosci ,czy to w pore czy nie w pore”. Na mocy
swego zwigzku z logika etyka jest wiec niespokojng i niepokojaca
dyscypling. To samo dotyczy teologii moralnej. Wiara nie zwalnia
w zadnym przypadku od trudu osobistego mys$lenia. Zasada etyczna
ujawnia sie wobec chrzescijanina jako zywe wezwanie milosci Boga-
-Stworcy i Zbawcy w rzeczywistosci jednej: stworzonej i odkupio-
nej. Wezwanie to nie ujawnia sie jednak ani w slowie Pisma, ani
w dziele stworzenia inaczej jako tylko w polu okupionej trudem re-
fleksji. Ta wlasnie okoliczno$¢ kaze etyce i teologii moralnej po-
zosta¢ zawsze otwartg na ,,logike”.

Streszczajgc: powigzanie etyki z antropologig plynie stad, ze
absolutne zasady moralne majg za przedmiot czlowieka integralnie
ujetego, ze w rzeczywistosci czlowieka czerpig dla siebie podstawe
i ze sg zaadresowane do czlowieka jako podmiotu odpowiedzialnego
za ich wykonanie. Powigzanie etyki z logikg natomiast tlumaczy sie
koniecznoscig cigglego poglebiajagcego precyzowania — w oparciu
o wyniki nauk antropologicznych — tego wszystkiego, co przez rze-
czywistosé ludzkg jest jako powinno$¢ zadane do urzeczywistnienia.

2, Czy istnieje etyka specyficznie chrze§cijanska?

W oparciu o dotychczasowe wywody powstaje natychmiast py-
tanie co do charakteru wypowiedzi etyki chrzescijanskiej czyli teo-
logii moralnej. Czy stosunek etyki do antropologii z jednej strony,

U W, S. Vogler, Die Zeit des Absoluten ist vorbei; Nobis. Mainzer Stu-
dentenzeitung 21(1968) z. 151, 11.

5 H Schéafer, Kann die Wissenschaft eine neue Ethik entwickeln?; Int.
Dialogzeitschrift 3(1970)316.
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a etyki i logiki z drugiej, z uwagi na te samg stworzong zarazem od-
kupiong rzeczywistos¢ nie ulega zadnej czy tez tylko poglebiajgcej
zmianie w perspektywie danych Objawienia? Czy stosunek ten pod-
lega takze treSciowej zmianie?

a. Teologia moralna i antropologia

sZa’” 1 ,przeciw” nowotestamentowemu pro-
prium. Nie od dzi§ datuje si¢ fakt odrzucania swoistosci etyki
chrzescijanskiej. Juz w r. 1776 A, Weishaupt, zatozyciel oswie-
ceniowego zwigzku tzw. ,,illuminatéw” pisal: ,,Jezus nie zamierzat
sprowadza¢ zadnej nowej religii, lecz tylko przywroéci¢ nalezne pra-
wa rozumowi i religii naturalnej. Chcial ponadto wychowaé ludzi
do samodzielnego kierowania sobg. Ukryty sens jego nauki to wpro-
wadzenie powszechnej wolnosci i réwnosci bez rewolucji” 16. Re-
dukcja poslannictwa Chrystusa do gloszenia humanistycznej zasady
miedzyludzkiej zyczliwos$ci (Mitmenschlichkeit) znalazla rzecznikéw
nie tylko wséréd ewangelickiej teologii. Przewaza jednak poglad, ze
moralne postannictwo Ewangelii posiada znamie swoiste o charak-
terze formalnym. Twierdzenie, ze ,etyka chrzescijanska wyréoznia
sie_od innych etyk nie w zakresie treSci norm lecz tylko motywa-
_cji”, podzielajg ostatnio takze katoliccy egzegeci i moralisci 17.
przeciwienstwie do tego Grzegorz Wielki jest zdania:
»Poniewaz Pan nasz i Okupiciel przyszed! na $§wiat jako nowy czlo-
wiek, dal $wiatu takze nowe przykazania” 18, Czas, ktory chrzesci-
janstwo wieScilo jako szanse przezycia czego§ nowego, byl zaofero-
wanym przez Chrystusa czasem, w ktéorym pulsowalo dialektyczne
napiecie pomiedzy ,,juz” i ,jeszcze nie”. W nim ,ma sie wszystko
odnowi¢” (Apk 21,5). ,Nowe stworzenie jest.. celem naczelnym
prachrzescijanskiej nadziei, ktéry z przyszlosci zbawczej juz obecnie
rozja$nia teraZniejszo$¢ chrzesScijan na starej ziemi, gdyz dzieki
Chrystusowi terazniejszoéé ta stala sie zbawczg teraZniejszoscia...
Nowy eon, ktéry wraz z Chrystusem zaswital, przynosi z sobg nowe
stworzenie, stworzenie nowego czltowieka” 19,
Znamiona swoiste nowotestamentowej an-
tropologii. Oryginalno$é nowotestamentowego obrazu czlowie-
znajduje swe odzwierciedlenie w nowotestamentowej koncepcji
prawa, Osmy rozdzial listu §w. Pawta do Rzymian, gdzie przedsta-
Wwiony zostal obraz (zarys) egzystencji chrzescijanskiej, zaczyna sig

1. Hammermeyer, Der Geheimbund der Illuminaten und Regens-
burg, Regensburg 1970, 81.

“"J. Flechter, Moral ohne Normen?, Giitersloh 1967, 142; podobnie
R. Bultmann, Glauben und Verstehen t. II, Tiibingen 1953, 125.

8 Grzegorz Wielki, Hom. 32 PL 76, 1232): ,Quia Dominus ac redemptor
noster novus homo venit in mundum, nova praecepta dedit mundo”.

¥ Behm, Kairos, w: ThWB III, 451,
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od stwierdzenia: ,Prawem ducha jest zycie w Jezusie Chrystusie”.
Stowo ,,prawo” jest tu uzyte w osobliwym znaczeniu. Nie chodzi
tu o przepis, ktory z zewnatrz wymusza, lecz o uzyczone wraz
z istnieniem czlowiekowi przez Boga, od wewnatrz dzialajgce pra-
widlo zycia. Jest to lex indita, nie lex scripta. To nowe ,prawo
Chrystusa” (J 13, 34; 1 Kor 9, 21; Gal 6,2) jest pod wzgledem
ontycznym ,,prawem tlaski” (J 1, 17; Rz 6, 14). ,,By¢ Chrysusowym
i zy¢é w ochrzczonym stanowi zasade zycia chrzescijanina” 20, , Kto
z Boga sie narodzil nie grzeszy, gdyz sila Jego Zzycia przebywa
w nim” — wyjasnia Jan (1 J 3, 1), a Tomasz systematyzuje:
»Podstawg prawa w Nowym Testamencie i jego naczelng wartoscig
jest laska Ducha $w.” Jako ,,prawo Ducha” (Rz 8, 2; 2 Kor 3,6) jest
nowotestamentowe prawo Zycia réwniez prawem wypelnienia. Po-
przez nie staje chrzes$cijanin na drodze do przysziej jednosci tego,
co sie powinno, co sie kocha i co sie jest w stanie wykonaé. Gwa-
rancja ostatecznego sukcesu jest obietnica Boga. ,,Wszystko moge
w tym, ktéry mnie umacnia” méwi z mys$lg o tym $§w. Pawel (Flm
4, 13).

Sakramentalno-ontyczne uchrystusowanie, wcielenie ochrzczone-
go w Chrystusa, manifestuje si¢ w gwarancjach o charakterze etycz-
nym. Uposazenie ontyczne staje sie etycznym zadaniem, tryb indy-
katywny jest zarazem trybem normatywnym. Stwierdzenie w Gal
3, 27: ,,Poniewaz zostaliScie ochrzczeni w Chrystusie, przyoblekliscie
sie¢ w Chrystusa” harmonizuje z wezwaniem w Kol 3, 10: ,Przy-
obleczcie sie w Chrystusa!” Chrystusa zasada bytu stanowi zarazem
zasade dzialania. ,,On musi wzrastaé, ja za$§ sie umniejszaé”
(J 3, 30), ,,az Chrystus osiggnie we mnie swoéj ksztait” (Gal 4, 19).

Etycznej struktury nowego prawa nie podobna zredukowaé do
czysto zewnetrznej praktyki ,,nasladowania Chrystusa”. Chrystus nie
postawil ,nowego prawa miloSci” obok innych praw, lecz ponad
wszystkimi prawami. Agape jako z laski wplywajaca milosé osigga
w oparciu o sakramentalng moc Chrystusa i Jego historyczny przy-
klad harmonijny wspét- (tr6j-) dzwiek milosci Boga, blizniego i sie-
bie samego (Mt 22, 37 n). Przez to samo umozliwia ona pelny roz-
kwit czlowieka w jego trzech podstawowych wymiarach: w odnie-
sieniu do Boga, drugich i siebie.

Milos¢ nie zna przymusu. Z tego powodu prawo milosci jako
»prawo wolnosci” (Gal 4, 21 f; Jk 1, 25; 2, 12) niesie z sobg wyzwo-
lenie od kupieckiej moralnosci utylitaryzmu, jak réwniez od hetero-
nomiczno-deontologicznej moralno$ci nakazéw i zakazéw. Chrzesci-
janin nie widzi i nie odczuwa barier zakazéw, gdyz pozostawiwszy
je poza soba idzie twarza zwrécong ku centrum, ktérym jest osoba
Chrystusa. Chrystus z kolei wskazuje mu Ojca. ,,Badzcie doskonali

20 J G. Ziegler, Vom Gesetz zum Gewissen, Freiburg 1968, 100.
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jako Ojciec wasz niebieski doskonaly jest” (Ek 6, 36). Tego rodzaju
postawa nie wyraza sie wiec w przejmowaniu skrajnych praktyk
zewnetrznych, lecz w idagcym radykalnie w glab ,,uwewnetrznieniu”.
Przejawem tego radykalizmu jest przykazanie milosci nieprzyjaciot.
Réwniez kazanie na gorze jest tego przykladem. Jako zasada wne-
trza, dotyczgca usposobienia czlowieka, pietnuje ona nie dopiero
gwalt i przemoc, lecz juz samg mysl o nienawisci czy zemscie.
»Stuzba dla pojednania” (2 Kor 5, 18) ,,jest duszg calego apostolatu”,
zbawczej misji chrzescijanina i Kosciola w Swiecie. Przesuniecie mo-
ralnosci w sfere obcowania w Duchu $§w. moze by¢ oczywiscie myl-
nie interpretowane jako wezwanie do antynomizmu. Potwierdza to
juz list éw. Pawla da Rzymian (3, 8; 6, 1). Mimo to nie mozna
przeoczy¢ tego, iz jurydyczna struktura objawioneggo przez Chrys-
tusa nowego prawa ogranicza sie do ustawionych przez niego sa-
kramentalnych form zbawczego posrednictwa.

Chrystus jest zasadg zycia chrzescijanina. Ontyczng i etycznag
egzystencje Chrystusa w chrzescijanstwie streszcza Pawel w zawo-
taniu: ,,Zyje ja? Nie! Juz nie ja! Zyje we mnie Chrystus” (Gal
12, 20). Odtad wazne jest nie tyle to, co czlowiek czyni, ile to, co
czlowiek Bogu pozwala w sobie czyni¢. Osobliwoscia Radosnej No-
winy jest nie tyle objawienie sie Boga w stowie, ile oddanie sie
Boga w lasce, nie tyle nova doctrina, ile nova creatura (2 Kor 5, 17,
Gal 6, 13). Stad tez wola $w. Pawel w poetyckim uniesieniu: ,,Ta-
jemnica ta, ukryta od wiekéw i pokolen, teraz zostala objawiona
jego Swietym... Jest nig Chrystus posréd was — nadzieja chwaly”
(Kol 1, 26).

Od perfectio sui do gloria Dei. W stosunku do
antropologii immanentnej Ewangelia kresli obraz czlowieka o pro-
filu transcendentnym, ukierunkowanym na osobowego Boga. Zasa-
dzas si¢ on na potedze wiary w moc Chrystusa. ,Prawo wiary”
(Rz 3, 27 n; 4, 5 n; Flm 3, 9) ustawia egzystencje chrzescijanina
— wedle wzoru Chrystusa — na Ojca. W 1 Kor 3, 23 Pawel stwier-
dza: ,,Wszystko nalezy do was, wy nalezycie do Chrystusa, Chrystus
za$ do Ojca”. Prefectio sui, samourzeczywistnienie, bedace celem
ostatecznym etyki $wieckiej, staje sie poSrednim tylko celem czyli
srodkiem do celu naczelnego, jakim jest chwala boza, gloria Dei
Per Christum dominum nostrum in Spiritu sancto. O tyle tez religia
1 moralno$¢ stajg sie¢ tozsame. Nie medrzec, lecz $wiety urzeczy-
Wistnia dopiero doskonalo$é¢ ludzky. Nie cierpienie tez, giéd czy
hanba, lecz grzech, odlaczenie od Boga jest dopiero prawdziwym
nieszczesSciem.

Oredzie Chrystusa zwraca sie niewatpliwie w pierwszym rze-
dzie do osoby jako jednostki. Glosi jej co jest nieodzowne dla niej
W perspektywie wiecznosci. Dopiero stad wyplywajgq spoleczne po-
stulaty majace na celu doczesne dobro (spolecznosci) wspélnoty
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ludzkiej jako wspdlnote oséb. Przedmiotem milosci jest wieloraki:
Bog, blizni, ja sam, akcent gléwny pada jednak na Boga. Tego indy-
widualnego akcentu nie mozna jednak interpretowaé¢ indywidualis-
tycznie jako rodzaju ucieczki od $wiata. Osoba jest zawsze osobag
wsrod oséb. Jednak ,,milos¢ blizniego wtedy dopiero jest dostatecz-
nie gruntowana, gdy jest miloscig bliZzniego w Bogu, podobnie zresz-
ta jak i milosé Boga w ogdle ma miejsce, gdy czltowiek kocha dru-
gich, owszem, czlowiek dopiero wtedy w ogéle wie, kim jest Bog,
gdy mituje blizniego” 2!,

Moralno$¢ nowotestamentowa nie wyczerpuje sie w jakim§
neutralno-rzeczcowym uznaniu bytowych struktur stworzonej rze-
czywistosci. Urzeczywistnia sie ona jako osobowe oddanie si¢ Ojcu
w Chrystusie. Z tego powodu dzierzy w niej prym reforma usposc-
bienia przed reformg stosunkéw rzeczowych z zachowaniem oczy-
wiscie ich $cislego zwigzku wzajemnego. Strategia marksizmu wy-
daje sie by¢ tego dokladng np. odwrotnoscig: , Nowy czlowiek zo-
stanie stworzony w wyniku przebudowy stosunk6éw spotecznych” 22.

W chrzeScijanskiej wizji rzeczywisto$ci droga przemiany pro-
wadzi od wewnatrz na zewnatrz, nie z zewnatrz do wnetrza. Nie
mozna na rozkaz wywolaé duchowej przemiany. Antropologia
chrzescijanska uwzglednia i zarazem honoruje czlowieka jako kogos,
kto z wlasnego wyboru oddaje sie — ,w Chrystusie” 22 — Bogu.
Oto dlaczego Eucharystia stanowi zrdédlo i ognisko zycia chrzesci-
janskiego (Komnstytucja dogmatyczna o Kosciele art. 11).

Trzeba zatem uznaé istnienie odrebnej chrzescijanskiej antro-
pologii, niezaleznie od tego, czy sie dopuszcza w etyce jedynie uza-
sadnienia czysto humanistyczne czy rowniez uzasadnienia o cha-
rakterze sakramentalno-ontycznym. Poniewaz jednak o kwalifikacji
moralnej dzialania rozstrzyga nie tylko przedmiot i okolicznosci,
lecz takze intencja, dlatego niepodobna nie uznaé réwniez specy-
ficznie nowotestamentowej moralnosci. Pozostaje jednak pytanie:
Czy mozna méwi¢ réwniez o dodatkowych, specyficznie chrzescijan-
skich pryncypiach etycznych?

b. Teologia moralna a logika

Nie spos6b bez reszty rozstrzygnaé, w jakim zakresie ukierun-
kowane na Chrystusa myslenie i dzialanie ma sie skonkretyzowa¢
w zasadach etycznych, ktére od etyki §wieckiej rozni¢ sie maja nie

21 K. Rahner, Christlicher und marxistischer Humanismus; Neues Forum
13(1966) 593.

22 M, Dubinin, Wissenschaftlicher Sozialismus und christliche Hoffnung,
Hirschberg 24(1971)241.

28 Formula ,Christus w nas” znajduje sie u $§w. Pawla 9 razy, ,my
w Chrystusie” — 165 razy. M. Schmaus, Katholische Dogmatik, t. IIL/2,
Miinchen 1951, 36. 40.
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tylko formalnie, tj. uzasadnieniem, lecz réwniez materialnie, tj.
swoitg treSciag. Sama granica pomiedzy tym, co formalnie, a tym,
co tresciowe, jest nieostra, zwiewna.

Swoisto$§¢ etycznej tresci Pisma $w. Szkoput
podstawowy to trudnosci zwigzane z egzegeza Pisma Swietego. Obja-
wienie nie jest systemem etycznym, zawiera jedynie okolicznoscio-
we upomnienia moralne. By uchwyci¢ ich sens, trzeba uwzgledni¢
swiat wlasny shluchaczy. By dostrzec do istoty tego sensu trzeba
z tych wypowiedzi zdjaé oprawe nalozong przez uwarunkowania
Srodowiskowo-historyczne. Poniewaz w Biblii boskie i ludzkie wyste-
puje zawsze ,, nieoddzielnie choé w sposéb niezmieszany”, nie moz-
na nigdy poniecha¢ trudu wytuskiwania boskiego przekazu z ludz-
kich sformulowan. Nie pozwala na to prawo polarnosci. Nierzadko
spotyka sie bez dokladnego zrdéznicowania przepisy szczegdtowe,
ktére polgczono z ponadczasowo waznymi uzasadnieniami. Aby za-
pobiec tym trudnosciom stworzono m. in. teorie ,,modeli etycz-
nych” 24, g nawet zaproponowano, by zupelnie zrezygnowaé z poje-
cia ,,absolutnych norm i zasad” 25. Mozna tu jednak zapyta¢, czy juz
sam fakt przejecia przez Nowy Testament etycznych zasad dekalogu
nie oznacza uznania ich ponadczasowej waznoSci, a nawet przyznania
im jeszcze wigkszego stopnia pewnosci. Etyczne zasady prawa natural-
nego autoryzowane sg przez rozum. Wypowiedzi Objawienia moga
sie powola¢ na autorytet natchnienia Pisma, a przy wykladni
Kosciola — na przyobiecang mu opieke Ducha §w. jako na instancje
dodatkowg. Oczywiscie rowniez w przypadku Objawienia mozliwe
jest, a nawet konieczne, doskonalgce poglebienie tre$ci objawionego
przekazu. Konstytucja dogmatyczna o boskim Objawieniu art. 8, 2
stwierdza: ,,Tradycja ta wywodzgca si¢ od Apostoléw, rozwija sie
w Kasciele pod opiekg Ducha $w. ... Albowiem Kos$ciot z biegiem
wiekéw dazy stale do pelni prawdy bozej, az sie¢ wypelnia w nim
slowa boze”. Nietrudno wszakze znalezé w tym przekazie zasadniczo
swoiste pod wzgledem tresci twierdzenia. Do$¢ wspomnie¢ o normie
nierozerwalno$ci matzenstwa. Norme te z trudem udaje sie czesto
racjonalnie wylegitymowaé¢ jako absolutnie wigzacg. Obowigzuje
ona wiec chrzescijan dlatego, ze z wiarg przyjeli oredzie Ewangelii,
a w sakramencie otrzymuja pomoc Chrystusa dla jego wypelnienia
W postaci laski. Poza tym jednak réowniez w dziedzinie pozytywnych
Przepis6w boskich mozna méwié o bardziej lub mniej adekwatnym
ich poznaniu, co za$§ dotyczy ich tresci o potrzebie coraz doskonal-
Szego jej okreslenia.

—_—

% J. Blank, Schriftauslegung in Theorie und Praxis, Miinchen 1969,
142: | Ein Modell.. wire zugleich konkret und abwandlungsfihig.. Wegwei-
sex;d wére danach neutestamentliches Ethos als ethisches Modell’ ”.

5 J. Griindel H. van Oyen, Ethik ohne Normen? Zu den Weisungen
des Evangeliums, Freiburg 1970, 86.



26 Joset G. Ziegler

Logiczne konsekwencje nowotestamentowe]j
antropologii. Wnioski, wyplywajgce z nowotestamentowego
obrazu czlowieka ksztaltuja postepowanie wierzacego nie tyle
w dziedzinie negatywnych przepiséw (zakazéw), ile raczej w za-
kresie pozytywnie ujetych docelowych nakazéw. Wystarcza tu
wspomnie¢ wypowiedz u $w. Mateusza 5, 48: ,,Badzcie zatem do-
skonali, jak wasz Ojciec niebieski doskonalym jest”. Zwr6é¢my tu
uwage na niektére przynajmniej rysy. Znany jest np. wywodzacy
sie z platonskiej koncepcji czlowieka czwoérdzial cnét kardynalnych:
sprawiedliwosci, roztropnosci, umiarkowania i mestwa. Ot6z w cno-
tach tych zupelnie brak tego co jest znamieniem biblijnych cnét
kardynalnych, jakimi sg — wedle przykladu Chrystusa — pokora,
wdziecznosé, postuszenstwo i milosé. Chrzescijanin odkrywa, ze
posréd naturalnego procesu rzeczywistosci stworzonej zostal wprza-
gniety w proces rzeczywistosci odkupionej. Bedac wlaczonym po-
przez chrzest w synostwo Chrystusa wobec Ojca, zostaje tym sa-
mym uzdolniony i zobowigzany do moralnego uczestnictwa w syno-
wskim postepowaniu Chrystusa wobec Ojca. Zupelnie inny jest tez
profil wszczepionych cnét boskich: wiary, nadziei i milosci, anizeli
nabytych cnét moralnych. O ile te ostatnie sg nabytymi usprawnie-
niami, uzdolniajacymi do pelnienia dobra, do jakiego$ facilius posse,
to pierwsze sg uzdolnieniami, ktbére przeobrazajg radykalnie caly
sposob mys$lenia, zycia i milosci w duchu wspdlnoty z Chrystusem,
uzdolnieniami do supernaturaliter posse. Mylace jest, niestety, ob-
stugiwanie tych dwu réznych obiektywnie sytuacji tym samym ter-
minem ,,cnota”.

Trudno niestety znalez¢ ziemskie ilustracje dla objawionej rze-
czywisto$ci egzystencji Chrystusa w chrzescijanstwie. Z tego po-
wodu jedynie przy pomocy odleglych analogii mozna prébowaé
uczyni¢ jg blizej zrozumiala. I tak jej responsoryczny charakter
wskazuje na Ojca, ktéry wzywa, i na chrzescijanina jako wezwanego.
Jej energistyczny charakter ujawnia powiedzenie Chrystusa: ,,0d-
dzielnie ode mnie nic nie mozecie” (J 15, 5). Tranzytoryjny charak-
ter wskazuje na przechodzenie mocg Chrystusa poprzez krzyz wy-
rzeczen i cierpien do chwaly zmartwychwstania z Chrystusem. Po-
szczegblne aspekty ukazujg sie jako wplyw sakramentalnej egzy-
stencji chrzescijanina, jako wplyw jej chrystocentrycznosci 26. Etyka
chrzescijanska jest tedy teonomiczna, energetystyczna, responsoryczna
w przeciwienstwie do etyki $wieckiej, ktéra jest autonomiczna, au-
tarkiczna, monologiczna. Czlowiek ukryty jest w Bogu. Kto to wez-
mie pod uwage, uzna sp6r na temat jakiegos chrzescijanskiego, iloscio-

% J Ratzinger, Die sakramentale Begrindung christlicher Existenz,
Meitingen 1966; W. Thiising, Per Christum in Deum. Studien zum Verhdlt-
nis von Christozentrik und Theozentrik in den paulinischen Hauptbriefen,
Miinster? 1969.
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wego ,,wiecej” (plus) za bezprzedmiotowy. Uzna natomiast za ceche
decydujgco ja znamionujgcg jej jakosciowe ,bardziej” (magis).
Chrzescijanin zyje zyciem Chrystusa jako wlasnym zyciem i dla
Chrystusa. Pawel w Ef 4, 15 przyjmuje jako dewize: ,,Natomiast
zyjac prawdziwie w milosci sprawmy, by wszystko rosto ku temu,
ktory jest gtowa — ku Chrystusowi”.

Etyka chrzescijannska nie jest etyka bez norm, lecz etykg nad
normami. Laska zaklada moralno$¢ naturalng i sposobami nadnatu-
ralnymi doprowadza jg do pelni. Dlatego nie moze kolidowaé z re-
gulami etyki naturalnej. Zakladajac je, przekracza je jednak, nie
tylko pod wzgledem motywacji, ale takze co do tresci._,,Niebieska
sztuka liczenia” (W. Bergengruen) jest pelna paradoksow
w stosunku do ziemskich obrachunkéw. Uwzgledniajgc transcen-
dentne wymiary Objawienia wykracza poza granice logiki obowig-
zujgce w $Swiecie immanencji.

Zakonczenie

Teologia moralna jest wiedzg o moralnoSci opartg na Objawie-
niu. Dekret o formacji kaplanskiej w art. 16, 4 wymaga, aby teo-
logiczne dyscypliny zostaly na nowo ujete ,,poprzez zywsze powig-
zanie z tajemnicg Chrystusa i historig zbawienia. Szczeg6lng troske
nalezy skierowa¢ ku udoskonaleniu teologii moralnej, ktoérej nau-
kowy wyklad karmiony w wigkszej mierze naukg Pisma $w. niech
ukazuje wznioslo$¢ powotania wiernych w Chrystusie i ich obowia-
zek przynoszenia owocu w miloSci za zycie $wiata”. Polozenie
akcentu na Chrystusa jako na zasade bytows, na Pismo $w. jako na
zrédlo poznania, na agape jako na zasade dzialania ma na celu uwy-
datnienie swoistosci teologii moralnej2’. Poniewaz jej przedmiotem
jest jednak jedna jedyna rzeczywistos¢ ludzka: stworzona i odku-
piona zarazem, dlatego przy formulowaniu norm etycznych obok
danych egzegezy i dogmatyki czerpa¢ bedzie z wynikéw pozytyw-
nych nauk o czlowieku. Biegunowos$¢ pomiedzy doswiadczeniem
i rozumieniem czlowieka jako istoty moralnej a wiarg w tresé obja-
wionego oredzia moralnego wyznacza jej metodologiczny profil
i uzasadnia wlasciwg jej dynamike. W mozaice sktadnikéw: norma-
tywnych, empirycznych i egzegetycznych ujawnia sie jej specyficz-
ny charakter, charakter ,teorii krytycznej”, tj. teorii racjonalnie
interpretujgcej religijnie pojete postepowanie moralne czlowieka.

Pod koniec kwietnia 1968 mialo miejsce w Pradze kolokwium
na temat chrze$cijanskiego i marksistowskiego humanizmu. W dys-
l'iusji dwu marksistow zwrécilo uwage na to, ze wspélng obu tym
Swiatopoglagdom jest troska o uczlowieczenie §wiata. Naprézno jed-

¥ J. G. Ziegler, Moraltheologie nach dem Konzil, Theologie und Glaube
39(1969)164—192.
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nak oczekiwano, na czym mialby polegaé specyficznie chrzescijanski
udzial w tym dziele. Nie podzielano bowiem opinii pewnej marksist-
ki: ,,Cenie rewolucyjnych chrzescijan bardzo wtlasnie dlatego, ze
pelni patosu plyngcego z ich chrzescijaniskich przekonan walcza
o Swiat, w ktérym, o ile nadejdzie, nie trzeba bedzie ani chrzesci-
janstwa, ani zadnej innej religii... Jestem przekonana, ze chrzesci-
janie angazujacy sie po stronie Swiata, w ktérym wedle mego prze-
konania nie bedzie miejsca na zadne potrzeby religijne, a moralnosé
bedzie dotyczyla wylacznie spraw tej ziemi, walcza rzeczywiscie
o to, by uratowaé honor chrzescijanstwa’ 28.

Powyzszy wyklad zostal pomyslany jako prdéba udzielenia od-
powiedzi na to pytanie.

Rzecz jasna, nie mozna przeoczy¢, ze dopiero ten, ,Kto praw-
de czyni, dochodzi do $wiatta” (J 3, 21). Stad tez rozdzwiek pomie-
dzy idealem moralnym chrzeécijanstwa a rzeczywistoscig zycia
chrze$cijan — czy to jako jednostek, czy to jako spolecznosci Ko-
Sciola — wywoluje zrozumiale zgorszenie. Usuniecie tego rozdzwie-
ku jest tez dla chrzescijan naczelnym zadaniem chwili obecnej.

ttumaczyt ks. Tadeusz Styczen SDS, Lublin

28 A, Heller, Marxistische Ethik, christliche Ethik und gesellschaftliche
Revolution; Int. Dialogzeitschrift 5(1972)78.



