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BIULETYN TEOLOGICZNOMORALNY

Zawartosé: 1. WYPOWIEDZI PAPIESKIE. II. SPRAWOZDANIA. 1. Odno-
wa teologii moralnej ma uczelniach rzymskich. — 2. Wizyta moralistéw za-
chodnioniemieckich. III. Z NOWSZYCH PUBLIKACJI. Studia monralia, t. VII
i VIII*,

I. WYPOWIEDZI PAPIESKIE
(AAS 63, 1971, n. 7—12)

Stosunkowo duzo uwagi poSwieca ostatnio papiez zagadnieniom sprawie-
daliwosci w §wiecie, do§é czesto powoluje sie tez na swobj list Octogesima ad-
veniens. Czyni to na przyklad w przem6éwieniu do ambasadora Peru, Karola
Ferreyros Balta (4, VI. 1971, Con dnimo atento, s. 548—550), kladgc nacisk
ga konieczno§é wypracowania sprawiedliwo$ci takze w zakresie miedzynaro-

owym.

Pragngc zjednoczyé wszystkie sily pracujace w KoSciele dla sprawiedliwosci
i postepu, papiez ustanawia papieska Rade pod nazwg ,,Cor Unum”, stawia-
jac na jej czele kardynala Villota. Przy tej okazji pisze do §wiezo miano-
wanego prezesa (15. VII. 1971, Amoris officio, s. 669—673): ,,... dlugo nosiliSmy
sie z pewna nowag myS$la, aby mianowicie S$ci§lejszym wezlem polaczyé
wszystkie sily i instytucje dziatajace w Kosciele w najbardziej odleglych na-
wet krajach, dla wytworzenia wigkszej jednoSci wér6d chrze$cijafiskich na-
rodé6w i dla popierania postepu ludzkoéci w duchu braterskiej milo§ci”
(s. 669). Papiez stwierdza, Zze ta inicjatywa jest uzasadniona aktualnymi po-
trzebami, ktére oméwit w Octogesima adveniens (s. 670). Wspomniana pa-
pieska rada ma gléwnie pomagaé Kofciolowi w rozwigzywaniu probleméw
w dziedzinie odbudowywania jedno$ci ludzkiej i rozwijania postepu ,,we-
dlug niezmiennych zasad Ewangelii” (tamze).

Wséréd tych probleméw niewatpliwie na pierwsze miejsce wybija sie kwes-
tia pokoju. W oredziu na DzieA Pokoju, przygotowanym juz dnia 8. XII. 1971 r.
Noi riprendiamo, s. 856—868), znajdujemy znane juz, ale wciaz zywe i aktu-
alne akcenty. Nie rozumie sie pokoju, je$li nie widzi sie, w jaki spos6b poko6j
utozsamia sie z samg istota zycia ludzko$ci (s. 865). Pokoju nie mozna narzu-
cié silg, podstepem lub klamstwem. Pokdj nie moze istnieé w totalitarnej
tyranii. Pok6éj musi opieraé sie na pelnej afirmacji czlowieka,
a zatemm — na sprawiedliwo$ci. Sprawiedliwo$§é oczywiScie domaga sie pew-
nej statoSci, trwaloSci praw i stosunké4w spolecznych, ale bynajmniej nie oz-
nacza statyczno$ci, nieruchomos$ci, martwoty. Dzi§, w przeciwiefistwie do cza-

* Redaktorem niniejszego biuletynu jest ks. Jan Pryszmont, Warszawa.
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sbw starozytnych, poczucie sprawiedliwos$ci przezywa ustawiczny rozw6j,
zwlaszcza je$li chodzi o zakres praw wynikajacych z osobowej godno$ci czlo-
wieka (s. 866—867). Je§li sie pragnie pokeju, nalezy wypracowaé sprawiedli-
wo$é (s. 868).

JeSli chodzi o udzial Koéciola w tym og6lnoludzkim zadaniu, to lezy on
juz w samej religijnej misji KoSciota, wynikajacej z Ewangelii zbawienia.
Aktualne uwagi na ten temat kieruje Pawet VI do kardynaléw i biskupéw
z okazji zakonczenia II Synodu (6. XI. 1971, Quod, Deum orantes, s.831—837).
M6wi mianowicie: ,,Z pewnos$ciag nie od rzeczy bedzie przypommieé, ze wilas-
ciwa misja Ko$ciota, powierzona mu przez Chrystusa, nie nalezy do porzadku
politycznego, gospodarczego czy spoiecznego, poniewaz cel, jaki jej przy$wie-
ca, jest religijny (por. KDK 42); jednakze Ko$ciél moze i powinien przyczy-
nia¢ sie do odbudowywania sprawiedliwo$ci takze w sferze doczesnej. Te
sprawy oczywiScie nie stanowig pelnego i absolutnego celu samego Koscio-
ta, lecz majg stuzyé sprawie budowania na ziemi Krélestwa Bozego, stosow-
nie do st6w Chrystusa Pana: Szukajcie najpierw Kroélestwa Bozego...” (s. 834).

Interesujagc sie¢ sprawami ziemi z religijnego punktu widzenia, Ojciec
Swiety kieruje stowa uznania i zachety pod adresem zasluzonej organizacji
FAO (12. XI. 1971, s. 875—879); wraca ponownie do tematu rolnictwa w prze-
moéwieniu do ministréw rolnictwa EWG (16. XI. 1971, Nous sommes trés sen-
sible, s. T48—1750) oraz szeroko wypowiada sie¢ na temat wartoSci oswiaty
i kultury w liscie do René M ah eu, generalnego dyrektora UNESCO, z oka-
zji 25-lecia istnienia tej organizacji (1. XI. 1971, Le vingt-cinquiéme, s. 837T—
—840).

Kosci6t, jak milosierny Samarytanin, pomagajacy diwignaé sie choremu
Swiatu, nie moze sam poddawaé sie jego sitabo$ciom. Chorobliwe fermenty
nurtujgce duszg $wiata, mogg niestety udzielaé sie spoleczno$ci chrze$cijan-
skiej. Przed tymi niebezpieczenstwami ostrzega papiez w przeméwieniu do
kardynaléw i biskup6w na posiedzeniu Konferencji Episkopatu Italii (19. VI.
1971, La simultaneitd del nostro, s. 552—558). Trzeba uznaé za ujemne zja-
wisko wspbiczesne ,uproblematycznienie calej religii i moralnosci”. ,Przezy-
wamy trudng godzine. Wszystko sie miesza, wszystko zdaje sie¢ odrywaé od
religii, od wiary, od prawa moralnego. Wszystko, powiedzieliSmy, stalo sie
problemem. Psychologia $wiata jest w stanie ewolucji i czesto jest trudno
zrozumieé te zjawiska, ich podstepny charakter, ich Zr6dia” (s. 554). Oczy-
wiScie, nalezy poznawaé dzisiejszy Swiat, dzialajac w duchu wiary i ufno$ci
i zachowujac §wiadomo$é tego, co mamy mu do ofiarowania (s. 555—556).
Podobny temat porusza w przeméwieniu do kolegium kardynaléw (24. V1. 197,
Grazie a Lei, s. 558—564): ,,Ko$ci6l, a w szczegblnoSci uczeni i mlodziez, pod-
lega w znacznym stopniu wplywowi kultury i obyczaju charakterystycznego
dla §wiata Swieckiego, tak, Ze zgoda, a czeSciej poddanie sie narzuconej mo-
dzie epoki, nagina daznoS$ci ludzkie ku relatywizmowi, co wymaga czujno$ci
i opanowania. Nie chcemy zapoznawaé tych elementéw prawdy, sprawiedli-
woSci i piekna, jakie réwniez pielgrzymujacemu w czasie KoSciolowi oferuje
niezwykle bogate, a pod pewnym wzgledem godne podziwu do$wiadczenie
wspblczesnej epoki; nie chcemy gasié zapalu apostolskiego tych, ktérzy usi-
luja staé sie ,,wszystkim dla wszystkich” aby wszystkich pociggnaé do Chrys-
tusa: dzi§ jedno§é obyczaju i przystepno$§é jezyka posiadajg wielkie znacze-
nie dla utrzymania stosunkéw ze $§wiatem, ktéremu mamy zanie§é nasze
oredzie (Ewangelii). Istnieje jednak niebezpieczenstwo, Zes ta postawa tak
chwalebna w samej intencji, przerodzi sie w powierzchowny konformizm
porzucajacy bezcenne warto§ci naszego dziedzictwa kulturalnego i moralne-
go i stworzy pokuse zmiany chrystianizmu na jakg$§ nieusprawiedliwiong 1lat-
wizne dla nas i dla tych, ktérym chcemy je przekazaé, zabierajgc mu
(=chrystianizmowi) to, czego ono nie moze sie zrzec: tajemnice jego dog-
matéw, zgorszenie krzyza, i podstawowe wymaganie hierarchicznej wspélnoty”
(s. 561).
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O podobnym kuszeniu idgcym od $§wiata, a zagrazajacym idei ubbstwa,
méwi papiez w przeméwieniu do czlonkéw III Zakonu §w. Franciszka (19. V.
1971, Salutidmo volentieri, s. 543—547). Jest to pokusa.. ,wyrwania z Ewan-
gelii stron o Krzyzu. Pragnie sie chrystianizmu ulatwionego, chrystianizmu
bez ofiary” (s. 545).

Przemiana §wiata wymaga aktywnoS$ci apostolskiej, bedacej istotnym powo-
laniem $wieckich. Sltyszymy o tym w przeméwieniu do czionkéw Naczel-
nej Rady Akcji Katolickiej w Ttalii (26. VI. 1971, Ecco davanti, s. 564—567).
Zycie chrze$cijanskie to zycie w Chrystusw w Jego Ciele, to uczestnictwo
w Jego kaplanstwie. W tym za§ zawiera sie powolanie do $wietoSci i misja
profetyczna w §wiecie. Chrze§cijanie w §wiecie sg nie tylko $wiadkami wiary,
ale takze czynnie wspélpracuja nad rozszerzeniem kroélestwa Chrystusowego
(s. 565).

Swiat potrzebuje istotnie wyzwolenia i moze je osiaggnaé jedynie w Chrys-
tusie. Temat ten omawia papiez w przeméwieniu do cztonkéw instytutu Pax
Romana z okazji 50-lecia istnienia tej organizacji (21. VII. 1971. Le cinquan-
tiéme, s. 687—692). Rocznica ta daje okazje papiezowi do snucia refleksji nad
rolg Koéciola w $wiecie (s. 687). Chrze§cijanie zawsze dazyli do zbudo-
wania pokoju w oparciu o sprawiedliwo$sé i milo§é. Wspbiczesny
czlowiek szuka  wyzwolenia. Chrystus przynosi ludzko$ci wyzwo-
lenie przez swoje Slowo i wiare Koéciota. ,,Chrystus sam
przemawia do ludzkich serc, aby je otworzyé na drogi wolnosci. Czyni to
z calym zaufaniem dla czlowieka, nawet dla tego najbardziej zniewolonego,
ze zblizy sie do prawdy i mitoSci, aby sta¢ sie narzedziem wilasnego wyzwo-
lenia... Wyzwolenie, proponowane przez Chrystusa, nie jest rozluZnieniem pra-
wa moralnego, lecz — poza wszelkim legalizmem — jest ustawicznym daze-
niem do chrze§c1Jansk1eJ doskonato$ci, stowem — do §wietoSci, ku absolutnej
mito§ci Boga i bliZzniego... Wolno§é pochodzgca z milo$ci, odrzucajgca wszelki
ciasny formalizm, wyklucza takze wszelkg forme rasizmu, otwiera calg glebie
serca ,,Duchowi, ktéry tchnie, gdzie chce”... Jest to mitos¢é, ktéra jest réwno-
cze$nje posluszenstwem Bogu, jest pokornym i ufnym przyzwoleniem na to, by
byé prowadzonym przez Chrystusa i przez Ko$ci6l... Jest to mibo§é, ktéra jest
ostatecznie uczestnictwem w ofierze Pana, w Jego tajemnicy $mierci i Zmar-
twychwstania. (Wyzwolenie) to wiara w Chrystusa, przez Krzyz, ktéry poz-
wala nam uwierzyé w mozliwosé wyzwolenia wszystkich ludzi i zgromadze-
nie ich w jedno$ci. Nasza wiara w zmartwychwstanie Chrystusa ozywia
w nas dla wszystkich naszych braci nadzieje chwatly” (s. 689—690).

O potrzebie ozywienia apostolatu §wieckich duchem Ewangelii méwi pa-
piez do Rady dla spraw Laikatu (2. XII. 1971, Nous wvoici, s. 892—895).
W przemébéwieniu tym nawigzuje papiez zaré6wno do Octogesima adveniens,
jak do obrad ostatniego synodu.

Ks. Jerzy Bajda, Tarnéw

II. SPRAWOZDANIA

1. Odnowa teologii moralnej na uczelniach rzymskich

Proces okre§lany mianem ,o0dnowy”, zapoczatkowany w teologii moralnej
przed kilkudziesieciu laty pierwszymi propozycjami nowego ujecia wielu za-
gadnien jest obecnie zjawiskiem ogarniajacym wszystkie ofrodki teologiczne
i zaklady ksztalcagce w zakresie teologii moralnej. Jest to wynik powszech-
nego uswiadomienia sobie potrzeby ujecia i przedstawienia zagadnieA mo-
ralno$ci chrze$cijanskiej w spos6b nowy, wolny od ujemnych obcigzenn do-
tychczasowej tradycji teologicznej. Szczegblnie donioste znaczenie w u$wia-
domieniu tej potrzeby mial Sob6r Watykanski II, ktéry otwarcie zaaprobo-
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wal wysitki zmierzajagce w kierunku przeksztalcenia tresci teologii moralnej
i programu jej nauczania.l

Poréwnanie metod pracy i programéw rbéinych osrodkéw teologicznych
pozwala stwierdzi¢ mniejednakowe tempo wprowadzania zmian zaleconych
przez sob6r i sugerowanych w posoborowym prawodawstwie ko$cielnym.?
Ukazuje sie przy tym réwniez duze zréznicowanie, gdy chodzi o sama kon-
cepcje ,odnowy”. Te réinorodne doSwiadczenia i rozwigzania teoretyczne
wnosza juz dzi§ wiele elementéw, ktére muszg byé wziete pod uwage w dal-
szej pracy nad rekonstrukcja teologii moralnej.

Celem niniejszego opracowania jest wskazanie niektérych charakterystycz-
nych przejawdédw odnowy teologii moralnej w $rodowisku rzymskim, ktére ze
wzgledu na swe liczne uczelnie odgrywa zrozumialg role w formowaniu
przedstawicieli réznych ofrodké6w koScielnych. Nie chodzi przy tym o przed-
stawienie aktualnych programé6w studiéw, lecz o zwrécenie uwagi na dajace
sie zaobserwowaé tendencje i przemiany, ktérych rezultaty, tak pozytywne
jak i negatywne, pozwalaja wysungé wnioski dla dalszej pracy badawczej
i dydaktycznej w innych oSrodkach teologicznych.

Do najbardziej widocznych zjawisk nalezy niewatpliwie nadanie teologii
moralnej znacznie blizszego zwiazku z Pismem Swietym. Postulat madania
wykladowi moralno$ci chrzescijanskiej charakteru ,bardziej biblijnego” na-
lezy jak wiadomo do zadan wysuwanych najwczeéniej. Realizacje tego postu-
latu pojmowano na przestrzeni ostatnich kilkudziesieciu lat rozmaicie. Rozu-
miano ja w pewnych wypadkach jako wupodobnienie teologii moralnej
w treSci i formie do ewangelicznego przepowiadania zbawienia (teologia ke-
rygmatyczna), w innych za§ wypadkach jako usystematyzowanie wezwan mo-
ralnych i przepis6w prawnych Starego i Nowego Testamentu i zgrupowanie
wok6t nich calej problematyki moralnej (tzw. biblicyzm moralny). W pew-
nych wreszcie wypadkach odnowe biblijng teologii moralnej przeprowadzano
w ten sposéb, aby ujawnié przede wszystkim charakter ,,dialogowy” moral-
no$ci chrze$cijanskiej, wynikajacy z religijnego, a wiec dialogowego charak-
teru chrze§cijanistwa (moralno§é odpowiedzi na ,,wezwanie Chrystusa”, mo-
ralno§¢ powolania). Jest rzecza charakterystyczng, iz wszystkie te trzy kon-
cepcje jednocze$nie znajduja nadal swe odbicie na uczelniach rzymskich,
mimo iz zajmowano wobec nich juz nieraz stanowisko krytyczne. Przewaza-
jace wydaje sie dazenie, zgodne z sugestiami Soboru Watykanskiego II, do
odnalezienia autentycznego sensu moralnych nakazéw Biblii i do maksymal-
nego wykorzystania materialu biblijnego w argumentacji etycznej. Mniej na-
tomiast widoczne jest konsekwentne dazenie do znalezienia odpowiedzi w ja-
ki sposéb z catoksztaltu Objawienia odczytanego w Biblii wylania sie rzeczy-
wista problematyka moralna i jak powinna byé wobec tego metodologicznie
ustawiona teologia moralna.

Zwrot w kierunku biblijnych Zr6del moralno$ci chrze$cijaniskiej wyraza sie
przede wszystkim w podjeciu gruntownych i szeroko zakrojonych badan nad
moralno$cia biblijng jako faktem. W mniejszym za$§ stopniu zwrot ten za-
znacza si¢ w badaniach nad normatywnym charakterem nakazé6w moralnych

1'W n. 16 Dekretu o formacji kaplanéw sobbébr méwi o konieczno$ci ,,udo-
skonalenia” teologii moralnej. Okreé§lenie to odpowiada rozpowszechnionemu
juz przed soborem pojeciu ,odnowy” tej dziedziny teologii. Podobne ujecie
w Ratio fundamentalis institutionis sacerdotalis.

2 Takie dyrektywy podane zostaly w dokumencie Kongregacji Nauczania
Katolickiego: Normae quaedam ad Constitutionem Apostolicam ,Deus scien-
tiarum Dominus” de studiis academicis ecclesiasticis recognoscendam z 20 ma-
ja 1968 r. Wedlug tego dokumentu teologia moralna powinna ukazywaé,
w jaki spos6b ,prawda Ewangelii pobudza i kieruje do przybrania podobien-
stwa (forma) z Chrystusem.
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Biblii i nad normatywnym znaczeniem rzeczywistoSci objawionej. Przy tym,
podobnie jak w wielu innych zagadnieniach, biblijna odnowa teologii mo-
ralnej jest znacznie bardziej widoczna w ujmowaniu probleméw szczegéto-
wych, anizeli w wykladzie cato§ci chrzeScijanskiej doktryny moralnej.

Potrzeba poglebionych badarfi nad moralno$cig biblijng jest dostrzegana nie
tylko przez moralistbw, lecz takZe przez biblistéw, zwlaszcza zajmujgcych sie
teologia biblijng Starego i Nowego Testamentu. Wzrost zainteresowania tg
problematykg widoczny jest na kilku uczelniach, zwlaszcza ma Papieskim
Instytucie Biblijnym.3

Naturalnym przedtuzeniem tego kierunku pracy sg badania i wyklady z za-
kresu patrystyki, zmierzajgce do odtworzenia w spos6b bardziej kompletny
odbioru moralno$ci biblijnej i jej stosowania przez ojcéw KoSciola i pisarzy
chrze§cijanskich, zwlaszcza najwezeé$niejszych. Stad czeste jest zainteresowa-
nie patrystycznymi komentarzami do tekst6w biblijnych o znaczeniu moral-
nym oraz badania nad przystosowaniem biblijnych ideal6w moralnych do
konkretnych warunkéw zycia pierwszych pokolefi chrzeScijanskich.

Jednakze przyznanie waznej roli badaniom nad moralno$cig biblijng nie
stanowi jeszcze o rzeczywistym postepie w kierunku sprecyzowania pojecia
»moralnoé§ci chrzescijanskiej” i wyznaczenia wlasciwych jej norm, przynaj-
mniej podstawowych. Nie tylko bowiem w teologii moralnej, ale i na terenie
biblistyki zaznacza sie coraz wyraZniej rezerwa w przyjmowaniu normatyw-
nego znaczenia moralno$ci biblijnej i jej swoistego, niepowtarzalnego charak-
teru. Nakazy moralne i wezwania ascetyczne Starego i Nowego Testamentu
rozpatrywane sg przez coraz wigksza grupe autoréw jako konkretne rozwig-
zania praktyczne probleméw Zzyciowych, powstajacych w konfrontacji idealéw
moralnych chrzeScijanstwa 2z rzeczywisto§cig judeo-poganskiego otoczenia
i z wymaganiami codziennego zycia. Biblijne nakazy moralne, zwlaszcza No-
wego Testamentu, traktowane sg jako roztropno$ciowe rozwigzania i decyzje,
konieczne wobec niemozno$ci pogodzenia wymagahh ewangelicznych z ludzka
staboScig i sprzecznymi interesami jednostek. Przepisy i nakazy Starego Tes-
tamentu rozpatrywane sg jako odbicie prawnych i moralnych pojeé, wia$ci-
wych epokom i §rodowiskom kulturowym, w ktérych poszczegblne ksiegi
Pisma Swietego powstawaly.4

W zwigzku z tymi pogladami réwniez na uczelniach rzymskich widoczny
jest wzrost zainteresowania problemem mocy wigzgcej nakazéw biblijnych,
ich aktualno$cig i stosowalno$cig powszechng. Brak jest jednak jednocze$nie
pozytywnej koncepcji moralnoéci chrze§cijaniskiej, wyplywajacej rzeczywiscie
z danych biblijnych, a nie z idei etycznych pozabiblijnych, takich jak dobro
moralne, warto§é etyczna itp. W tej sytuacji widoczne jest w wielu wypad-
kach poszukiwanie oparcia w tekstach dokumentéw Soboru Watykanskiego
II, lub przynajmniej w jego zaleceniach, sugerujgcych okreS§lony spos6b uje-
cia moralno$ci chrze§cijafiskiej opartej na podstawach biblijnych.’

Wspomniana wyzej problematyka znajduje obecnie wiecej miejsca w wy-
kladach wprowadzajacych do studium teologii moralnej, a takie w tematyce
zajeé seminaryjnych i prac dyplomowych. Ogélne poglebienie problematyki
metodologicznej, takze w wykladach kursorycznych, zastuguje na szczegblne
podkreflenie jako pozytywne zjawisko, wystepujace w zasadzie na wszystkich

8 Tak np. w ubieglym roku akademickim L. Alonso Schékel po-
Swiecil wyklady teologii duchowej psalméw, w ostatnim za§ roku S. Lyon-
net omawial biblijng terminologie dotyczacg zbawienia — problemu maja-
cego najSciSlejszy zwigzek z moralno$cig chrzescijafiskg.

4 Por. np. J. Blank, W sprawie ,norm etycznych” w Nowym Testamencie,
Concilium 1—10 (1966—67), 221—236.

5 Jest to widoczne najbardziej na Papieskim Uniwersytecie Laterafiskim.
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uczelniach rzymskich.® W wielu wypadkach lgczy sie to z poglebionym uje-
ciem og6élnej problematyki metodologicznej w teologii. Na tym wiec odcinku
daje si¢ zauwazyé istotny postep w stosunku do znanych z dawnych podrecz-
nik6éw, tak bardzo lakonicznych okre§len ,metody” w teologii moralnej. Roz-
wbj Swiadomo$ci metodologicznej jest niewatpliwie jednym z najwazniej-
szych elementéw odnowy teologii moralnej ma rzymskich uczelniach.

Innym z kolei elementem tej odnowy jest zwrot w kierunku wiedzy empi-
rycznej o czlowieku i jego Srodowisku. Postulat uwzgledniania konkretnych
warunkéw dzialania ludzkiego i wiedzy o samym czlowieku mnie jest oczy-
wiScie nowoScig i stanowi skdadnik dawniejszej koncepcji wiedzy etycznej.
Jednak konieczno$é oparcia ocen i norm moralnych takze na tym rodzaju
wiedzy, a nie tylko na najog6lniejszej, metafizycznej koncepcji czlowieka,
czesto ulega zatarciu w $wiadomo$ci moralistbw. Takie niebezpieczenstwo
zarysowalo sie na przykiad w konicu XIX wieku w zwigzku z nawrotem do
metody scholastycznej. Etyce chrzeScijanskiej i teologii moralnej grozilo nie-
bezpieczenstwo zbyt statycznego i schematycznego ujmowania norm moral-
nych i uzasadniania ich jedynie ma drodze abstrakcyjnego rozumowania.
W pewnych wypadkach groZba ta stawala sie rzeczywistoScig. Stad donioste
znaczenie dokonujgcego sie obecnie zwrotu.

Troska o rozszerzenie empirycznej bazy etyki i teologii moralnej jest mie-
dzy innymi widoczna w programie i tre§ci wykladéw w dominikanskim An-
gelicum. Zwraca tu na przyklad uwage poSwiecenie wielu godzin wyklado-
wych na psychologie i socjologie zycia seksualnego i na zagadnienia socjo-
logii rodziny.” Takie wydatne zwiekszenie zasobu danych empirycznych jest
istotnym wkladem w odnowe teologii moralnej szczegblowej na tym odcinku.
Jednak w tym przypadku wprowadzenie szerokiej bazy empirycznej nie
przynosi korzy$ci, ktérych mozna by oczekiwaé. Samo bowiem przedstawie-
nie form przezywania popedu nie jest jednoznaczne z integracja tych .danych
w systemie etycznym i teologicznomoralnym. W calosci tego ujecia widoczne
jest rozminiecie sie¢ fenomenologii Zycia seksualnego czlowieka z argumen-
tacja etyczng, podang wiernie za tekstami §w. Tomasza z Akwinu. W pro-
cesie odnowy teologii moralnej konieczne jest na tym odcinku wydobycie
z danych antropologii empirycznej tych elementéw, ktére po prawidlowym
uogblnieniu, bedg mogly postuzyé — wraz z podstawowymi tezami etyki nor-
matywnej — do budowy etyki autentycznie ludzkiej, a zarazem dostatecznie
skonkretyzowanej.

Wprowadzenie w odnowionej teologii moralnej podstawowych tez metafi-
zyki §w. Tomasza, zarbwno w tej dziedzinie, jak i w innych dziatach
teologii moralnej, moze byé calkowicie uprawnione, skoro uznaje sie je za
stuszne. Bedzie jednak sprzeczne z postulatem odnowy pozostawienie w ar-
gumentacji takich tez szczegblowych tego wielkiego klasyka, ktére sa juz nie
do utrzymania w Swietle wsp6lczesnych nauk empirycznych, lub sa wiernym
powtérzeniem argumentacji jego poprzednikéw, dzi§ juz catkowicie nieaktual-
nej. Dogmatyczne niejako i logicznie nie przygotowane wprowadzenie argu-
mentacji zaczerpnietej z najwybitniejszego nawet ,autorytetu” — moze dzi§
jedynie wzbudzié tym wiekszy sprzeciw studiujacych i opory u szerokiego
ogbtu. W obecnej chwili konieczne jest gruntowne uzasadnienie wyboru okre-
§lonej antropologii metafizycznej, kt6ra ma byé wlaczona w system teolo-
gicznomoralny. Arbitralne i nie przygotowane jej wprowadzenie w argumen-
tacji etyczmej odbiera madzieje na jej zrozumienie przez wspblczesnego od-
biorce chrzescijanskiej doktryny moralnej. Doniosle znaczenie natomiast be-

¢ Stosunkowo najobszerniejsze wprowadzenia przewiduje program Alphon-
sianum (A. Sampers, I. ORiordan) i Gregorianum (R. Latourelle).
7 Wyklady G. Perimiego: Socjologia i etyka 2Zycia seksualnego oraz:
Rodzina w nauce $w. Tomasza z Akwinu i w $wietle wspétczesnej socjologii.
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dzie mialo ukazanie najpierw przyjetej antropologii w peini zgodnej z rzeczy-
wisto$cig humanistyczng i tlumaczacej te rzeczywisto§¢ najgiebiej.

Nalezy dodaé, iz podobnym bledem byloby niekonsekwentne i eklektyczne
wprowadzenie tez antropologicznych i etycznych, czerpanych z réinych sy-
stemé6w etycznych i metafizycznych. Operowanie na przyklad pojeciem ,war-
to§ci” w oderwaniu od okreS§lonego kontekstu teoriopoznawczego, ktbérego sie
nie aprobuje, musi prowadzi¢ do nieporozumien i w koncu do odrzucenia
catej argumentacji etycznej.

Problemem, ktéry ma istotne znaczenie w procesie odnowy teologii moral-
nej i wymaga réwniez nowych, bardziej poprawnych rozwiazan, jest zagad-
nienie prawa naturalnego. Od dluiszego czasu postulowane jest wypracowa-
nie takiej koncepcji tego prawa, ktéra by uwydatnila konsekwentnie jego
charakter ludzki i uwzglednila we wlaSciwy spos6b dynamiczng strukture
natury ludzkiej. Praca nad tym zagadnieniem, inspirowana w ostatnich la-
tach takze wyraZng zachetg Soboru Watykanskiego II, uSwiadomila wielu
autorom réwniez konieczno§¢ poprawniejszego ujecia stosunku prawa mnatu-
ralnego do normatywnej treSci Objawienia. Problem prawa mnaturalnego
w obydwu tych aspektach znajduje Zywy oddzwiek na uczelniach rzymskich,
zar6wno w etyce filozoficznej, jak i w teologii moralnej. Wyrazem tego,
opr6cz wielu znanych publikacji, jest czeste koncentrowanie pracy badaw-
czej i dydaktycznej na zagadnieniach teorii prawa naturalnego oraz na szcze-
gélowych problemach zwigzanych z jego aplikacja.

W podej$ciu do problemu prawa naturalnego jako skladnika moralno$ci
chrze$cijanskiej zaznaczajg sie obydwie istniejace tendencje. Z jednej strony
widoczne jest dazenie do utrzymania i uwydatnienia swego rodzaju autono-
mii prawa naturalnego (jako ze swej istoty ,nie sakralnego”) w stosunku do
Objawienia, ktére zawiera w sobie jedynie ogblne idee kierownicze. Z dru-
giej strony widoczna jest kontynuacja myS$li soboru, wyrazonej zwlaszcza
w Konstytucji o Ko$ciele w $wiecie wspétczesnym, wedlug ktérej ,naturalna
moralno$é” ma $cisty zwigzek z ostatecznym powolaniem czlowieka i stanowi
integralng cze$é jego realizacji.

Na ten ziozony problem rzutuje w pewien spos6b postep badahh mad ge-
nezg i normatywnym charakterem moralnych i prawmych nakaz6éw biblij-
nych. W zwigzku z tym mozna dostrzec postawe pewnego wyczekiwania,
a jednocze$nie wieksze uwrazliwienie na poprawno§é biblijnej argumentacji,
stosowanej do rozwigzywania konkretnych zagadnienn etycznych.

Do trudnych probleméw laczacych sie z procesem odnowy teologii moral-
nej nalezy postulat nadania moralnoéci chrzescijanskiej charakteru bardziej
indywidualnego i osobistego. Zdaniem wielu autoréw trzeba wydatnie zmniej-
szyé lub w ogéle usungé z teologii moralnej precyzowanie konkretnych norm
i szczegblowych nakazéw etycznych. Nalezy je zastgpié przedstawieniem
ogbélnych idealéw moralnych, wyplywajgcych z Objawienia i z ludzkich do-
$wiadczefi moralnych. Ostateczng instancja oceny i decyzji moralnej jednost-
ki pozostajc bowiem zawsze jej sumienie. Opinia ta, przy jej najbardziej ra-
dykalnym rozumieniu oznacza nie tylko odméwienie wartoci jakimkolwiek
rozwazaniom kazuistycznym, lecz jest réwnoznaczna z sytuacjonizmem mo-
ralnym. W mniej radykalnym rozumieniu opinia ta przyznaje pewng role
teoretycznym dociekaniom nad warto$cig moralng okre§lonych kategorii czy-
néw, jednak, tak samo jak poprzednia, prowadzi do zakwestionowania trady-
cyjnej roli Kofciota jako autentycznego nauczyciela moralno$ci w jej szcze-
gélowych sformutowaniach.

Ta tendencja do nadania zyciu moralnemu chrze$cijanina bardziej auten-
?Ycznego wyrazu i uwolnienia go od zewnetrznego autorytetu moralnego nie
jest tak zdecydowanie zaliczana do programu odnowy teologii moralnej, jak
to ma na przykilad miejsce w niekt6érych innych oérodkach zachodnioeuropej-
skich czy amerykanskich. Ujawnia sie ona moze stosunkowo najwyraZniej
u takich teologéw jak K. Rahner SJ (Gregorianum)iB. Haring (Alphon-

6*
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sianum). Wlazacy Jednak autorytet Koéciola w tej dziedzinie — wigcznie z pa-
pieskimi pouczeniami moralnyml nie bedgcymi orzeczeniami ex cathedra —
w zdecydowany sposéb przyjmuje na przykiad M. Zalba SJ (Gregorianum).

Gdy chodzi o tre§¢ odnowionej teologii moralnej, postuluje si¢ powszech-
nie wigksze jej otwarcie na problematyke dotyczacy rzeczywistych zagadnien
wsroblczesnego zycia, niekiedy tak bardzo dramatycznych. Pod tym wzgledem
widoczny jest wzrost zainteresowania i powiekszenie wymiaru godzin wy-
kladowych dla takich probleméw jak sprawiedliwo§é wobec krajéw beda-
cych w rozwoju, problemy wspéblczesnego Zycia rodzinnego itp. Dotyczy to
jednak gléwnie wykladé6w monograficznych i seminariéw.

W programie odnowy teologii moralnej wysuwano wielokrotnie potrzebe
nadania — tak jak w innych dzialach teologii — wiekszej jedno$ci pomiedzy
»natura” i ,lasky” w antropologii i etyce teologicznej. To dazenie jest widocz-
ne w omawianym §rodowisku w réznych formach. Nie brak przy tym takze
takich sformulowan, ktére mimo slusznych zamierzen ich autora, nie moga
byé przyjete bez zastrzezenn. Wydaja sie bowiem sugerowaé jako skutek wy-
niesienia przez laske, jedynie dopelnienie w naturze tego, czego jej brak do
doskonatlosci, podczas gdy tradycja teologiczna niedwuznacznie méwi o wszcze-
pieniu w Chrystusa i partycypacji w trynitarnym zyciu Boga.

Osobnym wreszcie i najbardziej moze podstawowym zagadnieniem w za-
kresie odnowy teologii moralnej, jest jej integracja z innymi dzialami w calo-
ksztalcie teologii, a zarazem jej integracja wewnetrzna. Problem ten, jak sie
wydaje, zostal najbardziej S§wiadomie i konsekwentnie postawiony przez wy-
kladowcé4w Akademii Alfonsjanskiej, prowadzonej przez redemptorystéw jako
Wyzszy Instytut Teologii Moralnej Papieskiego Uniwersytetu Lateranskiego.
Punktem wyj$cia dla rozwazan nad zagadnieniami szczegblowymi jest teo-
logiczna antropologia. Rozw6j za$§ biblijnej doktryny moralnej ujety jest
w kategoriach historii zbawienia. Ze wzgledu jednak na specjalistyczny cha-
rakter studiéw na tej uczelni, nie jest widoczny konsekwentny uklad calego
materiatu teologicznomoralnego. Konkretne zagadnienia i tematy wykladéw
oraz zajeé seminaryjnych formulowane sg wlaSciwie jako odpowiedzi na
etyczne pytania, powstajace w réznych dziedzinach zycia. Nie stanowig one
natomiast czeSci skladowych jakiej§ syntezy Zycia moralnego chrze$cijanina.

Oryginalne rozwigzanie ukladu materialu w calo§ci teologii stanowi pro-
gram Wydzialu Teologicznego na Papieskim Uniwersytecie Gregorianskim.
Zrezygnowano tu bowiem z tradycyjnego podzialu teologii na ,teoretyczng”
i ,,praktyczng”, a wyodrebniono jedynie naczelne zagadnienia obejmujgce
material z rbéinych dziedzin: biblistyki, teologii fundamentalnej i dogma-
tycznej, teologii moralnej itd. Na poszczegblnych latach studi6w materiatl
zgrupowany jest w ten spos6b, Ze na pierwszym miejscu wymienia sie za-
gadnienia biblijne, nastepnie za§ zagadnienia teologii systematycznej. W jej
ramach, opr6cz dogmatyki mieszczy sie takie dzialy jak teologia sakramen-
téw, teologia moralna specjalna i inne. W ten spos6b zagadnienia moralne
stanowia jakby organiczne przediuzenie problematyki dogmatycznej. Jedno-
cze$nie jednak widoczne jest ostre wyodrebnienie sakramentéw i praktyki
cnbét w zyciu chrze$cijanskim.

W ramach natomiast samej teologii moralnej integracja materialu przepro-
wadzona jest w ten spos6b, ze skladowe elementy zycia moralnego (cnoty
teologalne i moralne) wyrazajg i realizujg ,chrzeScijariskg egzystencje”.
Zwraca jednak uwage, ze niezaleznie od tej zasadniczej koncepcji, niektérzy
wykladowcy ujmujg material swego dzialu jako wyklad konkretnych przy-
kazan dekalogu. W rezultacie teologia moralna w tym ujeciu stanowi dyscy-
pline zajmujacg sie ludzkm postepowaniem w kilku réznych aspektach.

W Swietle podanych tutaj uwag na temat Srodowiska rzymskiego wydaje
sie, ze odnowa teologii moralnej wymaga w obecnym stadium dalszego po-
gleblema w zakresie metodologii (metateorm teologii praktycznej), rozstrzyg-
niecia szeregu zagadniefi dotyczgcych wigzacego charakteru Biblii w dziedzi-



Biuletyn teologicznomoralny 85

nie moralnej oraz prawidlowego rozwigzania pytan dotyczacych kompromisu
moralnego, tzw. norm docelowych i roli autorytetu ko$cielnego w okre$laniu
norm moralnych.

Obserwacja natomiast metod pracy na uczelniach rzymskich wskazuje raz
jeszcze, ze wypelnienie tych zadan bedzie mozliwe w atmosferze wspélpracy
i rzeczowego dialogu, wykluczajacego nieuzasadnione uprzedzenia w stosun-
ku do koncepcji z pozoru najbardziej ,,nowatorskich”. Odnowa bowiem okre-
§lonej dziedziny teologii nie powinna prowadzi¢ do deformacji przedmiotu
jej badan, lecz przeciwnie, powinna umozliwié ukazanie go w jeszcze bar-
dziej autentycznym $wietle.

Ks. Bogustaw Inlender, Warszawa

2, Wizyta moralistow zachodnioniemieckich

Na ostatnim kongresie teologéw polskich (Lublin 1971) poruszono kwestie
prawidiowej wymiany myS$li miedzy polskimi a zachodnioeuropejskimi o$rod-
kami teologicznymi. Prawidlowo$é¢ te okre§lono jako wymiane obustronng
w postaci krytycznej recepcji dorobku zachodnich teologéw i udostepnienia
Zachodowi wynikéw prac naszych teologbw. Funkcjonuje ona w §wiecie
naukowym na og6t na drodze wymiany literatury fachowej. Z punktu wi-
dzenia polskiego teologa jest to zjawisko normalne, poniewaz faktycznie
korzysta z zachodnioeuropejskich czy amerykanskich publikacji teologicz-
nych. Natomiast w imie dobra wsp6lnego Ko§ciola uznano za sytuacje anor-
malng nieuwzglednienie polskiej literatury teologicznej przez zachodnich te-
ologow. Przeszkadza im bowiem w tym bariera jezykowa. Jej przetamanie za-
tem jest naszym zadaniem.

W tym kierunku sg podejmowane juz pierwsze kroki na zagranicznym
rynku wydawniczym w postaci obcojezycznych tlumaczen dziel i artykuléow
polskich teologbw. Te przedsiewziecia, finansowo kosztowne i dla handlu
ksiegarskiego ryzykowne, moga liczyé na powodzenie, gdy bedzie istnialo
zapotrzebowanie na polskg literature teologiczng. Zakladajgc jej istnienie,
mus: sta¢ sie najpierw przedmiotem zaciekawienia i zainteresowania. Nalezy
sie spodziewaé, Ze tego rodzaju publikacje jak Publications théologiques
postconciliaires en Pologne (Wydawnictwo ATK, Warszawa 1970) lub obco-
jezyczne streszczenia w polskich publikacjach, wzbudzg to zainteresowanie.
Wydaje sie jednak, ze obecnie majbardziej skutecznym sposobem propago-
wania polskiej mys$li teologicznej sa osobiste kontakty teologbw.

Coraz cze$ciej sg zapraszani polscy teclogowie na miedzynarodowe zjazdy
i uczelnie zagraniczne w celu wygloszenia referatéw. Specyfika ich tematyki,
a zwlaszcza metodologiczna dojrzalo§é ujecia omawianego problemu odnajduje
oddiwiek w postaci szerszego zainteresowania sie pracg polskich teologbéw.
Takze temu samemu celowi stuzg goScinne wyklady teologéw zachodnich
w polskich zakladach teologicznych. W bezpo$rednich dyskusjach nie tylko
prezentuja wlasny punkt widzenia na okreflony temat, lecz takze dowiaduja
sie, ze odmienne czasem stanowisko ich polskich kolegbw jest wynikiem
Swiatowej refleksji metodycznej, a nie rezultatem nieznajomoSci wspo6t-
czesnej literatury teologicznej. Przyjmujg wtedy na ogét postawe otwarts.
Dostrzegajq oni lepiej i bardziej §wiadomie to, Zze teologia, jej styl uprawia-
nia charakterystyczny dla Zachodu, nie zawsze reprezentowany w Polsce,
jest uwarunkowany swoisto$cig jej ,miejsca”, jakim jest §rodowisko Ludu
Bozego. Odmienne sytuacje w Ko$ciele lokalnym i spoteczefistwie naturalnym
w przypadku Polski muszg rzutowaé takie na uprawiang w niej teologie.
Owocem tych do§wiadczen na ,miejscu” jest korektura, a nawet odrzucenie
apriorycznych i stereotypowych opinii o Polsce, o polskim KoSciele, o jego
teologii. )

Do takich m. in. przemy$lefi i wmioskéw doszli takze teologowie . mora-
liSci prof. dr F. Bockle i prof. dr J. G. Ziegler, ktérzy na zapraszenie
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Akademii Teologii Katolickiej] w Warszawie w maju 1972 r. przyjechali do
Polski z wykladami goscinnymi. Zajmujq oni czolowe miejsce w teologii nie
tylko zachodnioniemieckiej i dlatego wtlasnie przediuzajg liste tych teologéw
moralistébw zachodnich, ktérzy poprzednio juz bawili w Polsce: profesoréw
Ph. Delhaye’a (Lowanium), J. Fuchsa (Rzym), J. Grindela (Mona-
chium), B. Hadringa (Rzym), F. Scholza (Augsburg).

Prof. Franz Bockle jest profesorem zwyczajnym i dyrektorem instytutu
teologii moralnej na uniwersytecie w Bonn. Urodzit sie w 1921 roku w Gla-
rus w Szwajcarii i nadal jest obywatelem szwajcarskim, jakkolwiek jego
dzialalno§¢ naukowa ma miejsce gléwnie na terenie NRF. Studia teologiczne
odbyt w Chur, na Angelicum w Rzymie oraz na uniwersytecie w Monachium,
gdzie tez w roku 1952 doktoryzowatl sie i byl asystentem stawnego moralisty
prof. Egentera. Nastepnie pracowal duszpastersko jako wikariusz na te-
renie Zurychu, skad zostal powotany ma stanowisko profesora teologii mo-
ralnej w seminarium duchownym w Chur, a z kolei na stanowisko kierow-
nika katedry i instytutu teologii moralnej na uniwersytecie w Bonn.

Jego §wiatowa slawa i czolowa rola we wspblczesnej teologii moralnejznaj-
duje swoje potwierdzenie w fakcie powierzenia mu odpowiedzialnych funkcji
w Koéciele (w pracach episkopatu zachodnioniemieckiego jako ekspert teolo-
giczny, w przygotowaniach do synodu Ko$ciola w NRF) oraz w ogb6lno§wia-
towym ruchu teologicznym. Prof. Bockle jest wspéllzatozycielem miedzy-
wyznaniowej Societas Ethica, redaktorem dzialu teologicznomoralnego w mie-
dzynarodowym czasopi§mie ,Concilium”, wsp6lpracownikiem Lexikon fiir
Theologie und Kirche i wielu czasopism teologicznych. Obok licznych arty-
kutéw z etyki i teologii moralnej oglosit on drukiem kilka wigkszych dziel.
Oto niektére z nich: Gesetz und Gewissen. Grundfragen theologischer Ethik
in Okumenischer Sicht (Luzern 1964), Moral zwischen Amnspruch und Veran-
twortung (1964), Fragen der Theologie heute (1957), Grundbegriffe der Moral
(Aschaffenburg 1966), Ehe in der Diskussion (Freiburg 1970), Geschlechtliche
Beziehungen vor der Ehe (Mainz 1967), Freiheit und Bindung (Kevelaer 1968),
é)iefProbe aufs Humane (Diisseldorf 1970), Das Naturrecht im Disput (Diissel-

orf 1966).

Prof. Josef G. Ziegler jest profesorem zwyczajnym teologii moralnej na
uniwersytecie Jana Gutenberga w Moguncji. Urodzony w 1918 roku w Ba-
warii, studiowal teologic w Ratyzbonie. Po trzech latach pracy duszpaster-
skiej kontynuowatl studia na uniwersytecie w Wiirzburgu u wybitnego histo-
ryka chrzeScijafiskiej doktryny moralnej M. M iiller a. Habilitowal sie tam-
ze u gloSnego dzi§ prof. A. Auera. W 1961 r. zostal powolany do Mogunciji
na stanowisko profesora zwyczajnego teologii moralnej. Zgodnie z specjali-
stycznym przygotowaniem prowadzi badania w dziedzinie historii teologii
moralnej. Jest wspbipracownikiem czasopism ,Trierer Theologische Zeits-
chrift”, ,Theologie und Glaube” i in. Do gléwnych jego publikacji trzeba
zaliczyé: Die Ehelehre in den Poénitenzialsummen 1200—1350 (Regensburg
1955), Vom Gesetz zum Gewissen (Freiburg 1968; por. recenzje ksigzki pi6ra
ks. J. Pryszmomnta w Collectanea theologica 40, 1970, f. III, s. 122—125).
Prof. Ziegler jest takze autorem zwiezlej i interesujaco napisanej historii
teologii moralnej 20 wieku (Moraltheologie und christliche Gesellschaftslehre
im 20. Jahrhundert, w: Bilanz der Theologie im 20. Jahrhundert, Freiburg
1970, t. III, 316—360). W jezyku polskim ukazala sie jego rozprawa pt. Moral-
no$é chrzescijanina. Moralno§é Jezusa Chrystusa, w: Obraz Jezusa Chrystu-
sa, (Warszawa 1970, 124—140).

Przeglad tematyki prac obydwb6ch profesoré6w wskazuje na zrbéznicowanie
ich zainteresowan i kierunk6w badan. Nie przeszkadza im to w podejmowaniu
probleméw aktualnie dyskutowanych w teologii moralnej. Jednym z tych
probleméw jest zagadnienie swoisto$ci etyki chrzeScijanskiej, ktére tez wy-
brali i zaproponowali jako temat wykladow w Polsce. Wyb6ér tematu zacie-
kawil tym bardziej, ze na ten sam temat méwil w Polsce J. Fuchs,
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J. Grindel, Ph. Delhaye i B. Haring. (Por. Collectanea theologica
41, 1971, £f. II, 110—115; f. III, 129—130; f. IV, 112—114; 42, 1972, f. II, 5— ;
Znak 23, 1971, nr 202, s. 410—425). Pelny tekst referatéw Bocklego i Zie-
glera znajduje sie w dziale artykuléw niniejszego zeszytu. Wyglosili je
na Akademii Teologii Katolickiej w Warszawie, na Katolickim Uniwersytecie
Lubelskim oraz w Wyzszych Seminariach Duchownych Ksiezy Salwatorianéw
i Misjonarzy §w. Rodziny.

Gloéwne tezy referatébw stanowily zasadniczy przedmiot dyskusji jaka miala
miejsce po kazdej prelekcji. Stuchacze i dyskutanci na og6t aprobujgco przyj-
mowali wywody prelegentéw, zmierzajace do generalnego wniosku, ze ist-
nieje etyka swoiScie chrze$cijariska. Samej tezy nie kwestionowali. Intere-
sowali sie bardziej racjami, dlaczego jest to etyka specyficzna, co przemawia
za jej odrebno$cia, ktére jej elementy teoriotwoércze decyduja o jej swoistosci.
Szczegblnie ozywione byly wielokrotne i dlugotrwajgce spotkania w ATK.
Przybraty one rozmiary specjalistycznego sympozjum, dzieki przybyciu licz-
nych wykladowcé6w teologii moralnej z terenu calej Polski. Okoliczno§é ta
zadecydowala réwniez o tym, ze przedmiotem dyskusji staly sie takze pro-
blemy ogélniejszej natury, jak zagadnienie koncepcji i kierunkéw we wsp6i-
czesnej teologii moralnej, giéwne jej tematy rozwazan, problem recepcji
cll:.rzeébijaﬁskiej doktryny moralnej w nauczaniu akademickim i duszpaster-
skim.

Spotkania mialy charakter prawdziwie dyskusyjny, a nawet polemiczny.
Dzieki tym wla$nie kontrowersjom lub $wiadomej akceptacji jakiej§ tezy
prelegenta przez polskiego stuchacza, dajacego wyraz swej dobrej orientacji
w tym, co i dlaczego twierdza — poprawnie lub blednie — teologowie za-
chodni, go$cie doszli do tych ostatecznych przemyS$len, o ktérych byla wyzej
mowa. Niewatpliwie byla to obustronna wymiana myS$li i doS§wiadczen. Kon-
kretnym wyrazem tego bylo wyrazenie zyczenia, aby profesorowie Bockle
i Ziegler ponownie przyjechali z go§cinnymi wykladami oraz przekazanie
kilku polskim teologom zaproszenia na kongresy Societas Ethica (w Chur)
i teologbw moralistow (w Strasburgu) i do kilku uniwersytetéw, celem wy-
gloszenia wykladéw. Realizacja tych zamierzefi na pewno przyczyni sie do
wzmoonienia dialogu miedzy teologami dla dobra nauki i Ko$ciota.

Ks. Helmut Juros SDS, Warszawa

III. Z NOWSZYCH PUBLIKACJI

Studia moralia

Tom VII

Caly tom VII zostal poSwiecony rozwazanej wieloaspektowo tematyce na-
dziei. Bezpofrednio z punktu widzenia teologii moralnej omawia zagadnienie
nadziei B. Haring w artykule Das Christliche Leben im Zeichen der Hof-
fnung (s. 7—31). Scislej méwiac, jest to oméwienie (interpretacja) cato$ci zy-
cia chrze$cijafiskiego z punktu widzenia nadziei. Autor pragnie zaakcentowaéc
niedoceniony dawniej moment dynamicznego stawania sie, przyjmowania
daru, dialogu — w koncepcji Koéciola i sakramentéw, taski i cnét chrzes-
cijanskich. Nadzieja zwigzana z samg istota KoSciota posiada w pewnym
sensie ceche sakramentalng. Autor przyjmuje to twierdzenie w do§¢ szerokim
znaczeniu: lazdy mianowicie akt Bozy jest znakiem Jego dobroci i milosier-
dzia. Znakiem specyficznym mnadziei jest otwarcie si¢ ma Chrystusa jako
»brzychodzacego” w roéznych sytuacjach zycia i w catej historii skierowanej
ku eschatologii. Nadzieja przenika calo§é¢ zycia ludzkiego, takze w jego wy-
miarze spolecznym, formujac tzw. cnoty eschatologiczne. Niektére twierdzenia
Autora domagaja sie dalszego sprecyzowania (np. Die Hoffnung ist die ges-
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chichtliche Gestalt und Entelechie der Liebe, s. 19), o ile mialoby sie je trak-
towaé jako tezy §ciSle naukowe. Hdringowi jednak chodzi raczej o ogbl-
ny rzut oka, wzglednie o ukazanie pewnych, ostrych konturéw myS$li bez
wypelniania ich szczeg6lowg treScia. Artykul jest peten duchowego fermentu
i profetycznych akcentébw. Czytelnik czuje sie ustawicznie prowokowany
i pobudzany do dalszych przemyS$len, co stanowi cenny przedmiot rozprawy.

S. O’Riordan zajmuje sie psychologig nadziei (The psychology of Hope,
s. 33—55). Gl6wnym tematem rozprawy jest fakt odkrycia przez nowsza psy-
chologie nadziei jako realnego i niepozbywalnego wymiaru ludzkiego zycia
i ludzkiej psychiki. Fakt ten potozy! kres jednowymiarowemu, plaskiemu trak-
towaniu psychologii, gdy kategoria ,przyszio§ci” byla uwazana za co$§ nie-
realnego, nieistniejgcego. Odtad paradoks ,przyszio§ci”, nadziei, stat sie klu-
czowym zagadnieniem zycia ludzkiego na ziemi (s. 42). Nadzieja stata sie
skbadnikiem definicji czlowieka: Homo sperans stal si¢ doSwiadczalnym te-
matem naukowych dociekan (s. 43). Szczegblnie cennych danych dostarcza
psychologia dzieci. Moment przyszioéci jako istotny skladnik psychiki jest
glbwnym motorem pobudzajacym czlowieka do aktywno$ci ,teraz”. Nadzieja
i to co ,przyszle”, sa ze sobg nierozerwalnie zwigzane. Przyszilo§é jest juz
zakorzeniona w tym co obecne. Czlowiek, Zyjacy nadzieja, odnajduje siebie
w tym, czego sie spodziewa. Obydwa elementy: teraZniejszo§é i przyszlo§é
muszg byé traktowane jako $§ciSle ze sobg zwigzane. Jest widoczne, jak wiele
skorzystaé moze z osiggnieé psychologii teologia nadziei, szczegblnie w ana-
lizie anfropologicznych jej aspektow.

D. Capone prezentuje obszerny i gruntowny artykul poSwiecony chry-
stologicznej interpretacji nadziei: Cristo: speranza teologica dell’uomo (s. 57—
117). Autor rozwaza cale zagadnienie w perspektywie misterium paschale.
pragnac przezwyciezyé pewien pesymizm czajacy sie wok6t tradycyjnego ro-
zumienia nadziei oraz oddalié zarzut ,alienacji”’, jak tez zarzut, Ze nadzieja
odrywa czlowieka od zadan zwigzanych z przebudowa $§wiata. W tym celu
autor stara sie zrewidowaé dotychczasowe na$wietlenie madziei starajac sie
na nig spojrzeé od strony oryginalnej doktryny §w. Pawla. Tradycyjnemu
rozumieniu nadziei jako habitus przeciwstawia osobowo-egzystencjalne po-
jecie nadziei widoczne u §w. Pawla. Apostol pojmuje nadzieje jako sakra-
mentalng (a nie tylko intencjonalng) wspélnote z Chrystusem chwalebnym
jako ofrodkiem jedno$ci ludzkiej oraz celem i dokonawca calej ludzkiej
historii. Autor wykazuje zgodno§é doktryny §w. Pawla o nadziei z Tomaszo-
wg teorig teologicznej milo§ci. W jednym i drugim wypadku podstawa na-
dziei jest osobowa i sakramentalna wiez z Chrystusem. On sam jest naszg
nadziejg chwaly, bedac (stawszy sig) , Misterium milo§ci Boga Ojca” (s. 110).
Autor podjal sie trudnej syntezy i nie mozna powiedzieé, by jego my$l, mimo
calej swej konsekwencji, przedstawiala forme wykonczonej teorii. Cenng
wlaSciwo$cig artykutlu jest to, Ze siegajac w spos6éb odkrywezy do Zrédel
biblijnych, nie gubi zarazem warto§ciowego dorobku teologii klasycznej. Nie
trzeba przekonywaé, jak donioste znaczenie posiadaja tego rodzaju préby dla
dokonania odnowy teologii moralnej, opartej o biblijng koncepcje powotania.

F. X. Murphy w krétkim, zwigztym szkicu historycznym: Hope: its re-
volutionary aspect in patristic thought (s. 119—129), wskazuje przede wszyst-
kim na odrebno$§é epoki, odmienno§é faktoréw spotecznych i ekonomicznych
okresu patrystycznego w poréwnaniu do naszego wieku, skutkiem czego mie
mozna do tamtych czaséw stosowaé tych samych pojeé i kryteriéw. Dlatego
tylko w bardzo szczegblnym znaczeniu mozna méwié o rewolucyjnym aspek-
cie nadziei w teologii patrystycznej. Postawe chrze$cijan w tych czasach ce-
chowala raczej nadzieja pojeta jako cierpliwo$é i ufne oczekiwanie Krélestwa
Chrystusa. Nie jest jednak prawda, jakoby Ko$ciél glosit absolutng podle-
glo§é czlowieka wladzy politycznej. Przede wszystkim gloszono nowy porzg-
dek — w sensie religijnym i ogélnoludzkim — oparty na sprawiedliwoéci
i miloSci. W imie tego nowego porzadku biskupi i zakonnicy, zwlaszcza na
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Wschodzie, protestowali przeciw absolutyzmowx cesarzy. Glosy protestu prze-
ciw mesprawwdhwoém spoleczneJ podn051ly sie réwniez na Zachodzie. Wszy-
scy jednak rozumieli, ze nagle zmiany spoleczno-polityczne sa niemozliwe.
To wszakze mie powstrzymywalo chlrzeéouan od podeJmowama préb poprawy
stosunkéw spolecznych przynajmniej w ograniczonym zakresie. Nadzieja
Zmartwychwstania nie powstrzymala tez catego chrze$cijanstwa od starania
sie o ulepszenie §wiata. Idea o poteznym ladunku rewolucyjnym bylo po-
czucie jedno$ci z cala ludzko$cig. Idea ta oddziatywala gléwnie w kierunku
pozytywnego budowania raczej niz w kierunku naglych przewrotéw.

Z terenu rewolucji spolecznej na wewnetrzny biegun duszy ludzkiej prze-
nosi nas artykut A. Friesa stosunku nadziei do wewnetrznej pewnosci zba-
wienia: Hoffnung und Heilsgewissheit bei Thomas von Aquino (s. 131—236).
Teologiczny traktat o nadziei przezywal w XIII wieku silny rozw6j. Posta-
wiono wtedy m. in. pytanie, czy nadzieja jest cnota, co jest jej przedmiotem,
wlaciwym podmiotem, motywem, oraz — jaka posiada pewno$é Sw. To-
masz uznawal jedno§é cnét teologicznych, tworzacych wsp6lnie nadprzyro-
dzong wieZz czlowieka z Bogiem; réwnocze$nie jed‘nak rozwazat nadzieje jako
szczegblowy aspekt owej wiezi. Sw. Tomasz zajmuje sie najpierw nad21eJa
jako ,,pasjg”, a nastepnie przechodm do nadziei teologlczneJ, wyjasniajac jej
istote, znaczenie dla czlowieka in statu viae, oraz jej zwigzek z innymi cno-
tami. Tomasz w duzym stopniu rozwinat nauke o0 nadziei chrze$cijanskiej,
przyjmujac w wielu punktach ale tez i korygujac znacznie sentencje tra-
dycyjne. Rozw6j ten nastgpil! w toku dyskusji z wspé6lczesnymi teologami.
Pojecie oparte o Biblie Tomasz ubogacil momentami psychologicznymi.
Dobrze réwniez odr6zinial sens ,nadziei chrzeécijariskiej” od ,nadziei ludz-
kiej”. Zaleta doktryny Tomaszowej jest to, Ze jest ona niezalezna od prze-
mijajgcych pradéw i opinii, poniewaz opiera sie na istotnych przestankach.
Dzigki temu doktryna ta zachowuje swojg warto§é i dzisiaj i zajmuje silng
pozycje w dialogu z wspblczesnymi nam pradami. Pewno$¢, jaka sie wigze
z nadziejg, nie jest tylko racjonalng konkluzjg wynikajaca z przestanek
wiary. Pewno$§é ta posiada odrebng mature i wilasne Zrédlo. Opiera sie ona
na mocy laski, dzieki ktérej jeste§my rzeczywiscie zbawieni. ,Faska nie jest
bowiem jedynie $§rodkiem do celu, lecz drogg prowadzaca do zbawienia;
owszem, taska w swej istocie (secundum substantiam) juz jest zbawieniem.
By¢ zbawionym ,w nadziei” to znaczy nie tylko mie¢ zbawienie przed soba
jako przyszle; raczej znaczy, ze owa przyszlo§é juz sie rozpoczela, ze juz jest
rozstrzygnieta, i Ze mozna juz mieé i przezywaé w pewien sposéb to szczes-
cie... ZostaliSmy zbawieni i to najpierw w nadziei” (s. 227).

Caly traktat ma charakter wybitnie dogmatyczny, niemniej posiada funda-
mentalne znaczenie dla teologii moralnej, poniewaz zawiera przestanki ko-
hieczne dla zrozumienia, w jaki sposéb juz na tym $wiecie doczesnym chrze§-
cijanin zyje 2yciem wiecznym. Gi6wnym wnioskiem, do jakiego prowadza
te przestanki nie Jest jedynie stwierdzenie réwnoczesnoéci czy tylko dwu-
plaszczyznowoécx zyc1a, lecz osu;gmeme zywej, wewnetrznej syntezy obu wy-
miaré6w ludzkiego zycia. Temu m. in. zagadnieniu po$wiecona byla sobo-
rowa Konstytuc;pa duszpasterska o Kosciele w S$wiecie ws‘pélczesnym Zgod-
nie' w1ec z logikg rzeczy ta wlaénie kwestia zajmuje sie nastepny artykul
niniejszego tomu, napisany przez F. Din g jan a: Christliche Hoffnung in ei-
ner weltlichen Welt nach Gaudium et Spes (237—263). Mimo stowa ,nadzie-
ja” umieszczonego w tytule konstytucji, pierwsza uwazna konfrontacja ty-
tutu z treScia dokumentu rodzi rozczarowanie: w konstytucji nadzieja nie
pojawia sie jako przedmiot w sensie klasycznym. Glebsza analiza dokumen-
tu prowadzi jednak do wniosku, Ze nadzieja eschatologiczna jest istotng im-
plikacja, na ktérej opiera sie zrozumienie chrzeScijanskiego sensu aktyw-
nosci ludz‘kleJ na tym $Swiecie. Metoda Gaudium et spes polega na dazeniu
do nawigzania dialogu ze $wiatem wspélczesnym, w duchu og6lnoludzkiej
solidarnoéci; przy czym to, co Koéci6t ma do powiedzenia §wiatu, pochodzi
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przede wszystkim z Ewangelii. Ot6z w Swietle Ewangelii nalezy powiedzieé,
ze ,rzeczy ostateczne” dokonuja sie juz w aktualnej historii ludzkiej, a ludzka
aktywnosé jest juz skierowana ku budowaniu ,nowej ziemi i nowego nieba”,
dzieki wewnetrznemu podporzadkowaniu Chrystusowej tajemnicy paschalnej.
Nadzieja przyszlego Swiata nie przeszkadza, owszem pomaga chrze$cijanom
we wspblpracy ze wszystkimi ludzmi dla zbudowania bardziej ludzkiego
Swiata. Z pewno$cig nie nalezy szukaé¢ w Gaudium et spes adekwatnej teo-
logii nadziei; taka teologia bylaby jednak czym$ pozgdanym (s. 260), zwiasz-
cza! z punktu widzenia zwigzku, jaki istnieje miedzy nadzieja a wiarg (s.
262). Taka teologia musialaby tez uporaé¢ sie z takimi zagadnieniami jak
rewolucja, czy w ogble walka o lepszy §wiat, nie zapominajgc wszakze o tym,
ze dazenie do poprawy warunkéw w Swiecie doczesnym jako doczesnym,
nie jest przedmiotem nadziei (jej specyficznym motywem — s. 263). Uwagi
autora sg zupelnie stuszne. Gaudium et spes nie daje wykladu teologii na-
dziei, lecz taka teologie zaklada i postuluje zarazem, wskazujgc réwnoczesnie
na teren, na ktérym szczegbélnie pozadane sg gruntowne przemyS$lenia.

e zapotrzebowanie ma teologie — a nawet filozofie — nadziei nalezy do
potrzeb ogélnoludzkich, mozna sie upewnié na podstawie tego, co referuja
dwaj nastepni autorzy. H. Boelaars analizuje teologie madziei Moltm an-
na: La ,Theologia della speranza” di Jirgen Moltmann (s. 265—305). Molt-
mann zdobywa sie na $miale i ambitne przedsiewziecia — przebudowania
calej niemal teologii w duchu nadziei. Stosujgc gi6wnie argumentacje biblij-
ng odchodzi radykalnie od intelektualnej koncepcji objawienia i calg tajem-
nice zbawienia opiera na prymacie nadziei. Pojecie ,obietnicy” i ,przyj§cia”
stanowi dla Moltmanna giléwna zasade hermeneutyczng calej teologii.
Bég Objawienia jest ,,Bogiem Obietnicy” (s. 268). ,Przyjscie” jest sposobem
istnienia Boga (s. 298). Moltmann (protestant), w opozycji do Bultman-
naiSchoonenberga porzuca zamknietg (Kantowska) koncepcje nauko-
wego poznania §wiata i cale poznanie rzeczywisto§ci opiera na dynamicz-
nym aspekcie nadziei. Moltmann usilujac trzymaé sie $ciSle biblijnego
punktu wyjScia zaplatal si¢ w wiele antynomii, ktére — wedlug autora roz-
prawy — dajg sie rozwiagzaé na zasadzie komplementarno$ci. Niewatpliwie
w wielu punktach taka teologia moze odpowiadaé wspblczesnej mentalnosci.
Czy jednak nawet umiarkowany optymizm autora jest dostatecznie uzasad-
niony? Czy Moltmann, mimo szczerego pragnienia, by pozostaé wiernym
Biblii, nie przyjat jednak pewnych zalozeh egzystencjalizmu, tak dalekich od
realizmu Biblii? Nie tu miejsce na rozwigzywanie podobnych pytan.

‘W bardzo interesujacy spos6b dopeinia tom rozprawa J. Endresa o ma-
dziei u jednego z pisarzy marksistowskich: Die Hoffnung bei Ermst Bloch
(s. 307—330). Zagadnienie to ma tle zalozef filozofii materialistycznej jest
zupelnie zaskakujace. Bloch jednak uwaza nadzieje przede wszystkim za
kategorie ontologiczng, rozumiejgc ja jako dynamiczny sposéb istnienia. Taka
nadzieja rozumiana powszechnie dotyczy wszelkich byt6w. W zastosowaniu
jednak do czlowieka przejawia sie jako categoria specialis, oznaczajgca spo-
séb postepowania czlowieka jako zmierzajacego do coraz wiekszej doskona-
toSci i szczeSoia. Owo daZenie napotyka jednak mna zasadnicza bariere: brak
Boga, co nie tylko jest tragedig, ale i rodzi nonsens. Nadzieja oderwana od
transcendencji posiada przeciez sens tylko subiektywnie psychologiczny. Autor
stusznie wskazuje na niekonsekwencje takiej koncepcji nadziei ,immanent-
nej” (s. 324 nn.). Mimo profesyjnego ateizmu doktryny Bloch spotkal sie
z zarzutem ,religijno$ci”’, ze strony innych autoré4w marksistowskich (s. 330).

W caloSci tom jest bardzo interesujacy i pouczajacy. Okazuje sie, Ze na-
dzieja jest tematem tak aktualnym, jak moze nigdy przedtem; stala sie
przedmiotem dociekann naukowych o bardzo odmiennym profilu metodolo-
gicznym i ideowym. Chyba najcenniejszym spostrzezeniem jest to, iz dostrze-
zono, ze madzieja stanowi wewnetrzny element antropologii (,ontologii czto-
wieka”). To osadzenie nadziei w samym bycie ludzkim domaga sie oczy-
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wiscie swegc transcendentnego uzasadnienia i stwarza dodatkowy argument
dla odpowiednio$ci (convenientia) nadziei nadprzyrodzonej. Moze stanowié
réwniez pomost dla zrozumienia ,nadziei wcielonej”, co ma domiosle zna-
czenie dla zrozumienia integralnego powolania ludzkiego; nie usuwa oczy-
wiscie wszystkich probleméw jakie pojawiaja sie¢ na pograniczu ,tego Swia-
ta” i ,Krb6lestwa Chrystusa”, poniewaz istota spotkania si¢ Swiata natury
i §wiata laski pozostaje nadal tajemnicg wewnetrzng osoby Boga—Czlowieka.

Tom VIII

Tom VIII ,,Studiéw” przynosi bogaty zbiér rozpraw o do§é duzym wachla-
rzu tematycznym.

D. Capone w artykule La veritd mella coscienza morale (s. 7T—36) zaj-
muje sie charakterem poznania i jego rola w samej wewnetrznej funkcji
sumienia. Historycznie — problem ten byl rozwazany w zwigzku z rolg roz-
tropno$ci w formowaniu aktéw sumienia. Istnialo pewne wahanie co do tego,
czy roztropno§é ma raczej charakter wiedzy obiektywno-abstrakcyjnej, czy
tez przewaza w niej moment dynamiczno-kierowniczy i osobowo-egzysten-
cjalny. W systemie §w. Tomasza byly uwzglednione takze te ostatnie
aspekty, ktére jednak wymknely sie niektérym péZniejszym moralistom
w epoce wielkich kontrowersji. ,,W gruncie rzeczy — pisze autor — $w. T o-
masz przyjmowal te wielkg chrze$cijariskg prawde: personalizm i skorygo-
wal zamkniety charakter arystotelizmu, wedlug ktérego czlowiek zwrbcony
byt ku samemu sobie w plaszczyZnie wlasnej ,formy”, w wyniku zasady toz-
samoS$ci o charakterze formalnym i logicznym. Objawienie dokonane w peini
przez Chrystusa méwi nam, ze czlowiek zostal stworzony przez Boga. Jest
stworzony takze jednostkowo, ze wzgledu na ducha, ktéry czyni catego czlo-
wieka osoba... Jest stworzony na spos6b uczestnictwa w bycie Boga—Ojca —
w naszyim pierwowzorze — Chrystusie; i przez to uczestnictwo pozostaje
w relacji osobowego, celowo§ciowego i eschatologicznego dazenia ku Bogu”
(s. 33—34). Autor w spos6b wartoSciowy laczy historyczny punkt widzenia
z systematycznym wykladem zagadnienia roztropmos$ci. W Swietle jego analiz
nie powinno byé trudnosci w przezwyciezeniu mapiecia miedzy elementem
spekulatywnym i praktycznym w samej strukturze roztropnosci.

Napiecie zarysowujace si¢ na znacznie szerzej zakrojonej scemie jest przed-
miotem nastepnego artykulu. J. Flipsen pisze obszerng rozprawe Span-
nung 2wischen Glaube und Welt, w ktérej poddaje krytycznej analizie
»Etykg Teologiczng” Helmuta Thielicke (s. 37—107). Wspomniane napie-
cie miedzy wiarg a Swiatem nie jest tematem obcym dla Ewangelii, a kon-
sekwentnie i dla teologii. W przeciwienstwie jednak do nauki katolickiej
(wystarczy przypomnieé nauke Soboru Watykanskiego II), w ktérej podobne
napiecie widziane jest jako zjawisko negatywne i dlatego uwaza sie, ze po-
winno zostaé przezwyciezone, teolog protestancki staje bezradnie wobec nie-
mozliwosci przezwyciezenia dualizmu $wiata i Ewangelii. Widzi sie posta-

wiony przed dylematem: albo niemozliwo$é etyki — albo etyka niemozli-
wobci (etyka usankcjonowania niemozliwo§ci) — i — chyba tylko przez wier-
no$§¢ tradycji protestanckiej — wybiera wlasnie to drugie. Zrodzil sie stad

wewnetrznie nieprzejednany dualizm etyki: z jednej strony wigzg chrzesci-
janskie nakazy milosci, z drugiej strony rzadza w Zyciu ziemskim nieublaga-
ne prawa spoleczne, ekonomiczne i polityczne, ktére nie sg podatne na syn-
teze z nakazami ewangelicznymi. Konflikt ten nie tylko przedstawia sie jako
nieunikniony, lecz wlaénie staje sie zasadg i zwornikiem calego ,systemu”
etycznego; stagd nie moze i mie powinien byé przezwyciezony. Interesujgce
sg analizy Flipsena zmierzajace do wykrycia przestanek teologicznych
i filozoficznych tego systemu. W sumie obraz etyki Thielicke jest pesy-
mistyczny. Etyka stuzy gléwnie do rozpoznawania koniecznosci rzgdzacych
upadlym Swiatem (s. 106). Jest to etyka niemozliwo$ci i kompromisu. Ale
czy kompromis w etyce nie jest kapitulacjg?
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Poprzednie uwagi stawialy nas na granicy $wiata i Ewangelii. Nastepny
artykul stawia czytelnika na granicy $wiata ludzi i zwierzat. J. Endres
w artykule Ethische Fragen aufgeworfen durch ethologische Ldsungen oma-
wia — zwlaszcza z punktu widzenia metodologii — korzy$ci i trudnos$ci, ja-
kie wynikajg dla etyki z danych ustalonych przez nauke zwang etologia.
Autor nie zamierza wnikaé w itreSciowg strone aktualnych osiggnieé tej
nauki, lecz analizuje tylko pozytywne i negatywne mozliwo$ci wynikajace
z faktu empirycznego (uzasadnionego genetycznie?) podobienstwa w zacho-
waniu sie ludzi i zwierzat. Niewatpliwg korzy$cig jest mozliwo$é giebszego
wnikniecia — drogag analogii — w biopsychiczng warstwe wtasciwego czlo-
wiekowi mechanizmu wzglednie dynamizmu dzialania; dzieki temu czlowiek
moze bardziej §wiadomie i skutecznie zintegrowaé bogata dziedzine pope-
déw w kierunku moralnej autorealizacji. Istnieje jednak i mozliwo§é od-
wrotna, wyraZnie negatywna: mozliwo§é polegania wylacznie na zbadanych
empirycznie mechanizmach dzialania (reakcji), — wzglednie odczytywania
sensu moralnego dzialania przez sprowadzenie go wylacznie do przestanek
czerpanych z poziomu animalnego. Zatem etologia posiada dla etyki znacze-
nie ambiwalentne, a konsekwentnie nie moze stanowié kryterium dla etyki;
przeciwnie — wymaga (i podlega) interpretacji idacej od goéry, to jest od
zasady wla$ciwej dla etyki. Odpowiednie rozwigzanie powyzszych probleméw
jest konieczne dla ukazania w spos6b Scisly antropologicznych ryséw etyki.
Nie mozna w zadnym razie przeoczyé istotnej réznicy, jaka zachodzi — przy
calym podobiefistwie wynikajacym z przyczyn genetycznych — miedzy ,na-
turg zwierzecia” a ,naturg czlowieka”. Blad w zakresie tych zasad pocigga
za sobg bardzo powazne konsekwencje, przede wszystkim — zapoznanie
etycznej natury czlowieka. ,Na podstawie wiedzy, jaka posiadamy o pra-
widlowo$ciach w biologiczno-zmystowej sferze i wspétdziatania réznych sit
z jednej strony, z drugiej strony na podstawie znajomo$ci stosunké6w zalez-
nosci zachodzgcych miedzy czynnoSciami duchowymi i cielesnymi, czlowiek
moze manipulowaé cialem a nawet duchem ludzkim. Tego rodzaju sterujgce
wkroczenie w zycie duchowe, jak przypu$§émy przekazanie przekonania, kt6-
re nie jest rzeczywista my$la czlowieka poddanego manipulacji, lub wymu-
szenie zgody czy przyznania sie, sa etycznie niedopuszczalne” (s. 145—146).
Warto$é etologii lezy nie tylko w ukazaniu podobienstwa miedzy zachowa-
niem czlowieka i zwierzat. Nauka ta wskazuje réwniez na rbéznice, polega-
jacg na tym, ze przy calym postepie antropologii i nauk przyrodniczych zycie
ludzkie (a zwlaszcza wsp6zycie ludzkie) coraz jawniej okazuje sie wrecz nie-
mozliwe bez oparcia sie o jakie§ zasady etyczne (s. 147).

Dziedzing, ktéra niewatpliwie najsilniej wola o etyczne podejscie, jest
dziedzina pici. A. Humbert, w artykule Les péchés de sexualité dans le
Nouveau Testament (s. 149—183), daje przyklad Scistej egzegezy i interpreta-
cji tekstu biblijnego, wykazujgc, co mozna, a czego nie mozna wyczytaé
w tekScie Nowego Testamentu na temat moralnoSci seksualnej, a raczej
okreflenia wykroczen seksualnych. Nie ma np. w Nowym Testamencie
wzmianki o onanizmie indywidualnym czy malzeniskim. Nie mnalezy jednak
stad czynié zarzutéw autorom natchnionym, poniewaz mie zamierzali bynaj-
mniej dawaé wykladu systematycznego o moralnoéci piciowej. Za to w No-
wym Testamencie istnieje gleboka warstwa zasad doktrynalnych majgcych
fundamentalne znaczenie dla nauki o malzefistwie i o etyce piciowej w ogble
i tu wlasnie a nie w szczegblowych aplikacjach lezy punkt ciezko$ci mauki
NT w tym przedmiocie. Zwigzek Chrystusa z Ko$ciolemm i u§wiecenie ciala
ludzkiego przez Ducha §wietego stanowig tu gléwne przestanki o$wietlajace
calo§é problematyki moralnej w tej dziedzinie.

Inny ciekawy przyklad wyjscia od Biblii w celu poszukiwania podstawy
dla zrozumienia pewnych pojeé moralno-prawnych stanowi rozprawa, w kto-
rej H. Giesem pragnie wyjasnié sens ,ekskomuniki” w Ewangelii Mateusza:
Zum Problem der Exkommunikation nach dem Matthdus-Evangelium (s. 185—
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—269). Przy pomocy metody historyczno-krytycznej autor usiluje wyjasnic
geneze i sens koScielno-prawmej instytucji, ktéra przyjela nazwe ekskomuni-
ki. Przy okazji autor szeroko i gleboko wnika w znaczenie tekstow, ktére
méwig o pochodzeniu i istocie wladzy w KoScielee W $wietle przeprowadzo-
nych analiz okazuje sie, ze ekskomunika nie jest instytucja czysto jurydycz-
na, nie ma tez wytacznie charakteru kary, lecz jest $rodkiem zaradczym, ma-
jacym na celu ochrone SwietoSci koScielnej wsp6lnoty, a takze zabezpieczenie
mozliwosci zbawienia czlowieka dotknietego wylgczeniem. ,,W ten spos6b
ekskomunika lezy na linii postannictwa Jezusowego, ktéry przeciez przyszedt
szukaé i zbawiaé, co bylo zgineto” (s. 269).

Wszystkie fakty prawne nalezy rozpatrywaé z punktu widzenia ostatecz-
nego powolania Ko$ciola. Ku eschatologii przenosi uwage czytelnika na-
stepny artykut, ktéry ma na celu pewne podsumowanie wynikéw badan
wspbiczesnej teologii w tej dziedzinie i podkre§lenie ich znaczenia dla teo-
logii moralnej: R. Koch — L’Eschatologie dans la théologie catholique con-
temporaine. Son importance pour la théologie morale (s. 271—317). Artykul
napisany z werwg i polotem, daje szeroki przeglad literatury wsp6lczesnej,
systematyzujac réwnocze$nie pewne zagadmienia pod katem zainteresowan
teologii moralnej. W gruncie rzeczy nie chodzi o ,rozdzial eschatologiczny”
w podreczniku teologii moralnej, lecz o caloSciowe przeksztalcenie syntezy
moralnej w taki spos6b, by ukazaé eschatologiczne wymiary calej chrze$ci-
janskiej nauki moralnej. Dzieki takiej przebudowie nauki moralnej w cen-
trum zycia chrze$cijanskiego pojawi sie obecno§é eschatologicznej tajemnicy
Chrystusa Zmartwychwstatego. ,,W obecnej sytuacji ludzko$ci radosne po-
slanie o przyszio$ci czlowieka w Chrystusie stawia przed Ko$ciolem szanse
wyjScia z getta antropocentrycznego moralizmu i konkubinatu z prawem”
(s. 315). Teologia moralna uprawiana w duchu eschatologicznym zachowa zy-
wy kontakt ze slowem Bozym, nie odzieranym z cech profetycznych (s. 316).

Czy Koséci6él zyjgcy eschatologicznym powolaniem, rozwigzuje w historii
konkretne problemy stawiane przez zycie doczesne? P. Maraval stawia so-
bie zagadnienie: L’Eglise du IV-éme siécle et Uesclavage (s. 319—346). Zagad-
nienie dotyczy zar6wno doktryny jak postawy praktyczno-moralnej Ko$ciola
w stosunku do niewolnictwa. Ot6z Ko$ci6l ani nie aprobowal niewolnictwa,
ani nie byl powolany do przeprowadzenia rewolucji spolecznej. Mimo to
Ko§ci6t spowodowal rewolucje, ktéra sie dokonala ma plaszczyZnie czysto
ludzkiej, to jest religijno-moralnej. Czysto materialna, ekonomiczna strona
6wczesnych stosunk6éw spolecznych nie pozwalala zresztg na gwaltowne zmia-
ny strukturalno-prawne bez narazenia calego ladu spolecznego na kompletna
katastrofe. Stosunki niewolnicze podlegaly przemianom przede wszystkim
przez praktyczne w wypadkach konkretnych stosowanie zasad réwmoS$ci, bra-
terstwa i milto§ci, w imie nauki gloszonej przez Ko$ci6l. Uwzgledniajac pers-
pektywe historyczng autor nie zamierza bronié relatywizmu lub kompromi-
su, lecz pokazuje, ze mimo niewzruszalno$ci zasad na plaszczyznie doktry-
nalnej nie zawsze jest motliwe w konkretnej sytuacji historycznej wprowa-
dzenie w Zycie spoleczne wszystkich wymagan moralno-prawnych wynika-
jacych z odno$nych zasad, gléwnie dlatego, iz moralne przelomy w $wiado-
mo$ci spolecznej dokonuja sie niezmiernie pomalu. Autor zreszty wstrzymuje
si¢ od wydawania oceny moralnej postawy chrzeScijanskiego spoleczenstwa
w IV wieku. Nie mozna bowiem w spos6b jednoznaczny stosowaé do tamtej
epoki kategorii nalezgcych do wspbiczesnej nam ,doktryny spotecznej”. Kazda
epoka ma swoje problemy i musi szukaé wlasnych sposobéw dla ich roz-
wiazania.

Sledzeniem historycznych rozwiazah moralno-prawnych zajmuje sie L. Ve-
reecke w artykule: L’Assurance maritime chez les théologiens des XV-e
et XVI-e siécles (s. 347—385). Interesujacg jest rzecza obserwowaé, jak —
analogicznie do problemu lichwy — zmiana realnych stosunk6éw prawmno-eko-
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nomicznych wplynela na ewolucje tradycyjnych sposobbébw interpretacji za-
sad etycznych zawartych w dekrecie Grzegorza IX Naviganti. Wybitni
teologowie XVI wieku glosza moralng dopuszczalno$§é umowy asekuracyjnej
z racji wyjatkowych korzy$ci stad wynikajacych, a nawet z tytulu koniecz-
noéci zabezpieczenia gospodarki panstwa. PrzemyS$lenia zwigzane z interpre-
tacjg dekretalu Naviganti pomogly wyjasnié réznice miedzy pozyczka na pro-
cent a umowg ubezpieczeniowa (s. 384).

Czy jednak wszystkie rozréznienia prowadzg do pomys$lnych rezultatéw?
H. Boelaars pragnie w spos6b konsekwentny przeprowadzi¢é pewne roz-
r6znienie w samej istocie sakramentu pojednania. Tytul artykutu: L’indole
giurisdizionale e la struttura giudiziale del sacramento della penitenza (s. 387
—413). Autor przedstawia swojg wypowiedZz jako teze do dyskusji miedzy
specjalistami. Teza ta jednak wchodzi tak gleboko w istote sakramentu po-
kuty, ze o jej prawdziwoS$ci czy mnieprawdziwosci najpewniej zadecyduje nie
tyle wynik dyskusji ile odwolanie sie do autentycznej nauki magisterium
KoSciota. Sama hipoteza jest niewatpliwie ciekawa i kuszgca: mozliwo$é roz-
dzielenia aspektu jurysdykcyjnego od sadowniczego (czy sgdowniczego od ju-
rysdykcyjnego) stwarza daleko idgce mozliwoSci duszpasterskie, ale stwarza
réwniez mozliwo§é zakwestionowania samego sakramentalnego charakteru
aktu pojednania.

Z glebokiego odczucia pastoralnych potrzeb zrodzit sie takze nastepny
artykut: B. Hiringa — Verso una soluzione ecumenica del problema dei
matrimoni misti (s. 415—447). Przedmiotem analiz autora jest motu proprio
z 31. III. 1970 r. Autor stwierdza, ze to nowe prawo wykazuje pewien postep
w jezyku i treSci w kierunku afirmacji praw osoby, oraz uwzglednienia po-
trzeb KosScioléw wschodnich; dokument uznaje zlozono§é problematyki mat-
zenskiej; wprowadza wiekszg r6iznice miedzy malzefstwo dwojga ochrzczo-
nych, a matlzenstwo, gdzie tylko jedna ze stron jest ochrzczona; rozréznia
mocniej obowigzki negatywne i pozytywne odno$nie wychowania; wreszcie
uznaje niemozliwo§é ustanowienia jednolitej dyscypliny dla calego KoSciota
w kwestii malzefistw mieszanych, co jest wyraznym znakiem postawy pasto-
ralnej. Wéréd probleméw do rozwigzania autor widzi samo pojecie mal-
zenstwa mieszanego, sprawe dyspensy od formy kanonicznej, prawo unie-
wazniajace, niebezpieczenistwo dla wiary, problem indyferentyzmu. Autor po-
daje w koncu pewne wskazania wzglednie projekty rozwigzan o charakterze
pastoralnym. Calg rozprawe charakteryzuje dazemie do poszukiwania w opar-
ciu o ducha prawa, niejako ponad rygorem ,obiektywnego prawa”, co w mie-
ktérych punktach prowadzi do subiektywistycznej interpretacji wiary.

Na pewno bez jakiegokolwiek d propos nastepny artykul przypomina nam
kwestie, a raczej dogmat nieomylnoSci papieza: jest to bowiem przedruk
okoliczno$ciowego wykladu — inauguracyjnego O’Riordana: The Infalli-
bility of the Pope in the first and second Vatican Councils (s. 449—463).
Wyklad daje harmonijna synteze obu soboréw z uwzglednieniem ich specyfi-
ki doktrymalnej i historyczno-socjologicznej. Autor mie zamierza analizowaé
dogmatu z punktu widzenia jego przestanek, lecz pragnie daé jego synte-
tyczng, eklezjologiczng interpretacje. W $Swietle tej syntezy okazuje sie, ze
jakiekolwiek podejrzenie o rozbiezno§é zachodzacg jakoby miedzy obu sfor-
mulowaniami doktrynalnymi jest nielogiczne.

Po tym wykladzie spotykamy jeszcze w niniejszym tomie kronike Akademii
Alfonsjanskiej, napisang przez R. Roy’a (s. 465—474), z ktérej mozemy sie
dowiedzieé réznych szczegbldbw organizacyjnych oraz tytuléw prac dyplomo-
wych.

W calo$ci tom jest bardzo bogaty i mimo pozornej rozbiezno$ci tematycz-
nej, jest mocno osadzony we wspébiczesnej problematyce teologicznomoralnej,
choé szereg rozpraw jedynie poSrednio dotyczy wykladu morm moralnoéci.

Ks. Jerzy Bajda, Tarnéw



