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ZWYCZAJ ,SWIECONEGO” W KOSCIELE ZACHODNIM

Jednym z obrzedbéw bogatej liturgii wielkanocnej jest benedictio esculento-
rum i Pascha (,§wiecone”). Dzieje tego obrzedu w Polsce wymagaja dopiero
opracowania. Zajmowanie sie ,$wieconem” w naszym kraju bylo niemozliwe
bez uprzedniego zainteresowania tym obrzedem na Zachodzie Europy. Is-
tniejace za§ tam opracowania okazaly sie niewystarczajacel. Artykut ten
stanowi prébe. podsumowania szczeg6lowych badan na temat blogostawienia
pokarméw wielkanocnych na Zachodzie 2.

Pokarmy, ktére §wiecono na Wielkanoc byly réinorodne. Mozna je podzielié
na dwie grupy. Do pierwszej bedzie nalezat baranek i inne pokarmy miesne,
do drugiej — pozostale pokarmy i napoje wielkanocne.

1. Blogostawienie baranka i pokarmoéw miesnych

Powstaniu takiego zwyczaju liturgicznego sprzyja klimat religijny pierw-
szych wiekéw i wczesnego Sredniowiecza. Dla tych czas6w charakterystyczne
jest chrze$cijanskie my$lenie inspirowane treSciag Pisma §w, lecz zarazem
do§é wezeSnie, zwlaszcza od VII w., ksztaltowane duzym wplywem judais-
tycznym, byé moze idacym do Europy ze Wschodu przez gérna Italie, Galie
i Hiszpanie. W tym r6wniez okresie na tych terenach upowszechnia sie ma-
nichejski poglad na rzeczywisto§é doczesng: materia jest zla, nieczysta, stad
potrzebuje uwolnienia od ztych mocy, powinna byé uéwiecona, po§wigcona

Znakiem autentycznego chrzeScijanskiego myS$lenia jest szczegblne miejsce
zarezerwowane dla §wieta Paschy poér6d innych uroczystoSci. O Chrystusie
méwi sie jako o nowym baranku paschalnym w sensie ofiary i pokarmu
(por. 1 Kor 5, 7 i nauczanie Ojcé6w Ko§ciola)3. Swieci sie wigc baranka pie-

1 J. Gretser, De benedictionibus, Ingolstadii 1615, s. 211—214, A. Franz,
Die kirchlichen Benediktionen im Mittelalter, t. 1, Freiburg i. Br. 1909 (prze-
druk w Graz 1960), 575—603.

2 M. Pisarzak, Blogostawienie pokarméw wielkanocnych w KoSciele
na Zachodzie do wydania Rytualu Rzymskiego (1614). Studium historyczno-
~liturgiczne, Lublin 1969 ss. 103 (maszynopis w Archiwum Wydz. Teolog.
KUL). Jest to praca magisterska pisana pod kierunkiem ks. prof. dra M.
Rechowicza, ktoremu — jak rowniez ks. dr W. Schenkowi — autor
sklada na tym miejscu serdeczne podziekowanie za okazana Zyczliwa pomoc
i cenne rady.

3 H. Strakowski, Chrystus — Baranek w Pi$mie $w. Studium z teolo-
gii biblijnej, Lublin 1961, 36—54; F. Nikolasch, Das Lamm als Christus-
symbol in den Schriften der Viter, Wien 1963, 204 i inne; H. Ringren,
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czonego, aby zilustrowaé te prawde; potwierdzaja te opinie nastepujace
wyrazenia: in figuram agni domini nostri (VII w.), ad representandum quod
Deus agnum comedi iussit in figuram Jesu Christi (XIII w., Durandus).
Obrzed taki stanowi swoisty typ przeppowiadania o misteriach wiary poprzez
konkretng ich ilustracje, przez ,unaocznienie” — czlowiek §redniowieczny
chce ,,widzie¢” te inng rzeczywisto$§é.

Aktualne jest tez przekonanie gleboko chrzeScijanskie, ze caty Swiat i przy-
roda oczekuje zbawienia przez u§wiecajgca postuge czlowieka, ktéry rzeczy
materialne wigcza do obrzedéw kultycznych. Sama nazwa obrzedu jako ,,be-
nedictio, siegajaca dawnej tradycji religijnej Starego i Nowego Przymierza
(berakha tlumaczono przez eulogia i eucharistia), oraz niektére modlitwy
stosowane przy S$wieceniu baranka i pokarméw, zwlaszcza modlitwy starsze,
sg przejawem podstawowej postawy czlowieka wobec Boga, postawy kultycz-
no-eucharystycznej. Blogostawienie Boga wraz z dziekczynieniem, to pier-
wotnie zasadniczy element formul! modlitewnych u chrze$cijan 4

Do wyraznych wplywéw judaistycznych nalezy zaliczyé tendencje ,ofiaro-
wywania” baranka w zwigzku z oltarzem, za poSrednictwem kaplana; trzeba
tez wspomnieé zwyczaj przynoszenia duchownym tzw. pierwocin lub dzie-
siecin. Zaréwno u Ojcéw Koéciola, jak i u liturgistbw $Sredniowiecznych
nieomal powszechne jest odwolywanie sie do Starego Testamentu i to w celu
wyja$nienia dawnych lub dla muzasadnienia nowych obrzedéw; te nowe s3
czesto kopiowaniem rytow zydowskich z czaséw wielkiej $§wigtyni. Doty-
czylo to takze rytuatu paschalnego, w ktérym szczegdélne miejsce zajmowal
baranek.

Chrze§cijaniska praktyka postu przed wielkanocg z racji ascetyczno-pokut-
nych, i tak zresztg oparta na modelu biblijnozydowskim, znalazla si¢ w no-
wym klimacie psychologicznym pod wplywem manicheizmu. W nastepstwie
tego doszlo do przesuniecia akcentu w praktyce benedykcji. Takze w przy-
padku zwyczaju zwigzanego z barankiem mamy wtedy do czynienia raczej
z uSwieceniem rzeczy niz z blogostawienstwem Boga. W miejsce benedictio
Dei pro omnia zjawia sie sanctificatio omnis rei.

Dzieje §wiecenia baranka i pokarméw miesnych sg bogate. Pierwszym $wia-
dectwem, gdy idzie o benedykcje baranka, jest sakramentarz z Bobbio (po
700 r.), ktéry reprezentuje liturgie galijskg’. Na przelomie VIII/IX w. obrzed
ten posiadaja cztery sakramentarze gelazjanskie® Powyzsze Zr6dla Swiadcza
o znajomo$ci omawianego zwyczaju juz tak wczeénie na terenie gérnej Italii,

La religion d’Israel, Paris 1966, 200—203. Obrzed $wiecenia baranka jest je-
dnym wiecej przejawem szczeg6lnego kultu Chrystusa-Baranka. Pod koniec
VII w. w Rzymie wzbogaca sie ryt §wiecenia Agnus Dei, praktykowany
podobno juz w VI w. Papiez Sergiusz (+4701), pochodzenia wschodniego,
we Mszy §w. wprowadza $piew Baranku Bozy. Baranek jest ozdobg paschatu
rzymskiego oraz chrzcielnicy na Lateranie. Znajdujemy go na -piegknych pa-
tenach mszalnych. Agnus pascalis we wczesnym S$redniowieczu jest okreSle-
niem $§wiagt wielkanocnych (zob. H. Grotefend, Zeitrechnung I 4).

4 A. Stuiber, Eulogie, RAC, VI 900—921; K. Gamber, Liturgie iiber-
morgen. Gedanken zur Geschichte und Zukunft des Gottesdienstes, Freiburg
i. Br, 1966, 37 n.; P. G y, De benedictionibus, Notitiae 7(1971) 123—132, zwlasz-
cza 126—1217.

5 PL 72, 572. O sakramentarzu zob. C. Vogel, Introduction aux sources
de Vhistoire du culte chrétien au moyen dge, Spoleto 1966, 56,91; K. Gamber,
Codices liturgict latini antiquiores, Freiburg i. Br. 1963, 35.

6 Sakramentarz z Pragi (0.83) wyd. A. Dold-L. Eisenhofer, sakr. z St.
Gallen (348) wyd. K. Mohlberg, sakr. z Gellone (CPar lat. 12048) wyd.
przygotowuje A. Dumas i J. Deshusses, sakr. z Angouléme (CPar lat.
816) wyd. P. Cagin.
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Francji czy Bawarii, zwlaszcza w rejonie Jeziora Bodefiskiego. Sg to tereny
panowania (lub wplywu) liturgii galijskiej.

W zwigzku z rozwojem praktyki postu wielkanocnego powsta]a formuty
§wiecenia pokarmow miesnych. W X w. w Augsburgu §wieci sie¢ szynke; od
XII w. zwyczaj ten jest znany w calych poludmowych Niemczech, na We-
grzech i w Czechach. W Zrodiach francuskich i rzymskich nie spotykano be-
nedykecji tego pokarmu. Na przelomie XIV/XV w. §wieci si¢ ptaki, zwlaszcza
golebie i golgbki (na terenie Niemiec i Czech). O ile zwyczaj §wiecenia in-
nych pokarm6éw miesnych rozwija sie¢ i nabiera znaczenia, to blogostawienie
baranka paschalnego stopniowo ginie, zwlaszcza od XIV w.; najdluzej utrzy-
muje si¢ we Francji, bo jest jeszcze praktykowane na poczatku XVIII w.
Jednakze obrzed §wiecenia baranka prawdziwego z czasem zupelnie ginie,
pbéiniej mozna bedzie sie spotkaé jedynie z namiastkg baranka (figurka z cu-
kru, z masta lub z ciasta).

Benedykcja baranka i pokarméw miesnych od X w. wystepuje cze§ciowo
w mszalach, lecz najczeSciej w pontyfikatach, co §wiadczy ze w tym okresie
szafarzem obrzedu sa przede wszystkim biskupi. Pézniej, od XIII w. (a szcze-
goélnie od XIV) interesujgce nas modlitwy odnajdujemy z zasady w agendach
(rytualach) zakonnych i diecezjanych. Po reformie trydenckiej zanikaja w pon-
tyfikalach, w mszatach wystepuja w mniejszej liczbie, a wlasciwag dla nich
ksiegg staje sie rytual. Rytual Rzymski (1614) sposr6d siedemnastu dawnych
formut §wiecenia baranka i miesa uwzglednit tylko trzy dajgc im nowa re-
dakcje lub inne przeznaczenie.

Wszystkie formuly rozwazane lgcznie reprezentujg bogata tre§é teologiczna
i sg jednoczeénie wyrazem ducha epoki, w ktérej powstawaly. Latwo np.
odczytaé szczegélny kult Chrystusa jako Baranka, zwrot do Pisma $§w,,
zwlaszcza Starego Testamentu, oraz narastajgcy nurt ascetyczny, uswiecajacy
i pasyjny w miejsce benedykcyjnego i paschalnego.

Poczagtkowo (VIII-IX w.) §wiecenie ma miejsce w ramach Mszy §w. rezu-
rekcyjnej obok oltarza, a nawet i na oltarzu, pod koniec kanonu przed
stowami per quem haec omnia. W XIII i XIV w. w zwigzku z obrzedem mszal-
nym nadal istnieje tu i 6wdzie (Paryz, Moguncja), jednakze po wystgpieniu
Walafryda Strabo (-+849), opata z Reichenau, i Focjusza (+1891), pa-
triarchy Konstantynopola, stopniowo zachodzi rozdzielenie obrzedéw, a na-
wet przeniesienie zwyczaju $§wiecenia baranka do przedsionka koSciota lub
poza jego obreb (Rzym).

Przy sprawowaniu benedykcji szafarz kre§li nad pokarmem znak krzyza
(X w.), ubiera sie w szaty liturgiczne (méwig o tym Zrédla dopiero z XII w.),
kropi woda §wiecong (XII w.). Praktyka okadzania pokarméw wystepuje do-
piero pod koniec XV w. (Czechy i Morawy). Agenda praska z 1496 r. podaje
nastepujacg rubryke, ktéra poprzedza zesp6t modlitw: ,,w dniu Paschy o od-
powiedniej porze udaje sie¢ kaplan do miejsca wla§ciwego, z chorggwiami,
§wiecami, wodg $wiecong i kadzielnicg, aby po§wiecié pokarmy wielkanoc-
ne” 7.

Oficjalnym terminem §wiecenia jest zawsze dzien wielkanocny. Wyjatki
zdarzajg si¢ juz w XI w. np. w Hiszpanii méwi sie o wigilii paschalnej
(Smgie‘ to byé réwniez pora nocna!), w XIV w. na Wegrzech — o Wielkiej

obocie.

W zwigzku ze spozywaniem §wigeconego baranka organizowano w Augsburgu
(X w.) i w Rzymie (XI—XIII) specjalne uczty symbolizujagce Pasche Chrys-
tusa z Apostolami w Wieczerniku. Jest w nich swoista kontynuacja pierwot-
nych agap chrze§cijanskich. Swiecony baranek i szynka znalazly nadto za-
stosowanie w medycynie ludowej.

7 Obsequiale seu Benedictionale ecclesiae Pragensis. Nirnberg. Ge. Stuchs
16 IV 1496. 4° (IBP 4031). Egz. BUW XV Q 365, f 64 v.
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Okres od VIII do XVII w. cechuje bogaty rozwéj §wiecenia baranka i po-
karméw miesnych. Jest to okres szczegblnej twoérczoSci w tym zakresie. Re-
forma trydencka wprowadzila stabilizacje obcinajgc bujny rozw6j omawia-
nych benedykcji, przyjmujgcych juz wczeéniej coraz bardziej jednolite formy
dzieki drukowanym agendom wspélnym dla wielu diecezji.

2. Swiecenie innych pokarméw i napojow

O zwyczaju $wiecenia innych pokarméw oraz napojéw wielkanocnych de-
cydowatla przede wszystkim praktyka postu formowana nie tylko chrzeScijan-
skim, lecz takze i manichejskim stylem mySlenia. W przypadku §wiecenia jaj
doszly nadto wplywy poganskie wyrazajace w zasadzie ogélnoludzkie przeko-
nania siegajgce czas6w przedchrze$cijanskich, a przejete nastepnie przez wy-
znawcOw Chrystusa.

Jajko — wedlug dawnych pogladéw — jest najprostszym organizmem zwie-
rzecym o zyciu utajonym, a wiec jako mieso jest zakazane w czasie postu.
Jako symbol zycia ma zastosowanie w kulcie zmarlych. Znane jest w prak-
tykach magicznych i leczniczych, zwlaszcza gdy ma czerwony kolor. U sta-
rozytnych Rzymian stanowi pierwszy pokarm, ktéry rozpoczyna uroczysty
uczte (ab ovo usque ad mala) 8.

Ser, maslo i wszelkie laktycynia czyli wyroby z mleka sg pochodzenia
zwierzecego, stad zakazane w poScie.

Swiecenie mleka i miodu wyrosto z dawnych (III—VI w.) obrzedéw chrztu
§w. Elementy te symbolizowaly m. in. udzial w Zzyciu wiecznym, dzieciectwie
Bozym.

Blogoslawienie chleba wigZze sie z kryzysem uczestniczenia w Komunii §w.,
réwniez wielkanocnej *.

W wieku X réwnolegle pojawiajg sie benedykcje sera (Rzym i Sankt
Gallen), masta (Anglia), mleka i miodu juz bez zwigzku z chrztem §w. (pon-
tyfikat rzymskogermanski) oraz mleka (Sankt Gallen). W XI w. jest §wiece-
nie jaj (Moguncja, Rzym od XII w.), w XIII w. — ryb (Ratyzbona) i samego
miodu (Sankt Florian), a w XIV w. — laktycyniéw (Rzym), w XV w. —
soli, wina i piwa (Olomuniec), chrzanu (Turyngia, Bawaria), w XVI w. —
oleju (Rzym) i zi6l! (Westfalia), a w XVII w. — nowych owocoéw (Rzym).
Z wymienionych pokarm6éw powszechnie w calej Europie, oczywi§cie w roz-
nym stopniu, §wieci sie ser, masto, jajka, mleko z miodem oraz chleb.

Szafarzami obrzedu s3 biskupi oraz kaplani, ci pierwsi moze tylko do
czasu upowszechnienia agend. Zastosowanie znaku krzyza. wody $wieconej
jest analogiczne do praktyki §wiecenia baranka i pokarméw miesnych.

Oceniajgc wszystkie zebrane modlitwy, a jest ich dziewietnascie, mozna
powiedzieé, 2e w przeciwienstwie do benedykcji baranka lub nawet pokar-
moéw miesnych odwolywanie sie do Pisma §w. czy tradycji zydowskiej wy-
stepuje w nich w mniejszym stopniu. W miejsce stabo uwzglednionej tema-
tyki paschalnej pojawia sie moment pasyjny, np. przy po$§wieceniu ryb
i chrztu. Aspekt walki z szatanem uwypuklajg teksty $§wiecenia oleju i soli
(sa jakby zapozyczone z liturgii chrztu). Natomiast we wszystkich nieomal
oracjach widoczna jest funkcja u$wiecajgca danego obrzedu: §wiegci sie po-

8 W. Klinger, Jajko w zabobonie ludowym u mas i w starozytno$ci
Rozprawy Wydz. Filol. PAU, 30 (1908) 162—190; J. Hausleiter, S. Griin,
Ei, RAC 1V, 731—1745.

9 Zob. Capitula Hincmari, cap. 7 (PL 125, 774). P. Br o we, Der Kommunio-
nersatz im Mittelalter, Ephemerides liturgicae 48(1934) 535 n; Th. Klauser,
J.Hausleiter, A. Stuiber, Brot, RAC II, 611—620.
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karmy i napoje ,,aby byly zdrowe i nie szkodzily czilowiekowi na duszy i na
ciele”, ,przeciwko zasadzkom nieprzyjaciela”. Warto od razu wspomnieé, Ze
masto i olej jako po§wiecone mialy tez zastosowanie lecznicze; jajko stu-
zyto do obrzedéw magicznych.

Z dawnych modlitw Rytuat Rzymski (1614) zachowal tylko formute §wie-
cenia jaj (Subveniat), oleju, chleba (Domine Jesu) oraz nowych owocoéw.
Niektére z pozostalych wrécily do rytualu w czasach nowozytnych, podane
w apendyksie tej ksiegi.

Na ile sg dzi§ Zywotne na Zachodzie Europy omawiane tu obrzedy, trudno
autorowi twierzié. Zwyczaj ten jest jeszcze znany w Graz i Wiedniu
w Austrii oraz Rzymie.

Swigcenie pokarméw na Wielkanoc jest zwyczajem chrzescijafiskim. Jego
warto§é zalezy od tego czy zbliza do misterium paschalnego Chrystusa oraz
czy wyraza i wzmacnia postawe kultyczng czlowieka wobec Boga — Stwo-
rzyciela i Zbawcy.



