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Zawartosé: I: WYPOWIEDZI STOLICY APOSTOLSKIEJ. 1. Wypowiedzi
papieskie. — 2. Wskazania dla poglebienia teologii moralnej. II. SPRAWOZ-
DANIA. 1. Biblijne podstawy teologii moralnej. — 2. Wystawa ksigzek o te-
matyce moralnej. — 3. Zajecia z teologii moralnej w E6dzkim Seminarium
Duchownym. III. Z NOWSZYCH PUBLIKACJI. 1. Aktualno$¢ myS$li ojcow
KoS§ciola. — 2. Zagadnienie iloSci teologicznych gatunkéw grzechu *.

I. WYPOWIEDZI STOLICY APOSTOLSKIEJ

1. Wypowiedzi papieskie
(AAS 64, 1972, nr 6—10)1

Swietoéé jest powolaniem Ludu Bozego. Nic wige dziwnego, Zze temat ten
pojawia sie czesto w treSci enuncjacji papieskich. Miedzy innymi list apos-
tolski proklamujacy beatyfikacje o. Maksymiliana Kolbego (Divinum
ilud, 17. XII. 71, s. 401—407), podkre§la charakterystyczne cnoty blogosta-
wionego, a zwlaszcza wiare, mito§é i pokore. Czytamy: ,,Cale jego Zycie moéwi
o mito$ci ku Bogu i ludziom. Cala bowiem jego przedsiebiorcza aktywnosé
miala na celu dobro bliZnich, tak, Ze jego obchodzenie si¢ z biednymi oraz
wieZniami ..., byla jak gdyby jaka$§ pie§nig na cze§é stworzen, wyrywajgca sie
z serca. To takze stanowi argument, w $§wietle ktérego tamto poSwiecenie
wlasnego zycia, kiedy w O§wigcimiu podstawil samego siebie za wspélwieZnia
(0 czym pamietamy) nie moze byé uwazane za co§ przypadkowego, lecz za
ukoronowanie calego zycia. Wszystkie za§ jego cnoty moralne opieraly sie
na calkowitym zapomnieniu o sobie” (s. 405).

Polski franciszkanin objawit i dopelnit swojg $§wieto§é przez osobisty
ofiare. Jest wigc zrozumiale, Ze do przedstawicieli zakonu braci mniejszych
méwi Pawetl VI (Il nostro animo, 12. VI. 72, s. 436—440) o potrzebie mi-
toSci, ducha ofiary i umilowania krzyza. Méwigc o tym, stwierdza, ze jest
to konieczny warunek prawdziwej odnowy zycia zakonnego (s. 437). Odnowa
i §wieto§é zycia zakonnego ma na celu nie tylko osobiste dobro duchowe za-
konnikéw, lecz przede wszystkim jest publicznym §wiadectwem i znakiem
dla Ko$ciola. Papiez glosi otwarcie: ,Droga krzyzowa, oto wlaSciwe znacze-
nie zycia zakonnego, pojetego jako ,postepowanie za Chrystusem” — zgod-
nie z przykladem i nauka Chrystusa, ktéry powiedzial: kto chce i§é za Mna,
niech zaprze samego siebie, niech weZmie sw6j krzyz i niech mnie na$laduje
(Mt 16, 24). Sw. Franciszek, wierny obraz Chrystusa, jest tego Zywym
poSwiadczeniem. I wy, ktérzy zostaliScie powolani, aby postepowaé jego

* Redaktorem niniejszego biuletynu jest ks. Jan Pryszmont, Warszawa.
1 W niniejszym sprawozdaniu ograniczymy sie do zagadnienia §wietoSci,
przenoszgc oméwienie innych tematéw do nastepnego Biuletynu.
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§ladami, macie obowigzek, zawsze nowy i zawsze naglacy, przedstawiaé¢ au-
tentyczne odbicie tego idealu, jako przyklad i jako pokrzepienie dla Ko$-
ciola, w tym czasie, w ktérym powstaje tak silna pokusa, by wymazaé
z Ewangelii stronice krzyza” (s. 438).

Podobnie wznioslg i odpowiedzialng role w KXoéciele spelniajg instytuty
Swieckie. Do przetozonych tych instytutéw przemawia papiez z okazji kon-
gresu miedzynarodowego (Ancora una volta, 20. IX. 72, s. 615—620). Szcze-
gbélng cechg tych instytutéw stanowi to, ze czlonkowie ich laczg w sobie
oba strumienie zycia chrze§cijanskiego. Zyja bowiem zarazem jako ,S$wieccy”
i jako ,,konsekrowani”, dzieki czemu sg szczegb6lnie cennym ogniwem w cha-
ryzmatycznej strukturze KoSciota. Przez swoéj osobisty wybér i po$Swiecenie
»S8 W Swiecie §wiadectwem wyZszo§ci wartoSci duchowych i eschatologicznych,
to jest absolutnego charakteru chrzeScijaniskiej mito§ci”. MoOwi nastepnie
papiez: ,Byé w $§wiecie, czyli byé zaangazowanym w tworzenie wartoSci
doczesnych, jest waszym sposobem bycia Ko$ciolem i czynienia go obecnym,
oraz zwiastowania §wiatu zbawienia” (s. 617).

Miesige pézniej, przemawiajgc do podobnego audytorium, to jest do prze-
lozonych zakonéw oraz instytutéw §wieckich (Laissez Nous, 19. X. 72, s. 688—
—691) réwnie mocno akcentuje obowigzek doskonatej §wietoSci, pojetej jako
bezkompromisowe wcielanie w Zycie Ewangelii (s. 688). ,Kr6tko moéwiac,
powinniScie dazyé do doskonatosSci ewangelicznej (por. Mt. 5, 48), w taki spo-
s6b, abyScie byli nieustannie Zzyjacym znakiem transcendencji Krélestwa
Bozego” (s. 689). Nie oznacza to odrzucania naturalnych i osobowych war-
tosci, lecz ich ocene w $Swietle chrzeScijanskiej hierarchii wartosci, oraz
w duchu stéw: ,kto chce zachowaé swoje zycie, straci je” (Mt. 16, 25 (s. 690).

Ks. Jerzy Bajda, Warszawa

2. Wskazania dla poglebienia teologii moralnej

Waznym dokumentem zawierajacym wskazania dla teologii moralnej jest
list sekretarza stanu, kard. J. Villot, do arcybpa Neapolu, kard. C. Ursi,
z dn. 29. X. 1972 z okazji przeniesienia relikwii §w. Alfonsa M. Liguori
do Neapolu na okres uroczystoSci zwigzanych z zakonczeniem obchodéw stu-
lecia ogloszenia tego $wietego doktorem KoSciola (,,Osservatore Romano”,
30—31. X. 1972). List ten przestany w imieniu Pawla VI moze uchodzi¢ za
wyraz dyrektyw papieskich w odniesieniu do studiéw w dziedzinie teologii
moralnej.

Dokument bardzo wysoko ocenia zastugi §w. Alfonsa dla KoSciola na
polu jego wszechstronnej i owocnej dziatalnoSci duszpasterskiej. Gorliwos§é
duszpasterska lezala tez u podstaw jego dokonan w zakresie teologii mo-
ralnej, ktére wysuwajg go jako wzér dla dzisiejszych moralistéw. Zyjgc
bowiem w czasach trudnych i pelnych zamieszania spowodowanego przez
laksyzm moralny i rygorystyczny jansenizm, §w. Alfons potrafit dostrzec
potrzeby 6wczesnego chrze$cijanstwa i odwaznie podjal prébe odnowy i po-
glebienia teologii moralnej, a dzieki plynacemu z zywej wiary zapatowi oraz
ggf(om;emu wysitkowi rzetelnej pracy naukowej z powodzeniem tej odnowy

okonat.

W liscie mozna wyré6znié przede wszystkim trzy tematy: okreSlenie istoty
zycia chrze§cijanskiego i profilu teologii moralnej, zalecenia odnoénie do oso-
bistego wkladu moralistbw oraz omoéwienie Zrodet teologii moralnej.

Dzisiejsze wysitki nad odnowg teologii moralnej list ocenia pozytywnie.
Postepujac bowiem za wskazaniami soboru teologia moralna nie ulega prze-
mijajgcym naciskom biezgcej chwili, lecz ,idac naprzeciw znakom czasu”,
stara sie odpowiedzieé rzeczywistym potrzebom KoSciota i ludzkoS$ci.

Teologowie $§wiadomi, Ze teologia moralna nie moze byé tylko ,interpre-
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tacja kodeksu moralnego i éwiczeniem sie¢ w kazuistyce” (chociaz i to jest
niezbedne), usilujg zawrzeé¢ w niej i przedstawi¢ najglebszg rzeczywistos¢
zycia chrzescijanskiego. Te za$§, wedlug st6w listu, stanowi powotlanie w Chry-
stusie i jego przyjecie. Oba te czynniki sa ,laskg zbawienia i tematem cen-
tralnym” teologii moralnej. Stwierdzenie to jest nie tylko nawigzaniem do
znanego tekstu DKF 16 (teologia moralna ma przedstawiaé wzniosto$é po-
wolania Bozego w Chrystusie), lecz zdecydowanie uwypukla doniosto§é tej
ideii wysuwa wazka teze, Ze nauka o powotaniu ma oparcie w doktrynie
§w. Pawla, §w. Augustyna (De spiritu et littera, Pl. 44, 199—246) i §w. To-
masza (STh., I—II, q. 106). Dokument wyjasnia, Zze ten ostatni przez powo-
lanie rozumie laske Ducha §w., ktéra stanowi istotny element nowego prawa.
W zyciu chrze§cijaniskim decydujacym czynnikiem jest wiec nadprzyrodzonos$é,
,owoce Ducha §w.”, a w dalszej kolejno§ci dopiero postuszenstwo przykaza-
niom, chociaz konieczno§é norm i wzoréw dla lepszego ukazania drogi po-
stepowania jest niezaprzeczalna.

Sprawe odnowy i poglebienia teologii moralnej stawia dokument wobec
sumienia moralistéw jako zadanie najwyzszej wagi. Wzorem tu powinien byé
Sw. Alfons, ktéry w teologii moralnej opracowanej na nowo przez siebie
wycisnal ,znamie wlasnej osobowo$ci, doS§wiadczenia i sumienia. ,,Osobisty
wklad teologa w dzielo poglebienia doktryny moralnej, to przede wszystkim
jego wlasne doSwiadczenie, a nastepnie poczucie powaznej odpowiedzialno$ci
wobec ludzi, spoteczno$ci, Boga i KoSciota, wlasne przemy$lenia i gruntowne
studia naukowe. To wszystko ma poméc w zrozumieniu samej istoty mo-
ralnoéci chrze$cijanskiej, ulatwié poznanie dzisiejszego czlowieka, jego men-
talno$ci i problem6w. List usilnie zacheca, by wbrew niektérym glosom scep-
tycznym o mozliwo$ci opracowania wskazan moralnych w zmieniajgcym sie
dzisiaj Swiecie, podjaé odwazny, sumienny i odpowiedzialny wysitek nad po-
glebieniem teologii moralnej, w ktébrym zostalyby zachowane ,nieutracalne
warto$ci ducha ludzkiego i chrze$cijanskiego oraz jego tradycji’, a réwno-
cze$nie wykorzystany dotychczasowy dorobek nauki moralnej
Swiadomo§é odpowiedzialno$ci ma takze ustrzec przed skraj-
no$ciami i jednostronno$cia w przedstawianiu obowigzk6éw, a wiec zaréwno
przed rygoryzmem i nakladaniem powinno$ci niedostatecznie uzasadnionych,
jak arbitralng pobtazliwo$cia czy tez poddawaniem w watpliwo§é obowigzkoéw
uzasadnionych w pelni.

Obowigzek troski o pelng humanizacje i chrystianizacje $wiata (KDK, 15,
11, 40, 38, 42 nn., 57) odnosi sie takze do moralistéw, ktérzy winni tej waznej
sprawie dopomoéc. Zadaniem jednak teologii moralnej jest ukazanie, ze
uksztaltowania pelnego chrze$cijanina (zwlaszcza majgc na uwadze milo§é
miedzyosobowg) nie spos6éb osiggngé bez realizowania w praktyce religii
(przez modlitwe, medytacje, kult) takze i takich jej warto§ci, jak rzeczy-
wisto§é krzyza, pomoc laski zbawiajgcej i przynoszacej wolno§é.

Sw. Alfons jest réwniez wzorem w korzystaniu z osiggnieé przesztych
wiek6w i w poznawaniu czlowieka we wspoélczesnej mu sytuacji. Dla zdo-
bycia tego poznania nalezy uwzglednié wszystkie dostepne $rodki; tylko
w tym wypadku bowiem bedzie mozna przedstawi¢ wyczerpujaco zycie
chrze$cijanskie jako natchnione wiarg. Nadzwyczaj wazng jednak sprawa
jest oparcie sie o Pismo §w. jako podstawowe i najwazniejsze Zrédlo teologii
moralnej. List postulat ten uzasadnia blizej, ukazujac, ze w przekazie bi-
blijnym zawiera sie: ,rozwiniecie powolania w Chrystusie, ktére to zagad-
nienie stanowi pierwszorzedny temat teologii moralnej; misterium Chrystusa,
ktére jest kluczem dla pelnej antropologii teologicznej chrzeScijanina; pod-
stawowe normy, ktére ujmuja czlowieka calosciowo: stan cigglego nawraca-
nia sig, wiara i milo§¢ do Boga Ojca, nasladowanie (sequela) Chrystusa, zycie
z wiary i zycie sakramentalne; gléwne warto$ci i postawy takie jak bezin-
te}‘esowna mito§é, sprawiedliwo$§é, pragnienie dzwigania krzyza (obce nasta-
wieniu egoistycznemu) itp. Pismo §w. zawiera takize kazanie na Gorze,
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w ktérym sam Chrystus rysuje obraz czlowieka jako czlonka Kroélestwa
Bozego, a takze w listach §w. Pawla przyklad préb pierwszych chrze$cijan
zmierzajacych do okreflenia konkretnych norm dla wyznawcé6w Chrystusa
tych czasow.

Waznym tez Zr6diem dla poglebienia teologii moralnej winny sie staé
badania nad ,dziejami idei moralnych Ludu Bozego” bedace wyrazem
ujmowania przez chrze§cijan 2zycia ludzkiego i na$ladowanie Chrystusa
w Duchu §w. w réinych okresach. Hermeneutyka naukowa i rozeznanie
chrze$cijaniskie majag dopoméc do wydobycia warto§ci autentycznie ludzkich
i chrzeScijanskich Ludu Bozego, do ich zachowania i uczynienia owocnymi
takze dzisiaj. Z tym 1gczy sie takze poznanie tendencji i dazei wsp6tczesnych,
bo przeciez i dzisiaj Duch §w. dziala, oraz rozeznanie wplywéw heterogennych
— obcych duchowi Chrystusa. Okreflenie, jaki jest prawdziwie glos Ludu
Bozego nalezy jednak do jego pasterzy, co wynika z hierarchicznej struktury
Ludu. Stad magisterium doktrynalne i pastoralne Ko$ciola stanowi ,element
istoty oraz i norme najblizszg i powszechng dla teologii moralnej”.

Szczegblng powinnoScia teologii moralnej jest zrozumienie czlowieka dzi-
siejszego i to czlowieka wszystkich kultur. Dlatego konieczne jest zapoznanie
sie z istotnymi osiggnieciami nauk $§wieckich, co stanowi warunek trafnego
zastosowania wskazan dla poszczegélnych dziedzin. Niezbedny jest takze
dialog z ludZmi nawet nieznajacymi Ewangelii oraz wspélny wysilek z nie-
chrzescijanami w rozwigzaniu probleméw wspélczesnych w sposéb realny
i odpowiadajacy godno$ci ludzkiej. Teologia moralna winna obejmowaé
nie tylko katolikéw, lecz mieé charakter uniwersalny — wnosié swéj ogélno-
ludzki wklad i byé do przyjecia przez wszystkich ludzi. ,,Byl to zreszta po-
stulat tradycyjnej nauki katolickiej o powszechnej i wieczystej wartofci tzw.
prawa naturalnego, ktérego str6zem i autentycznym tlumaczem jest magi-
sterium Kosciota”.

List koficzy sie zacheta i przypomnieniem skierowanym do biskupéw
i kleru o obowigzku gorliwej ewangelizacji, czynnego szerzenia Kroélestwa
Bozego przez przepowiadanie dostosowane do warunkéw dzisiejszych i obec-
nego potozenia ludzi rozmaitych stanéw, zwlaszcza za§ mlodziezy, przy za-
stosowaniu $§rodké6w masowego przekazu i nowoczesnych sposob6w pracy
duszpasterskiej oraz przy wydatnej pomocy laikatu.

Jakkolwiek dyrektywy zawarte w liScie ida w zasadzie po linii wskazah
soborowych i wypowiedzi Pawtla VI przy rozmaitych okazjach, podanie ich
w formie autorytatywnej i usystematyzowanej, w postaci wyraZnie sprecyzo-
wanych zalozeri, posiada swojg wymowe. Mimo, iZ wskazania te odpowiada-
ja na og6t tendencjom dzisiejszej teologii moralnej, pewne podkre§lenia, nie-
raz kilkakrotne i z naciskiem, stuzg wyja$nieniu i jasnemu ustawieniu nie-
ktérych zagadnien w uprawianiu teologii moralnej. Do takich szczegélnie
akcentowanych sformulowan nalezg: zwrot o potrzebie poglebienia teologii
moralnej (czeSciej sie m6é6wi o tym anizeli o odnowie); apel do moralistéw
wzywajacy do odwaznego, odpowiedzialnego i wytezonego wysitku i to
w oparciu takZze o osobiste do§wiadczenie; zacheta do szerokiego korzvstania
z doS§wiadczefi i osiggnieé minionych wiek6w oraz do jak najlepszego i petl-
nego poznania czlowieka dzisiejszego w calej jego rzeczywisto§ci.

Moze najbardziej znamienne jest podkre$lenie konieczno§ci ukazania zycia
chrze$cijafiskiego jako zakotwiczonego w nadprzyrodzono$ci, ktérego pod-
stawe stanowi dzielo zbawcze Chrystusa; ma to znaleZé wyraz w rozwijaniu
nauki o powolaniu czlowieka jako temacie podstawowym chrze§cijanskiej
nauki moralnej. Mimo bowiem wyraZnego wskazania w DKF 16 temat ten
nie zawsze byl dostatecznie doceniany przez wspoélczesnych teologbébw. Z tym
wiekszg satysfakcja nalezy podkre§lié stuszno§é poczynan polskich mora-
listéw, ktérzy tak zdecydowanie wybrali powolanie jako idee naczelng przy
opracowywaniu podrecznika teologii moralnej.

Ks. Jan Pryszmont, Warszawa
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II. SPRAWOZDANIA

1. Biblijne podstawy teologii moralnej

Pod takim hastem obradowat XXII Wioski Tydzieh Biblijny (25—30. IX. 72)

potraktowany jako spotkanie interdyscyplinarne biblistéw i moralistow. Kon-
gres zgromadzil z gérg 150 specjalistbw z Wiloch i zagranicy. W ambitnie
podjetej problematyce zjazdu da si¢ wyodrgbnié trzy grupy tematyczne: 1.
podstawy dialogu miedzy biblistami i moralistami; 2. etyka Starego Testa-
mentu; 3. etyka Nowego Testamentu.
Dialog interdyscyplinarny. P. Valori w referacie pt. Objawienie
biblijne a filozofia moralnoéci, stawia przede wszystkim pod adresem Biblii
pytanie o absolutny charakter norm etycznych. Ow absolutny charakter zostat
bowiem wielostronnie zakwestionowany na terenie filozofii, socjologii czy
historii moralno$ci, takze wewnatrz §wiata chrzeScijanskiego. Jedynym
,absolutem”, za ktérym opowiadaja sie jeszcze pewne kierunki filozoficzne
jest godno$§é osoby ludzkiej, ale sama filozofia nie potrafi do konca tej god-
noéci wyjasnié lub uzasadnié.

Hamel kieruje pod adresem Biblii analogiczne pytanie ze stanowiska
teologicznego (Prawo moralne a problemy, jakie bibliScie stawia teologia).
Chodzi o to, w jaki sposéb refleksja intelektualna spotyka sie z prawdg ob-
jawiong dotyczacg moralno$ci. Autor prébuje skonstruowaé zasady zdrowej
hermeneutyki, ktéra uwalniajagc sie od doslownego tlumaczenia tekstu, nie
prowadzi mimo-to do pozbawienia oredzia biblijnego calej jego mocy. Wedlug
autora, pierwotna, ,oryginalna” teologia nie miata charakteru ,,moralnego”;
ten pojawit si¢ dopiero w wyniku konfrontacji §wiadomoS$ci chrzeScijanskiej
z éwiatem poganskim. Biblia zatem zachowuje swag niezmienng warto§é je-
dynie w przedmiocie trancendentnej podstawy moralnoSci, natomiast w za-
kresie konkretnych norm (,kategorialnych”) zawiera takze elementy wzgledne,
zalezne od kontekstu kulturalno-historycznego.

W. spos6b zasadniczy stawia cale zagadnienie D. Capone: Czy i w jakim
sensie zachowuje swéj walor historyczno$é moralnej osobowosci, w biblij-
nej wizji czlowieka, w $wietle Paschalnego Misterium Chrystusa. Chodzi tu
0 osobe jako podmiot moralnoSci, osobe ,zanurzong” w historii zbawienia
1 postawiong w mistycznej obecno$ci Chrystusa uwielbionego w — Kosciele.
Autor konstruuje z materialu biblijnego co§ w rodzaju definicjii tozsamosci
osobowej chrze§cijanina, ktérego Zycie moralne jest juz antycypacja pelni
eschatologicznej. Chrystus jest tym punktem, w ktérym spotyka sie wymiar
absolutny i konkretno-historyczny chrze$cijafiskiej moralnoSci.

Etyka Starego Testamentu. F. Festarozzi daje kapitalng re-
hgbilitacje etyki ksigg sapiencjalnych (Warto$é doSwiadczenia a etyka sa-
piencjalna). Ksiegi te, niestusznie oskarzane o przyziemno$§é i naturalizm, sa
W gruncie rzeczy przykladem religijno-etycznej refleksji sprowokowanej
1 wzbogaconej zarazem do§wiadczeniem ludzkim.

W sposéb jeszcze bardziej konkretny owg interakcje miedzy objawieniem
a doSwiadczeniem ludzkim przedstawia referat F. LLage p. t. Humanistyczny
charakter Ksiegi Powtérzomego Prawa, umieszczajacy zagadnienie na tle
eW(_)lucji Objawienia Starego Testamentu. WartoSciowym owocem tej ewo-
ucji bylo wzbogacenie etyki przymierza o elementy humanistyczne i perso-
nalistyczne.

A. Penna prezentuje Dekalog w interpretacji prorokéw. Prelegent sze-
roko referuje obecny stan interpretacji Dekalogu, wnioskujac, ze zbiér ,dzie-
Sigciorga przykazanh” nie byl dla prorokéw naczelnym tekstem etycznym.
Do samego tekstu prorocy odnosili sie z pewna dozg swobody, w ich oczach

wiem nie uchodzil za ,kodeks kompletny i doskonaly”. Znaczenie Dekalogu
bardziej zalety od stosowania pryncypi6éw naturalno-etycznych niz od egze-
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gezy biblijnej. Sens biblijny Dekalogu nie lezy w sformutowaniach konkretnych,
lecz w tym, Ze zachowanie przykazan jest aktem postuszenistwa i wiary.

Etyka Nowego Testamentu. (Wymienimy tylko najwazniejsze
z 13-tu wygloszonych referatéw). P. Rossano wypowiada sie¢ na temat:
Sw. Pawel a etyka hellenistyczna ukazujac, w jak oryginalny sposéb §w. Pa-
wel lgczy specyficzne elementy bytu chrze$cijaniskiego (wspélnota trynitarna)
z okre§long warstwg pojeé etycznych poganskiego pochodzenia. Istota chrze-
§cijanskiej syntezy nie polega jednak na sformutowaniach stownych, lecz na
przetwarzajacej mocy tajemniczego dynamizmu Ducha, dzialajgcego w rze-
czywistoSci ludzkiej i przewyciezajacego podstawowg stabo§é czlowieka.

J. de la Potterie zajmuje sie¢ tematem Przykazania moralne w relacji
do Chrystusa wedtug $w. Jana. Jan kladzie nacisk na ,przykazanie”, odno-
szace sie do wiary i milo$ci, wigzace w sposéb bezposredni z osobg Chrystusa.
Wiez owa nie jest statyczna, lecz dynamiczna. Listy respektujg w wiek-
szym stopniu plaszczyzne horyzontalng. Etyka Nowego Testamentu nie da
sie sprowadzié do czystego kerygmatu, ale tez nie reprezentuje w peilni roz-
winietego systemu norm szczegélowych; stad KoSciotlowi przypada nadal
rola twércza w tym zakresie.

S. Martini omawia zagadnienie: Dekret Soboru Jerozolimskiego
i problemy, jakie stwarza dla studium etyki N. Testamentu. B. Bagatti
zajmuje sie konfrontacjg etyki zydowskiej i chrzeScijaniskiej w czasach po-
apostolskich. G. Giavini analizuje etyke kazania na goérze w zestawieniu
z prawem Starego Testamentu. P. Dacquino méwi o nowym sposobie
istnienia chrze$cijanina uczestniczacego w synostwie Bozym i ozywianego
Duchem Swietym. Mamy tu do czynienia z eschatologicznym charakterem
zycia codziennego.

Sprawozdawcy podkreflaja wielki pozytek tego spotkania biblijno-moral-
nego. Szczegblnym jego owocem bylo zidentyfikowanie wspélnego, biblijnego
przedmiotu, odrebnych przeciez metodologicznie, dociekan. Ze wzgledu na
doniosto§é problematyki oraz jej nieprzemijajgca aktualno$§é, z duzym zain-
teresowaniem oczekujemy ukazania sie w druku pelnego tekstu prelekcji,
do ktérego bedzie mozna siegnaé z korzyS$cia.

Opracowano na podstawie sprawozdan w: ,Rivista di Teologia Morale”,

4 (1972) 567—580 i ,,Pentecostes. Revista de Ciencia Morales”, nr 31, t.10 (1972)
' 43—54.

Ks. Jerzy Bajda, Warszawa

2. Wystawa ksiazek o tematyce moralnej

Interesujacg wystawe ksigzek o tematyce moralnej zorganizowal w Ma-
drycie Instytut Nauk Moralnych w dn. 27. XII. 1971 — 15. I. 1972. Celem
jej bylo zapoznanie wykladowcoéw i studentéw z najnowszymi publikacjami
z zakresu wiedzy o moralno$ci. Jakkolwiek w imprezie udziat wziela stosun-
kowo niezbyt wielka ilo§¢ wydawcéw (149) sposr6d tych, do ktérych skie-
rowano zaproszenia, organizatorzy zgromadzili powazng liczbe 1211 po-
zycji.

Wystawa dala mozno§é dokonania interesujgcego przegladu prac z zakresu
etyki, jakie w roku 1971 ukazaly sie. Niemalg pomoca jest katalog prezen-
towanych ksiazek pt. Libros de Moral 1971. Zawiera on pieé¢ dziatéw: indeks
systematyczny, indeks autor6w, indeks rzeczowy i indeks wydawcéw oraz
ogloszenia. Indeks pierwszy, najwazniejszy i stanowigcy podstawe dla in-
nych, zostal opracowany wedtug tradycyjnych bibliografii i podaje szczegé6-
lowe dane opisu bibliograficznego. Ulozony zostal wedlug nastepujacego
schematu: periodyki (0001—0012), dziela o tematyce moralnej jako podstawo-
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wym przedmiocie (0013—568) oraz ksigzki z dziedzin pomocniczych: nauki
teologiczne (0569—0785), nauki o cztowieku (0786—1089) i dzieta rézne (1090—
—1181). Zamykat go zestaw publikacji, ktére dotarty juz po sporzgdzeniu
katalogu (1192—1211). Indeks rzeczowy zaznajamia krétko z tre§cig wysta-
wian):ch pozycji, wzglednie z charakterystycznym aspektem danych opra-
cowan.

Impreza pozwolila organizatorom na dokonanie interesujagcych podsumowarn
i uogolnien, przede wszystkim w odniesieniu do dwéch zagadnien: stref geo-
graficznych i ,wielkich tematéw” dzisiejszej moralistyki. Wyrézniono pieé
takich stref myS$li etycznej. W strefie lacinskiej (centrum Rzym) mozna wy-
odrebni¢ trzy zasadnicze tendencje w opracowaniu zagadnien moralnych,
pozostajgce niekiedy wobec siebie w pewnej opozycji: jedna to tradycyiny
spos6b traktowania zagadnien moralnych do kazuistyki wtlacznie, druga
dazy do odnowy teologii moralnej w oparciu o klasyczne Zrédia oraz trze-
cia, ktéra podejmuje proby dialogu z ideologiami wspoélczesnymi, jak mar-
ksizm, socjalizm i nauki o czlowieku. Dostrzega sie tutaj rosngce wplywy
strefy centralnoeuropejskiej i p6inocnoamerykanskiej.

W strefie niemieckiej i centralnoeuropejskiej ( w tym Francja i Belgia)
zainteresowania kierujg sie ku nowoczesnej filozofii oraz antropologii i to
ujmowanych spekulatywnie. Traktowanie zrédel teologicznych uwzglednia
najnowsze sposoby ujeé, np. demityzacje. Dziela z tego rejonu cechuje kry-
tyczna niezalezno$é w stosunku do dawnych opracowan oraz pewne nasta-
wienie praktyczne. Praktyczna przydatno$§é uwazana jest za sprawdzian po-
wodzenia w realizacji postulatéw odnowy.

W strefie anglosaskiej wybijajg sie na czolo nauki o czlowieku i kosmosie,
prace nad ujeciem metodologii moralno$ci oraz dotyczace nowej analizy sy-
stem6éw tradycyjnych.

Na podstawie niezbyt licznych dziet z Dalekiego Wschodu (India, Japo-
nia) organizatorzy wyciggaja wniosek, ze dominujacym akcentem tamtejszych
prac jest zblizenie sie do etyki zachodniej z jednoczesnym zachowaniem
warto$ci wtasnych ideologii.

W pracach z terenu Poludniowej Ameryki przewazajg tendencje spirytu-
alistyczne. Najciekawszym tego przykladem sag dziela Piotra Ubaldi, ktory
podjgl interesujace proby przedstawienia wszechstronnie ujetej i pelnej syn-
tezy poglad6éw etycznych.

Wedlug opinii organizatoré6w w krajach bogatych, o cywilizacji technicznej,

mozna dostrzec trudne do blizszego okreS$lenia tendencje szukania wspélnych
punktéw stycznych z pradami z zakresu sekularyzacji i $§mierci Boga. Sg to
na og6t poglady etyczne, ktére usilujg sie odcigé od tradycyjnych i reli-
gijnych ujeé, zakladajacych normy zewnetrzne i zajmuja sie przede wszyst-
kim czlowiekiem i idealami humanitarnymi, jak pokéj, walka z glodem
i wojng, sprawiedliwo$é, dobrobyt, kultura etc.
. Moze najciekawszym ustaleniem dokonanym przez organizatoréw wystawy
jest stwierdzenie, Zze ,wielkimi tematami” nauk moralnych sg dzisiaj: , me-
tody nauk moralnosci i analiza system6w moralnych, podstawy i charakte-
rystyka dziatania etycznego i moralnego, antropologia, podstawy socjoekono-
miczne i psychologiczne moralno$ci, wymiary historyczne, biblijne i eku-
meniczne moralno§ci chrze§cijanskiej, wychowanie moralne”. Natomiast
W publikacjach o charakterze popularnym dobitnie akcentuje sie¢ wymiar
eklezjalny zycia chrzeScijafiskiego, z zapoznaniem aspektéw jurydycznych
1 sakramentalnych.

OczywiScie wéréd tematéw wydawanych ksigzek poczesne miejsce zajmuja
palace zagadnienia dzisiejszego dnia, jak narkotyki i alkoholizm, §rodki spo-
lecznego przekazu, pokéj i wojna, sita i rewolucja, marksizm, dowartoécio-
wanie kobiety, mlodziez, seks, malzenstwo, wychowanie seksualne, celibat
kaptlanski itp.

Nietrudno stwierdzié, jak cenng byla inicjatywa hiszpanskich moralistéw,

6 — Collectanea Theologica
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a zamiar jej kontynuowania w przyszioSci jest godny uznania. Mozina przy-
puszczaé, ze inicjatywa ta zostanie podjeta przez inne o$rodki, bardziej re-
prezentatywne i latwiej dostepne dla szerszych kregéw zar6wno wykla-
dowcéw jak i studiujacych.

Na podstawie: F. Ferrero, Libros de la Moral, Pentecostes, Revista
de Ciencias Morales, z. 28, t. 10 (1972), 39—42.

Ks. Jan Pryszmont, Warszawa

3. Zajecia z teologii moralnej w Eo6dzkim Seminarium Duchownym

Wbrew pozorom seminarium duchowne jest terenem wielce podatnym
na eksperymentowanie. Program studiéw nie wigze twoérczej inwencji wy-
ktadowcy, a sposobu jego realizacji nie okref§la sie Zzadng normg $ciSle obo-
wigzujacg. Sytuacja ta stanowi szanse i niebezpieczenstwo. To ostatnie, bio-
ragc pod uwage dydaktyczng strone zajeé, ujawnia sie gité6wnie w pozosta-
waniu przy tradycyjnej formie wykladu, ktéra aktualnie nie daje oczeki-
wanych rezultatéw. Audytorium seminari6w duchownych nie jest bezkry-
tycznie chlonnym odbiorcg przekazywanych treSci; zglasza zapotrzebowanie
na problem bardziej niz na teze. Wydaje sie przeto, ze wyklad-monolog,
bedacy dydaktycznym odpowiednikiem tezy wymaga przetworzenia w dia-
log, jako odpowiednik problemu.

Powyzsze uwagi znajduja ogoélniejsze potwierdzenie w wielokrotnych roz-
mowach oséb zainteresowanych, zwlaszcza w czasie dorocznych ogélnopol-
skich spotkan teolog6w moralisté6w. Nielatwo natomiast o konkretne propo-
zycje rozwigzan tej, wspélnej wszystkim uczelniom pomaturalnym, trud-
no$ci. Ze wspomniang szansg ljczy sie jednak odpowiedzialno$é, ktéra nie
dozwala na pochopno§é w dzialaniu. Nalezaloby jednak, liczyé sie takze
z faktem, Ze i przesadna ostrozno§é niesie szkode i ostatecznie réwnowazy
sie z nieostroznoScig.

Majac to na uwadze, w Edédzkim Seminarium Duchownym podjeto pewne
préby udoskorjalenia formy zajeé z teologii moralnej. Podzielenie sie na
tym miejscu realizowanym projektem podyktowane jest podwé6jna racja:
potrzeba wymiany zdaf, bez ktérej niepodobna my$§leé¢ o dalszych udosko-
naleniach, wzglednie o korekcie eksperymentu, a takze checig odnotowa-
nia kilku faktéw, ktére sygnalizujg konieczno§é mozliwie szybkiego wpro-
wadzenia zmian.

Obserwacja §rodowiska seminaryjnego ukazuje przede wszystkim, ze for-
ma wykladu nie jest adekwatnym wyjSciem naprzeciw zaciekawieniu stu-
chaczy problematyka moralng. Wyktad, ktéry przedstawiajac normy etyczne,
spelnial dawniej takze funkcje czynnika informujgcego o problemie etycz-
nym, w tym ostatnim wzgledzie ustgpil miejsca innym czynnikom: prasie,
telewizji, filmowi.. Krag informacji zdobywanych ta ostatnig droga jest sto-
sunkowo waski, i to gléwnie z powodu pewnej nieumiejetno$ci wyostrzo-
nego patrzenia na rzeczywisto§é w aspekcie moralnym. Niemniej, te wtasnie
czynniki sg pierwszym #r6dlem pytah i rozwigzan. TreSci wykladu poja-
wiaja si¢ na drugim miejscu. Je§li nie uwzgledniaja w naleznym stopniu
spraw biezgcych, tlumig czujno§é stluchacza, wzglednie nie dosiegajg go
w ogble wskutek bariery obronnej, jaka sie wéwczas otacza. JeSli natomiast
ich treSci sg zaktualizowane, nastepuje my$§lowa konfrontacja pogladéw od-
biorcy z wiedzg proponowang, ale bez mozliwos§ci ukazania miejsc niezrozu-
miatych i watpliwych, wyrazenia odmienno$ci wlasnych widzen, i, ostatecz-
nie, stusznego poglebienia wiedzy. Konfrontacja bowiem prowadzi do roz-
wigzania problemu, ale nie jest jeszcze samym rozwigzaniem. Autorytet
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kompetentnego wykladowcy i zreczrego dydaktyka nie jest z zasady az tak
dalekosiezny i skuteczny. Zresztg ziludna jest nawet sita autorytetu, ktéry
fascynuje i zniewala audytorium zamiast inspirowaé myS$lenie i ksztaltowaé
umiejetno§é zdobywania wiadomos$ci i postugiwania sie nimi.

Drugi spoéréd faktéw sktaniajacych do zastanowienia si¢ nad udoskona-
leniem zajeé dotyczy bezposSrednio kwestii nadprzyrodzono$ci i argumenta-
cji teologicznej. Obserwujac wspomniane $§rodowisko zauwaza sie zmniej-
szenie podatno$ci alumné4w na zagadnienia tego typu, pryncypialne przeciez
w studiach seminaryjnych. Narzucajacy sie tutaj latwy wniosek swoistej
laicyzacji kandydatéw do kaplanstwa bylby bez watpienia zbyt pospieszny.
Wydaje sie natomiast, ze w gre wchodzi wigkszy krytycyzm w przyjmo-
waniu przekazywania tre§ci, ktéry w konsekwencji rodzi Zadanie poglebie-
nia traktatéw na temat 2zycia nadprzyrodzonego oraz u$ci§lenie powigzan
nadprzyrodzonoSci z naturalng sferg zycia. Niedopelnienie tych brakéw po-
woduje zatrzymanie uwagi w potowie drogi, na argumentacji tylko racjo-
nalnej. Skutki tego stanu widoczne sg do§é jasno w pracy duszpasterskiej.
Homilie i prelekcje ksiezy bywajg nierzadko poprawnymi przemoéwieniami
Swieckimi.

U podstaw prezentowanego projektu znalazlo sie prze§wiadczenie, ze rola
prowadzgcego zajecia winna sprowadzaé¢ sie w istocie do funkcji przewod-
nika, ktéry wiedzie przez nowe tereny my$li, w miejsce tradycyjne pojmo-
wanego zadania dostarczyciela gotowej informacji. To ostatnie kojarzy sie
paradoksalnie z powszednim doS§wiadczeniem niedoskonato$ci komercjal-
nych, ktére odtrgcaja klienta od drzwi sklepowych wywieszkg oznajmiajgca
przyjecie towaru.

Rownocze$nie jednak, mimo wszelkie zastrzezenia, nie mozina bylo nie
dostrzec informacyjnych waloréw wykladu, ktére uleglyby =zaprzepaszcze-
niu przez proste zastgpienie go calkowicie forma wspoélnej pracy. Studiu-
jacy powinien znalezé w osobie wykladowcy kompetentnego przewodnika,
ktéry bylby S§wiadom dr6g i planu dziatath i ktéry by zatem swoim slowem
faktycznie wprowadzal w problematyke moralng.

Konieczno§¢é uwzglednienia obu wymogéw zrodzila my$§l postawienia
pierwszego kroku, za ktérym, w okreéie pédiniejszym moga nastapié¢ dalsze.
Wprowadzona juz zmiana zasadza sie na zespoleniu glosu wyktadowcy
z glosem shluchacza, wskutek czego pierwszy przestaje byé jedynie wyktla-
dowcg, a drugi tylko biernyr» stuchaczem. Prowadzacy zajecia otwiera za-
gadnienie, ukazuje linie jego rozwoju i zreby zawartej w nim problema-
tyki. Kwestie trudniejsze i szczegélnie aktualne z punktu widzenia przyszlej
pracy duszpasterskiej stajg sie przedmiotem wsp6lnych, lecz uprzednio
przygotowanych dyskusji. Studenci otrzymujg wecze$niej tekst dyspozyciji
dialogu wraz z podaniem pomocniczej lektury. Dwie osoby opracowujg pi-
semnie wtlasne przemyS$lenia, kt6ére nastepnie staja sie podstawa dyskusji
z udzialem calego audytorium. Opinie wymienia si¢ na zasadzie calkowicie
wolnego szukania prawdy. Prowadzacy zajecia jest woéwczas jednym z dys-
kutujagcych, choé w kwestiach spornych do niego nalezy glos rozstrzyga-
jacy, a ponadto, na zakonczenie dyskusji, jemu przypada obowigzek zesta-
wienia wyrazonych my§li oraz wyprowadzenie wnioskéw. Kazda z takich
rozm6w ujmuje sie w pisemnych sprawozdaniach, ktére przygotowujg ko-
lejno wyznaczani w tym celu klerycy. Wreszcie wszyscy alumni zobowigzani
sg do oddania jednej w roku pracy kontrolnej z zakresu biezgcego mate-
rialu. Temat pracy podany na poczatku roku jest tak pomy$lany, by pi-
szgcy mial sposobnoéé przedstawiania prawdziwie swojego tekstu, z wlasnym
spojrzeniem na zagadnienie. Zostawia sie tez tutaj swobode wyboru lektur
Pomocniczych. Takie sa zewnetrzne i formalne cechy zmian. Ich znacze-
nie ukazuje wewnetrzna struktura tej konstrukcji.

Przede wszystkim zachowana zostaje podstawowa i pozytywna rola eks-
perta, jakg tradycyjnie spelnial wykladowca. Czasowe ograniczenie jego
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wystapien zastapione jest wzmozeniem stawianych mu wymagan. Tre§ci,
ktore kiedy§ sam przekazywal, staja si¢ punktem wspédlnego dojscia calego
zespotu, co zaklada nie tylko wnikliwsze przygotowanie sie profesora do
zaje¢, ale i konieczno§é przewidywania trudno$ci, nowych zapytan i umie-
jetno§é prowadzenia mys§li studenté6w.

Seminarzy$ci natomiast wyprowadzeni sa tym sposobem 2z funkecji bier-
nych sekretarzy calorocznych przeméwien wykladowcy. Jego wprowadzenia
do poszczegblnych zagadnien, w miare intelektualnego dojrzewania audy-
torium, moga coraz wydatniej odbiegaé od tradycyjnego wykladu na rzecz
glos6w i opracowan czlonkéw zespolu. Ale juz w poczatkowej fazie reali-
zacji projektu doprowadza sie uczestniké4w do miejsc otwartych, a wiec do
ukazania pytan, na ktére wspélnie szuka sie odpowiedzi. Na tym etapie na-
czelne zadanie sprowadza sie do takiego uksztaltowania zespolu, by maksy-
malna ilo§¢é kwestii wyrastata z jego wlasnych przemyS$len i odczué.

Dodatkowg, lecz nie drugorzedna, korzy$cia jest konieczna przy tym do-
mowa praca seminarzystéw. Dotychczasowy porzadek zawezal jg prawie
wylgcznie do pamieciowego przyswajania sobie wylozonego materialu. Ak-
tywno§é intelektualna malata w ten spos6b do minimum. Nowy obowigzek
czynnego wigczenia sie w formowanie zagadnien i traktatéw wzmaga znacz-
nie intensywnosé mySlenia dzieki wymogom przybrania twoérczej postawy
wobec studiowanej problematyki. Takze lektura tekstéw przetwarza sie
w analize ich treSci, tym bardziej, Zze wnosi ona propozycje nieznane, a nie
tylko poszerza kragg my$li podany na wykladzie w zakresie =zasadniczo
wystarczajacym.

Wypada wreszcie podkre§lié zupelnie niedoceniang w szkoleniu seminaryj-
nym wage pisemnego opracowania wlasnych przemyS$len studiujgcego. Przy-
gotowanie na pi§mie katechez i homilii nie wypelnia tego braku. Jako for-
my prostego wykladu teologii zakladajg uprzednie, glebsze przeanalizowa-
nie poszczegblnych kwestii w oparciu o §cislg terminologie i argumentacje
teologiczng. Byloby znakiem naiwno$ci zastanawianie sie, czy pisanie jest
istotnie korzystng formg studiowania. Dlatego tez w przyjetym ukladzie po
prostu przywigzuje sie duze znaczenie do budowania wtlasnych, choé drob-
nych, prac éwiczebnych.

Na koniec pozostaje pytanie o rezultaty. Wprawdzie my§li sie o nich spo-
gladajgc jeszcze w przyszlo§é, niemniej juz teraz mozna przekazaé kilka
spostrzezen, niekoniecznie rewelacyjnych. Na konto osiggnieé trzeba by naj-
pierw wpisaé zainteresowanie alumnéw cotygodniowg godzing dyskusji.
I choé pozostaje wiele do zrobienia, by nadaé tym rozmowom wiekszy po-
rzadek, a nawet nalezny rygor, to przeciez glosy wypowiedzi zastuguja
prawdziwie na uwage — nierzadko zaskakujg trafno§cig spojrzenia oraz
wecale dojrzalym i powaznym traktowaniem poruszanych probleméw. Za-
skakujg réwniez i prowadzacego zajecia swojg nowoScia, ktérej nie zawsze
zdolny jest natychmiast sprostaé. Siegaja, bywa, do osobistych do§wiadczen
i lektur pozaobowigzkowych. I to najwiecej cieszy, ze studiujacy szukaja,
szperajag po ksigzkach i periodykach. Nie wszyscy, oczywi§cie, ale tacy
wlasnie, zaciekawieni, nie nalezg do wyjatkéw.

Z wiegksza obiektywno$cia mozna sie tutaj wypowiedzieé na temat pisem-
nych prac rocznych — dysertacji, ktére stosuje sie od szeSciu juz lat. Sa
silnym argumentem na potwierdzenie przekonania o ich duzej mocy przy-
$pieszania procesu formacji intelektualnej. Postep miedzy pierwsza a os-
tatnia pracg jest az nazbyt widoczny. Z pewnoScia w chwili, kiedy rozwdoj
duszpasterstwa specjalistycznego zmusza kaplanéw do przygotowywania teks-
tow prelekcji, ta forma pracy zdaje sie szczeg6lnie przydatna.

Sposr6d trudnofci na pierwsze miejsce wysuwa sie problem przerobienia
materialu objetego ramowym programem studiéw seminaryjnych. Sa jednak
nadzieje po temu, by przy sprawniejszej organizacji zajeé uniknaé szkodli-
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wych luk bez rezygnowania z formy wspélpracy, Tymczasem, w momentach
krytycznych, powraca si¢ czasowo do tradycyjnego wykladu.

Nie mozna pomingé konieczno$§ci mozliwie daskonalej organizacji czasu
prowadzacego zajecia. Dzielenie go miedzy seminarium a systematycznie
uprawiane duszpasterstwo przekre§la szanse powodzenia. Wszelkie zajecia
pozanaukowe i pozadydaktyczne winny byé przedmiotem osobistego wyboru
profesora. Warto podkrefli¢, Zze na te¢ sprawe zwraca uwage wyrazne zale-
cenie Directorium na temat studibw seminaryjnych wydane przez epis-
kopat Polski, a opracowane w oparciu o odnoSny dokument rzymski.

Pozostaje wreszcie, by zatrzymaé sig¢ przy kwestiach zasadniczych, sprawa
natury zewnetrznej, choé nie mniej wazna od poprzednich, wyposazenia
sal wykladowych i pomocy naukowych, prosta teoretycznie, wielce nato-
miast klopotliwa w realizacji. Nie mozna sensownie pracowaé majgc do dy-
spozycji tylko maly prostokat tablicy i kawalek kredy. Potrzeba absolutnie
pracowni teologicznych z odpowiedniag aparaturg. Pozostawanie w tym
wzgledzie w tyle nawet za szkolami podstawowymi jest grubym nieporo-
zumieniem.

Ks. Tadeusz Sikorski, £.6d2—Warszawa

III. Z NOWYCH PUBLIKACJI

. 1. Aktualno$é¢ mysli ojcow Kosciola

W ostatnim okresie ukazaty sie na poétkach ksiegarskich dwie tema-
tyczne antologie pism ojcéw KoSciota. Jedna jest poSswiecona modlitwie: An-
tologia modlitwy patrystycznej. Modlitwy i rozmysdlania tacifiskich ojcow
Koéciota, tl. ks. H-L. Wo6jtowicz, Sandomierz, Wyd. Diecezjalne, 1971, s.
278. Druga za$ dotyczy sakramentéw: Misterium sakramentow. Ojcowie
Ko$ciola o sakramentach, t. ks. W. Kania, w: Sakramenty wiary, Krakéw,
wyd. Apostolstwa Modlitwy, 1970, s. 113—267.

Fakt ten podnosi zagadnienie aktualno$ci my$li oje6w KoSciota w teologii
zycia wewnetrznego. Zawsze doceniano znaczenie dziet ojcow KosSciota dla
teologii, ale lata po II wojnie $wiatowej charakteryzujg sie znaczniejszym
zainteresowaniem patrystykg. Okres ten mozna $mialo nazwaé ,prawdziwym
renesansem patrystyki” (ks. A. Bober, Antologia patrystyczna, Krakéw
1966, s. 5). Nowy impuls dat tym studiom II Sob6r Watykanski. Wystarczy
t stwierdzié, ze dokumenty soborowe cytuja co najmniej 60 ojcow i pi-
sarzy koScielnych. Dekret o formacji kaplariskiej zawiera wyrazng zachete
do studium, w czym ojcowie Koéciola Wschodu i Zachodu przyczynili sie
do wiernego przekazania i wyja$nienia poszczegélnych prawd Objawienia
(por. nr 16). Ozywienie w czasach wspoéiczesnych na polu patrystyki prze-
jawia sie w wydawaniu dziel ojc6w KoSciola i monografii o nich. Dowodéw
za§ na oddzialywanie inspiracji soboru w tym zakresie dostarcza chociazby
praca: Oikoumene. Studi paleocristiani in onore del Concilio Ecumenico
Vaticano II, pr. zb., Catania 1964 Centro di Studi sull’Antico Cristianesimo,
s. 640.

Obecny ruch teologiczny charakteryzuje sie sieganiem do autentycznej
my$li ojcébw poznawanej bezposrednio na podstawie ich dziel, a nie z sze-
regu cytatéw, ktére nie braly pod uwage osobowo$ci oraz warunkéw zycia
i dziatalnoSci réznych pisarzy weczesnochrze$cijaiskich. M. Pellegrino
pisze, ze w dzisiejszej teologii nie mozna korzystaé z pism ojcéw KoSciota
jako z bezosobowego skarbu, biorgc kilka zdan wyrwanych z kontekstu, aby
podeprzeé nim jaka§ z géry przyjeta teze (Il posto dei Padri mell’ imsegna-
mento teologico, ,,Seminarium” 18, 1966, 893—901).

J. M. Szymusiak w artykule Aktualno$é Ojcéw KoSciota po Soborze
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Watykaniskim II, ,Znak” 18 (1966) s. 984, podkreS$la, Ze wazna jest znajomo$é
my$li pierwotnych teologéw, ktérzy byli blizej niz my samych poczgtkow
Objawienia. Ich pisma odznaczajg sie glebig i wszechstronno$cig zainte-
resowan teologicznych. Sg oni klasykami my$li chrze$cijafiskiej. Podobnie
na ten temat wypowiada sie A. Saenz (Actualidad de los Padres de la Igle-
sia, ,,Stromata” 26(1970, 89—97). Jego zdaniem aktualno§é pisarzy wecze-
snego chrze§cijanstwa wynika z faktu, Ze sg oni naszymi ojcami we wierze.

Obecna teologia patrystyczna stara sie przedstawié ojcOw KoSciola w as-

pekcie dynamicznym, jako Zr6dlo duchowego zycia KoSciota. ,,Udajgc sie do
ojcbw — pisze ks. A. Bober we wstepie do wzmiankowanej antologii pa-
trystycznej dotyczacej sakramentéw — mozemy znaleZé wiele nowych pod-
niet, mozemy ubogaci¢ rozumienie aktualnego zycia Ko$ciola, mozemy za-
nurzy¢é sie w nieprzerwanym nurcie tradycji ptyngcych do nas z samych
srodel”.
- Aktualno$é ojcéw KoSciola w teologii zycia wewnetrznego dostrzegal juz
F. Cayré nazywajac ich pierwszymi mistrzami duchowymi chrzeS$cijah-
stwa. Na czym ona zasadzalaby sie? Odpow1edm na to pytanie w pewhej
mierze udzielajg juz tytuly rozdzialéw jego pracy Spirituels et mystiques
des prémiers temps, Paris 1960: 1. Pierwsi $wiadkowie Ducha Sw. w Ko§-
ciele; 2. Ojcowie, jako kwalifikowane mnarzedzie Ducha Sw. w Kodciele;
3. Ojcowie — ludzie Ko$ciola par excellence; 4. Ojcowie jako kontempla-
tycy wielkich tajemnic; 5. Promotorzy 2ycia chrze$cijaniskiego; 6. Mistycy
i mauczyciele zycia wewnetrznego; 7. Asceci chrze$cijaniscy. Autor podkre-
§la znaczenie i aktualnos$é zwlaszcza dwb6ch wybitnych nauczycieli ducho-
wosci chrze§cijanskiej: §w. Jana Chryzostoma i §w. Augustyna.

Dzisiaj zwraca sie¢ wiele uwagi na aspekty twoérczo§ci ojco6w dotyczace
ascetyki i mistyki. Taki postulat wysungl A. Hamman w artykule Les
Péres comme source de la théologie spirituelle, Seminarium 21 (1969) 200—
—211. W dorobku ojcéw bowiem zagadnienia te majg nie mniejsze znacze-
nie niz aspekty dogmatyczne. Jak stwierdza ks. A. Bober, ojcowie ,nie
znaja teologii gabinetowej, wyobcowanej z ascetyki i mistyki” (Antologia
patrystyczna, s. 5).

Ostatnio sprawg aktualnoSci jednego z wielkich ojcé6w KoSciota, §w. Hie-
ronima, w teologii zycia wewnetrznego zajgl sie P. Antin. W artykule
Saint Jéréme directeur mystique, Revue d’historie de 1la Spiritualité 48
(1972) 25—29, stwierdza, 2e §w. Hieronim sam bedgc mistykiem byt
kierownikiem duchownym swoich korespondentek. Duchowym podopiecz-
nym, z ktérymi gczyla go przyjazf, stawial on wysokie wymagania i kie-
rowal je ku najwyzszym idealom mistyki. Na podstawie jego twérezoSci
epistolarnej mozna stwierdzié, ze §w. Hieronim byl mistrzem zycia du-
chowego, spokrewnionym z ojcami Wschodu zwlaszcza przez umilowanie
i polecanie goracej i nieustannej modlitwy.

Jako dowdd aktualno$ci ojcébw KoSciolta w teologii Zycia wewnetrznego
a zarazem renesansu patrystyki u nas moZzna uznaé wydanie wyzej
wzmiankowanych antologii ojc6w KoSciota.

Antologie modlitwy patrystycznej przygotowal i teksty przelozyt ks. H.
Wob6éjtowicz, profesor Seminarium Duchownego w Sandomierzu. Wyb6r
tekstow poprzedza artykul J. M. Szymusiaka Modlitwa u najstarszych Oj-
cow Kosciota (s. 7—22). Autor w nim podaje szkic rozwoju modlitwy i ksztal-
towania sie duchowo$ci chrze$cijanskiej w okresie ojcow apostolskich
i w okresie przednicejskim. Dwie serie Zr6del! umozliwiajg poznanie mo-
dlitwy pierwszych wiekéw: rozprawy ojcéw o modlitwie i same modlitwy
w dzielach ojcow. Istniejg trzy rozprawy o modlitwie napisane w okresie
przednicejskim, autorstwa Tertuliana, Orygenesa i §w. Cypriana.

Ks. HO Woéjtowicz w swej antologii wykorzystal drugie Zrédlo, jako
wazniejsze do poznania modlitwy w ujeciu ojcéw. Na antologie sklada sie
wybér modlitw i rozmy$lann zawartych w kazaniach i traktatach lacifiskich
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ojcéw KoSciota, zwlaszcza zlotego okresu patrystyki. Wybrane teksty zostaty
ujete w cztery grupy. Grupa pierwsza ma za przedmiot czlowieka: czlowiek
wyobrazeniem Boga, grzech czlowieka, czlowiek w pokusie, rachunek sumie-
nia i pokuta, powrot do Boga, poznanie Boga przez mito$é, mito§é blizniego,
umilowanie pokoju, milo§é do $wiata, ewangeliczne ubébstwo, §wieto§é ciala,
eschatologia. Teksty grupy drugiej dotycza Boga: w obliczu Boga, tajemnica
Trojcy Swietej, o zamieszkaniu Ducha Swietego, wecielenie Syna Bozego,
zycie Jezusa, krzyz Chrystusa, zmartwychwstanie Chrystusa. Trzecim za$
glownym tematem patrystycznych modlitw i rozmyS$lan jest przede wszystkim
laska: chrzest, taska, wiara, nadzieja, mito§¢, KoSci6t, w oczekiwaniu ponow-
nego przyj§cia Chrystusa, Ostatnia grupa tekstéw traktuje wprost o modli-
twie: obowigzek modlitwy, modlitwa Panska, tajemnica oltarza, Eucharystia,
modlitwy do Matki Bozej, inne modlitwy.

Najwiecej tekstow w antologii ks. H. W6 jtowicz zaczerpnal z Wyznan $w.
Augustyna. Jest to zrozumialte, albowiem wielki biskup Hippony tam
chetnie korzystal z okazji modlitewnego wypowiedzenia przed Bogiem oso-
bistych stan6éw duszy. Modlitwy patrystyczne innych autoréw uderzajg nas
réwniez swa glebig i szeroko$cig tematyki. Zwraca na przyklad uwage piek-
ny tekst modlitwy o dotrzymanie obietnic zlozonych na chrzcie §w., zawarty
w dziele §w. Hilarego De Trinitate XII. 57, PL. 10, 471 (Antologia, s. 169).

Warto§é antologii podnosi nie tylko sam wybér tekstéw, ale i dobre in-
deksy na koricu ksigzki: biblijny, imion, nazw i tytuléw oraz rzeczowy. Pod-
kre§lajgc znaczenie pracy, mozna tez postawié kilka pytan. Czy ttumaczonych
tekstow nie nalezaloby uzupelnié objasnieniami? Czy w antologii tego typu
konieczne byly teksty lacinsko-polskie, chociaz, jak pisze bp P. Golebiowski
w slowie wstepnym, praca jest przeznaczona takze dla katolikéw Swieckich
obok kaplan6éw, alumnéw i os6b zakonnych? Zyczyé by mozna sobie bylo, by
bibliografia byla bardziej kompletna. Brak w niej na przyklad wazinej w tej
materii pracy: C. Vagaggini, G. Penco, La preghiera nella Bibbia e nel-
la tradizione patristica e monastica, Roma 1964. Pelniejszy zestaw ksigzek
i artykuléw na temat modlitwy w ujeciu patrystycznym niz ks. J. Szymu-
siak podaje G. Bosio, Preghiera ed Eucaristia. Via a Dio in San Giovanni
Crisostomo, Seminarium 21 (1969) 677 n. Z uznaniem nalezy podtrzymaé myS$l
ks. H. Wo6jtowicza o zamiarze wydania drugiej czeSci antologii modlitw
i rozmyS§lann patrystycznych z pism greckich ojcow KoSciota. U wschodnich
bowiem pisarzy wczesnochrze$cijanskich znajduje sie nie mniejsze bogactwo
glebokich w tre§é takich tekstéw niz u lacinskich ojcéw. Jako przyklad warto
podaé modlitwe wieczorng §w. Makarego, Egipcjanina, zawartg w brewia-
rzu obrzadku jakobickiego i tlumaczong przez M. Stokowskag w: H. de
Lubac, Katolicyzm, Kraké6w 1961, s. 238. Ta modlitwa jest bardziej tre§-
ciwa niz podobna modlitwa §w. Augustyna, zawarta w Wyznaniach 13,
35—37. PL 32, 867 (Antologia modlitwy, s. 237n).

W antologii dotyczgcej sakramentéw wyboru tekstéw patrystycznych do-
konal i wstepem poprzedzil ks. A. Bober. Tlumaczem przewazajgcej ilosci
tekstow jest ks. W. Kania. Tlumaczami za§ wybranych fragmentéw pism
Ojcow KoSciola sg: ks. A. Bober i ks. M. Bednarz. We wstepie (s. 115—
—127) ks. A. Bober omawia zwieZle niektére dziela ojcow KoSciolta o sa-
kramentach. Okres przednicejski nie przyni6és! nam rozpraw teoretycznych
odno$nie do sakramentéw, tylko raczej opisy. Na temat Eucharystii i chrztu
glebokie refleksje rozwija Didache, §w. Justyn, §w. Ireneusz, Hipolit
Rzymski i §w. Cyprian. W okresie za§ ponicejskim chrzest exr professo
omawia §w. Cyryl Jerozolimski, §w. Jan Chryzostom, Teodor z Mops-
westii i §w. Augustyn. O Eucharystii traktuje przede wszystkim §w. Cy-
ryl Jerozolimski, §w. Jan Chryzostom, §w. Ambrozy i Cyryllonas
Syryjczyk. Kaplanstwo natomiast jest przedmiotem specjalnych rozpraw S§w.
Srzegorza z Nazjanzu, §w. Jana Chryzostoma i §w. Grzegorza Wiel-

iego.
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Ks. A. Bober podkresla aktualno§é dziela §w. Jana Chryzostoma o ka-
planstwie. Dzielkiem tym ,karmily sie stulecia, a i dzi§ mimo uplywu péi-
tora tysigca lat od jego napisania, nie stracito nic ze swej warto$ci i rumienfice
jego wcale nie przyblakly. I nic w tym dziwnego, bo De sacerdotio Chryzo-
stoma porusza wiecznie zywy temat w Kosciele: godno§é, obowigzki i odpo-
wiedzialno$é kaptana’” (s. 120).

Po wstepie zamieszczone sg wybrane dziela i fragmenty pism ojcéw Ko§-
ciota. Z wyjatkiem Didache, podanej w nowym, starannym przekladzie ks.
W. Kani, wszystkie teksty zbioru ukazujg sie w jezyku polskim po raz
pierwszy. Teksty tlumaczone z jezyka syryjskiego, greckiego i 1lacinskiego
dotyczg trzech sakramenté6w: chrztu, eucharystii i kaplanstwa.

W czeSci pierwszej antologii znajduje sie: Nauka Dwunastu Apostoldw,
Homilia 13 §w. Bazylego zachecajaca do chrztu, tekst §w. Ambrozego
wypisany na chrzcielnicy w Mediolanie oraz mowy katechetyczne §w. Jana
Chryzostoma. Druga cze§é zawiera miedzy innymi dzielo §$w. Ambrozego
O tajemnicach oraz pieSni Cyryllonasa Syryjczyka o Eucharystii i o
umyciu nég. Na tre§é czeSci trzeciej sktada sie: Mowa o kaptanstwie §w.
Efrema, Homilia 16 o Ksiedze Rodzaju Orygenesa oraz §w. Leona
Wielkiego list 6 do biskupa Anastazjusza.

Szczegblng uwage warto zwrdcié na mowy katechetyczne §w. Jana Chry-
zostoma. Zawierajg one piekne teksty na temat chrztu i sg wyjatkowo traf-
nym dowodem aktualnoSci nauk ojcéw. Prawie wszystkie wskazéwki doty-
czgce katechumenédw i neofitbw mozna by bez zastrzezen skierowaé pod
adresem wierzgcych XX wieku. Tak np. §w. Jan Chryzostom przypominat
czesto, ze neofici winni §wiecié zawsze dobrym zyciem. Doskonalym wzorem
dla nich jest §w. Pawetl po nawr6ceniu. Chrzest bowiem implikuje postawe
apostolska. ,,Nic Boga tak nie cieszy, jak to, Ze troszczycie sie o swe czlonki
i braci, ze zabiegacie o zbawienie bliznich” (s. 160).

Omoéwione prace w obecnej dobie odnowy posoborowej mogg oddaé nam
cenne ustugi w przyblizaniu autentycznej my$§li ojcow. Obok za$§ istniejgcych
juz antologii ogbélnych ks. A. Bobera i ks. M. Michalskiego, bedace
na naszym terenie pierwszg proéba tematyczng zbioréw, przyczynig sie do
stopniowego uzupetnienia luki w teologicznej literaturze polskiej.

Ks. Antoni Miotek, Wroctaw

2. Zagadnienie iloSci teologicznych gatunkéw grzechu

Wydawatloby sie, ze powszechne wyodrebnianie dwéch teologicznych gatun-
k6éw grzechu, grzechu $miertelnego i grzechu powszechnego jest calkowicie
oczywiste i logicznie poprawne. Bez zadnej bowiem reszty ujmuje sie w nich
przewinienia czlowieka w dwie wykluczajace sie grupy. Okazuje sie jednak,
ze podzial ten nie nastrecza trudno$ci tylko w swoim teoretycznym ujeciu.
W praktyce natomiat uznanie poszczegélnych zlych czynéw cztowieka zwlasz-
cza za grzech $miertelny stanowi czesto bardzo powainy problem. Z jednej
bowiem strony skutki tego rodzaju grzechu sg niezwykle powazne: utrata
laski uswiecajacej, a wraz z nig wszystkich cn6t nadprzyrodzonych, daréw
Ducha Swietego i dotychczasowych zastug, zeszpecajaca dusze zmaza, nie-
wola szatafiska oraz wieczna kara w piekle. Z drugiej za§ strony moralnie
zle czyny czlowieka, ktorym sie te skutki przypisuje, wydaja sie byé nie-
zdolne do spowodowania czego§ podobnego. Dopuszczajacy sie ich bowiem
czlowiek nie przejawia zawsze wyraZnie zlej woli ale w najrozmaitszy spo-
s6b jest niejako do nich zmuszony warunkami swojego zycia lub swoich
stabo$ci i nalogéw. Poza tym trudno jest uwierzyé, ze skutki te rzeczywiscie
nastepuja np. po zlamaniu postu, niep6j§ciu w niedziele lub $§wieto na Msze
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§w., opuszczeniu pewnej czeSci brewierza lub chwilowym poddaniu si¢ pope-
dom swojej zmystowej natury.

Zastanawiajac sie nad powyzszym problemem niektérzy autorzy doszli do
przekonania, ze podzial grzech6w na S$miertelne i powszednie zawiera w so-
bie pewne niedokladno$Sci. I dlatego nalezatoby, ich zdaniem, czeSciowo go
zmody{fikowaé.

Za przedstawiciela tych, ktérzy w omawianym zakresie zdajg sie i$§¢ naj-
dalej w wysuwaniu nowych propozycji, mozna by uznaé M. Sadncheza
OP. W artykule Por una division tripartita del pecado (,,Studium” 10, 1970,
347—358) proponuje on mianowicie tr6jczlonowy podzial grzechu, ukazujacy
jako odrebne teologiczne gatunki: grzech §miertelny, powszedni ciezki i pow-
szedni lekki. Podkre§la przy tym, Ze chodzi mu nie o przeciwstawienie sie
dotychczasowemu dwuczlonowemu podzialowi, lecz jedynie o pewne uzupel-
nienie go i dokladniejsze wyjasnienie.

Aby to wykazaé, zestawia naprzéd wysuwane juz w przeszio$ci inne zréz-
nicowania grzechu. Wspomina wiec o F. K. Linsenmannie, ktéry utrzy-
mywat, Ze grzech $miertelny niekoniecznie musi sie¢ utoZsamiaé z grzechem
ciezkim, a powszedni z lekkim. Smiertelny bowiem i powszedni wyrazaja
subiektywne nastawienie czlowieka. Ciezki za§ i lekki maja na wzgledzie
materie czyli przedmiot grzechu. Stad mozliwe jest dopuszczenie sie grzechu
ciezkiego, ktéry subiektywnie nie bedzie émiertelnym, jak réwniez popetl-
nienie grzechu lekkiego, ktéry subiektywnie bedzie grzechem $§miertelnym.

Zna tez M. Sanchez opinie H Schella, w my$l ktérej §miertelnymi
sg jedynie ,grzechy z podniesiong rekg”, czyli takie, w ktérych -cziowiek
zwraca sie wprost przeciw Bogu i niejako otwarcie Go wyzywa. Ciezkimi na-
tomiast sg grzechy pozadliwoSci, przez ktére czlowiek nie wystepuje wprost
przeciwko Bogu, niemniej jednak nie pozwalaja mu one przyjmowaé Komunii
§w. Referuje poglad P. Schoonenberga, wedtug ktérego sa trzy rodzaje
grzechu, a mianowicie: ,grzech do $mierci”, w ktérym czlowiek do konca
zycia wykazuje brak pokuty, zwyczajny grzech $§miertelny, z powodu ktérego
traci sie, choé nie ostatecznie, laske u$wiecajacg, i grzech powszedni, ktory
;v;é)r_awdzie nie powoduje tego ostatniego skutku, ale zadaje pewng rane mi-
oSci.

W bezpofrednim sgsiedztwie P. Schoonenberga stawia M. Sanchez
Kevin O’Shea, ktéry wyréznil az cztery gatunki grzechu, a mianowicie:
grzech S$miertelny, utozsamiajacy sie z wyzej wymienionym ,grzechem do
§mierci”, grzech powazny, odpowiadajgcy powyzZszemu zwyczajnemu grze-
chowi $miertelnemu, grzech powszedni, w ktérym osoba ludzka nie jest
w pelni zaangaZowana i nie traci zasadniczego ukierunkowania na Boga,
i grzech lekki, najczestszy w Zyciu czlowieka, ale za to zawierajacy w sobie
najmniej ztoSci moralnej.

Dalej M. Sanchez =zaznacza, ze proponowany przez niego trdéjczlonowy
podzial grzechu, nie jest wcale czym§ nowym. Juz bowiem Orygenes wy-
réznial trzy kategorie grzechu bedace czym$ podobnym do ran w ciele ludz-
kim. Bywajg one lekkie, ktére mozna bardzo latwo wyleczyé, cigzkie, wy-
magajace interwencji do$wiadczonego lekarza, i nieuleczalne, ktére trzeba
powierzyé osobistej trosce najwyzszego autorytetu lekarskiego. Podobng
opinie wypowiadali takze: kard. Kajetan, ktéry pewne przekroczenia praw
pozytywnych nazwal ,powszednimi grzechami ciezkimi” (gravia peccata wve-
nialia), z czego wynika, Zze przyjmowat on tez istnienie powszednich grzech6w
lekkich, oraz inny dominikanin, Ludwik z Grenady, zachecajacy do uni-
kania zaréwno grzech6éw $miertelnych, jak i powszednich, z ktérych jedne sa
bardzo ciezkie, bliskie grzechowi §miertelnemu, a inne — lekkie, mate, ale
za to o wiele cze§ciej popelniane.

Zestawia tez M. Sanchez tych wspéblczesnych autoréw, ktérzy juz sie
postuguja propagowanym przez niego tréjczlonowym podzialem grzechu. Na-
lezg do nich mianowicie: R. Blomme i A. Winklhofer. Pierwszy z nich
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utrzymuje, ze grzechy &miertelne s3 wyraznym buntem przeciwko Bogu,
majgcym swe Zroédlo w szczegblnej zloSci i pogardzie Boga. Za ciezkie uwaza
grzechy stabosci, ktérych Zr6dlem jest pozadliwo$é czlowieka. Wszystkie inne
za§, pochodzgce z uwarunkowan ludzkiego dziatania, zalicza do grzechéw
powszednich. Podobnie tez zapatruje sie drugi z wymienionych autoréw, ktéry
stwierdza, Ze grzechy $miertelne pozbawiajg czlowieka wiecznego zbawienia,
gdyz odlgczaja go calkowicie od Boga. Grzechy ciezkie nie powo-
dujg wprawdzie tak powaznego skutku, niemniej jednak narazaja Boze zycie
w czlowieku na duze niebezpieczenstwo. I wreszcie grzechy lekkie sg wy-
razem niedostrzegania przez czlowieka w Bogu najwyiszego i absolutnego
dobra.

Sam natomiast M. Sdnchez swéj tréjcztonowy podzial grzechu wyja$nia
na przykladzie zaczerpnietym z Zycia malzonkéw i przyjacié6t. W malych
nieporozumieniach przezywaja oni wzgledem siebie pewng ozigblo$é. Kiedy
indziej dochodzi u nich do zatargu i zadawania ran. W najgorszym za$§ przy-
padku nastepuje ich catkowite zerwanie ze soba i niejako pograzenie sie
w duchowej $mierci. Analogicznych odpowiednikéw grzechu lekkiego, ciez-
kiego i $miertelnego mozna by, zdaniem M. Sancheza, dopatrzeé¢ sie réow-
niez w chorobach, przezywanych przez czlowieka. Raz mianowicie sg to tylko
lekkie niedyspozycje. W innym przypadku zachodzg bardzo ciezkie niedoma-
gania. A na koniec dochodzi do dolegliwo$ci §miertelnych.

M. Sanchez uwaza, ze z podzialem tréjczlonowym wigzg sie niemate ko-
rzySci. W pierwszym rzedzie pozwala on przeciwstawié sie dotychczasowemu
bardzo latwemu ,pozbawianiu czlowieka laski u$wiecajgcej i posylaniu go
do piekla” przez zbyt pochopne uznawanie licznych jego czyn6éw od razu za
grzechy $miertelne, choé one w rzeczywistoSci takimi nie byly. Jest to tym
wazniejsze, ze zwalczania tej swoistej ,inflacji grzechéw S$miertelnych” do-
magajg sie liczni wspélcze$ni moraliSci, ktérzy sadza, iz prawdziwe grzechy
$miertelne wcale nie zachodza tak czesto, jak to sie nieraz sadzi. W szcze-
gb6lnosci za§ gorszy ich to, Ze, jak obliczyl B. Haring CSSR, przekroczenie
az okolo 240 przepisbw KoSciola obwarowano grozbg popelnienia grzechu
$miertelnego. Tymczasem grzech taki jest czym$§ zbyt powainym, by méc nim
tak beztrosko szafowaé.

W tym kontekScie bardzo wymowne s3 réwniez przytoczone przez M. S an-
cheza stwierdzenia dawnych autor6w. Sw. Augustyn np. pisal, Ze okre-
§lenie grzech6éw, ktére nie pozwalaja osiaggngé kroélestwa Bozego, jest bardzo
trudne i zarazem najniebezpieczniejsze. Sw. Rajmund z Pefiafort doradzat,
by nie byé zbyt skorym w uznawaniu grzech6w za §miertelne. Sw. Tomasz
z Akwinu zaznaczyl, Ze chociaz juz z powodu jednego grzechu $miertelnego
traci sie laske, to jednak utrata ta nie jest czym$§ latwym. Dlatego trzeba byé
bardzo ostroznym w ustalaniu grzechu §miertelnego. W tej sytuacji najlepsze
wyjScie widzi M. Sanchez w przyjeciu tréjczlonowego podziatu. Pozwoli
on bowiem zobowigzaé ludzi np. do zachowywania postu, uczeszczania na
Msze §w. i wyglaszania zapowiedzi przeds§lubnych w spos6b powazny (sub
gravi) bez réwnoczesnego grozenia im utratg laski uSwiecajgcej i wiecznym
potepieniem.

Zwraca tez M. Sdnchez uwage na to, z¢ w my$l nauczania kard. K a-
jetana za prawdziwie §miertelne trzeba uwazaé jedynie te grzechy, ktére
przeciwstawiajg sie milo§ci. Przypomina, ze wedlug §w. Tomasza wiel-
ko§¢ winy plynacej z przekroczenia prawa ludzkiego nalezy mierzyé nie wiel-
koScia dobra, lecz intencja prawodawcy. Znamienny jest réwniez dla niego
fakt, ze w konstytucji Paenitemini Ko§ciét zobowigzuje wiernych pod grze-
chem ciezkim tylko do istotnego zachowywania przepiséw postnych. Wresz-
cie zauwaza, ze wspblcze$ni moralici zwracajg wiekszg uwage na wew-
netrzng dyspozycje grzeszgcego niz na materie grzechu. Dlatego np. J. Fuchs
SJ pisze, iz w grzechu istotnym elementem jest nie 10 cm. czy milion dola-
réw, ale powiedzenie przez czlowieka Bogu: ,nie”.
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M. Sanchez zdaje sobie dobrze sprawe z tego, ze jego wywody, zmierza-
jace do uzasadnienia koniecznoSci wyodrebnienia powszednich grzechéw
ciezkich, ktére nie powoduja wyszczegélnionych wyzej skutkéw grzechu
smiertelnego moga sie staé okazja do przyjecia sie¢ w teologii moralnej nie-
bezpiecznego laksyzmu. Mimo to jednak nie rezygnuje ze swojej propozyciji,
bo widzi w niej jedyny $rodek pozbycia sie wspomnianej ,inflacji grzechu
§miertelnego”. Zaznacza przy tym, zZe nie chodzi mu absolutnie o catkowite
zaprzeczenie istnienia tego rodzaju grzechu. I jego bowiem zdaniem czlowiek
jest zdolny dopuScié sie go, gdy z cala odpowiedzialnoScia dokona czynu,
zrywajgcego przyjain z Bogiem.

Poza tym przyjecie tréjczlonowego podzialu grzechu. M. Sanchez gotow
jest uznaé za jeden ze sposobéw realizowania soborowego postulatu odnowy
teologii moralnej, przywré6cenia tej dyscyplinie teologicznej pozytywnego
nastroju, ukazania piekna i dynamizmu Zycia chrze$cijanskiego oraz podkre-
§lenia, ze jarzmo Chrystusa jest naprawde stodkie, a brzemie lekkie.

Trzeba przyznaé, ze podobne do powyzszych propozycje i stwierdzenia
mozna tez spotkaé u innych wspoélczesnych autoré6w. Tak np. B. Hiaring
dzieli ostatnio grzechy na $miertelne, powazne i lekkie, przy czym zaznacza,
ze prawdziwe odwrécenie sie od Boga, zadajace $mieré Zyciu Bozemu w du-
szy, zdarza sie u przecietnego katolika rzadko. CzeSciej natomiast dopuszcza
sie on grzech6w powaznych i lekkich, bedagc mniej lub bardziej §wiadomym
swojego postepowania (por. I. Katucki CSSR, Pobyt o. B. Hiringa w Pol-
sce, ,,Colectanea Theologica” 32, 1972, z. 2, 107).

Tak samo ojcu Malachiaszowi wydaje sie, ,Ze raczej trudno jest
popemnié grzech $miertelny. Raczej nie za czesto spotykaja spowiednicy czlo-
wieka, ktéry, czyniagc zlo, czynilt je z calkowita aprobata swej woli i w pehni
§wiadomosSci zla. Bo problem grzechu $miertelnego jest kwestia stwierdze-
nia: ,,Wiem dokladnie, jak bardzo Ci zalezy, abym tego nie czynil; jak bardzo
chcesz, abym czynil rzeczy przeciwne moim zlym uczynkom. Majac pelng
§wiadomo$§é tego, z calkowity aprobata swej woli czynie to wla$nie, czego
dla mnie nie chcesz” (Poczta Ojca Malachiasza, t. III, Krakéw 1972, 158).

Spotkaé sie mozna réwniez z twierdzeniem, Ze termin ,grzech ciezki” od-
nosi sie nie tylko do grzechéw S$miertelnych, ktére sg ciezkimi obiektywnie
i subiektywnie, ale i do powszednich catkiem dobrowolnych, ktére moga su-
biektywnie bardzo obcigzaé sumienie i hamowaé w duszy dzialanie Boze,
choé taski u§wiecajgcej jej nie pozbawiajg” (J. Woroniecki OP, Wady
moralne i stopnie ich masilenia, ,Szkola Chrystusowa” 17, 1938, 245).

Wreszcie dla ukazania panujgcego w omawianym przedmiocie zréznico-
wania opinii warto wspomnieé o takim oto przypadku. Zdarza sie miano-
wicie, ze ,absolwentka uniwersytetu majac zz soba studia filozoficzne, prak-
tykujaca i wierzaca, uwaza, iz rzucone w zniederpliwieniu, mocne stowo ’ pod
adresem zacinajgcego sie zamka jest grzechem $miertelnym, a w kazdym
razie zjawiskiem odcinajacym jg od Eucharystii. Ta sama osoba natomiast
zywo dyskutuje nad nieiyciowa jej zdaniem postawg KoSciola w sprawie
rozwodéw” (E. Su jak, Sprawy ludzkie, Krakéw 1972, 12).

Z przedstawionych dotychczas opinii zdaje sie niedwuznacznie wynikaé,
ze dzielenie grzech6w na $miertelne i powszednie jest rzeczywiécie sprawg
bardzo trudng. Wydaje sie jednak, ze przyjecie tré6jczlonowego podziatu
grzechu nie usuwa tej trudnoSci. W podziale tym bowiem brak jest jasnego
rozgraniczenia miedzy poszczegblnymi gatunkami grzechu. Poza tym opiera
sie on nie na jakich§ solidnych podstawach biblijnych, patrystycznych czy
eklezjalnych, ale tylko na pewnej analogii z chorobami czlowieka i zacho-
dzacymi w jego zyciu r6znymi naruszeniami przyjaZni. Wreszcie takie w ra-
mach wyodrebnionych w nim trzech gatunkéw grzechu istnieje nadal po-
trzeba dostrzegania réznych stopni zla moralnego.

Czy wiec nie jest rzecza bardziej wskazang pozostaé przy dotychczasowym
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dwuczlonowym podziale. Obejmuje on bowiem wszystkie moralnie zle czyny
czlowieka. i ukazuje dwie wyraznie rézne grupy.

Miedzy tymi dwoma grupami grzech6w trudno jest dostrzec jeszcze jakq§
trzecia. Nic natomiast nie stoi na przeszkodzie, by zar6wno w ramach pierw-
szej z nich, jak i drugiej uwypuklaé duze zréznicowanie pod wzgledem wiel-
ko$ci zia moralnego Wazne jest r6wniez to, na co autorzy propagu:acy troj-
czlonowy podzial grzechu nie zwracajg nalezytej uwagi, ze mianowicie grze-
chy obiektywnie §miertelne moga byé u poszczegbélnych jednostek tylko grze-
chami powszednimi z powodu ich niedostatecznej §wiadomos$ci lub dobrowol-
noSci. I ten wla$nie fakt nakazuje byé bardzo ostrozny w ocenianiu
konkretnych zlych czynéw poszczegbélnego czlowieka, a tym bardziej w uzna-
waniu ich za grzechy §miertelne.

Skoro za§ postepowano dotgd w tym wzgledzie niewla$ciwie, sposobem
zaradzenia zlu wydaje sie byé stosowniejsze usuniecie naduzyé, a nie wpro-
wadzenie tréjczlonowego podzialu grzechu. W tym $wietle znaczgcy jest
przyklad KoSciota, ktéry, chociaz posiada od Chrystusa rzeczywisty wiladze
zwigzywania i rozwigzywania spraw sumien ludzkich, jest ostatnio bardzo
ostrozny w zobowigzywaniu wiernych do zachowywania swoich nakazéw pod
sankcjg grzechu ciezkiego Znibést tez wiele z dotychczasowych tego rodzaju
sankcji.

Jest jeszcze inna racja przemawiajgca za postugiwaniem sie dwuczlono-
wym podzialem grzechu. Chodzi mianowicie o jego wielowiekowg tradycje,
oparta na Pismie §w., ojcach KoScicla i magisterium KoSciola. Wprawdzie
w Pismie $§w. nie dokonano wyraznego podzialu grzechu, lecz ukazano go
w calo$ci jako szczegbdlne zto, polegajgce na niesprawiedliwosci wzgledem
Boga i zerwaniu z Nim przez czlowieka wiezé6w przyjazni (por. £ Béau-
camp, Le probleme du péché dans la Bible, ,Laval Théologique et Philo-
sophique” 25, 1969, 88—89 i 114). Mozna tez w PiSmie §w. dostrzec pewne
rozréznienie dwoéch kategorii grzech6éw. Szczegbdlnie wazne jest tu pordéwna-
nie grzech6w z belkg i zdzblem, gdyz belka zdaje sie trafnie symbolizowaé
grzechy S$miertelne, o ktérych na innych miejscach powiedziano, ze zadajg
czlowiekowi $mieré duchowa, pozbawiajg go milo§ci Bozej i krélestwa nie-
bieskiego oraz czynig winnym kary wiecznej. Natomiast ZdZblo — to symbol
codziennych grzechéw powszedmch do ktérych powinni sie poczuwaé réwniez
ludzie sprawiedliwi. I tym si¢ wla$nie tlumaczy, dlaczego Chrystus nakazal sie
modlié o odpuszczenie grzechéw wszystklm bez wy]atku swoim wyznawcom
laczme z Apostolami. Sw. Jan Apostol za$§ zaznaczyl, ze c1, ktérzy uwazajg
si¢ za nie posiadajacych grzech6w, sami siebie oszukujg i nie ma w nich
prawdy.

Jeszcze wyrazniej dwuczlonowy podzial grzechéw wystepuje u ojcow Ko§-
ciola. I tak niektérzy z nich zwracajg szczegélng uwage na odstepstwo od
wiary, morderstwo i nieczysto$é jako na tzw. grzechy gléwne, za ktére wy-
taczano z Kosciola i z ktérych trzeba sie bylo spowiadaé¢ publicznie, pod-
czas gdy od pozostalych grzech6w mozna sie bylo uwolnié dzieki zwyczajnej
pokucie i uczynkom milosierdzia (por. ks. K. Schenk, Paenitentia christia-
na, w: Liturgia sakramentow Swietych, cz. 2, Lubhn 1964, 14).

Sw. Ambrozy wyrazme pisze o grzechach mmerzych i wiekszych, czyli
ciezszych (por. Wybdér pism. O pokucie... tlum. W. Szotdrski, CSSR,
Warszawa 1971, 10). Ré6wniez §w. Augustyn kladzie nacisk na réznice za-
chodzagcg miedzy grzechami ciezkimi a powszednimi, ktére nazywa tez ma-
lefikimi (por. Panstwo BoZe. Przetlum, i obja$n. napisal ks. W. Kubicki,
Poznan 1937, ks. 21, r. 27). To samo mozna powiedzie¢ o §w. Cezarze
z Arles, ktéry jednym grzechom, okre§lanym jako gléwne, ciezkie i wieksze,
przypisuje powodowanie $mierci duchowej, a drugim — mniejszym, malut-
kim, lekkim — tylko przyémiewanie blasku duszy (por. A. Voog SJ, Le
péché et la distinction des pechés dans Voeuvre de Césaire d’Arles. ,,Nouvelle
Revue Théologique” 84, 1962, 1065). Wreszcie warto tu jeszcze wspomnieé
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o §w. Grzegorzu Wielkim, piszacym o réznicy miedzy tym czlowiekiem,
ktéry ,ma grzechy wieksze”, a tym, ktéry ,ma malenkie, bardzo lekkie
grzechy” (por. Dialogi, ttum. W Szotdrski, Warszawa 1969, 39).

Jezeli za§ chodzi o Magisterium Kosciola, to w pierwszym rzedzie trzeba
wspomnieé o bulli Exsurge Domine Leona X, w ktorej postuguje sie on tylko
wyrazeniami ,grzech powszedni” i ,grzech S$miertelny” (por. Breviarium
fidei, Poznan 1964, VII, 57). To samo mozna powiedzie¢ o dekretach Soboru
Trydenckiego, w ktérym ponadto uzyto wyrazen: ,grzechy lekkie i codzien-
ne, zwane powszednimi” i ,grzechy ciezkie”, réwnoznaczne z $miertelnymi.
Wazne jest przy tym, ze wedlug soboru czlowiek moze zgrzeszyé tylko dwo-
jako: ciezko albo lekko. W pierwszym przypadku traci taske, staje sie nie-
przyjacielem Boga i zastuguje na kare wieczng. W drugim za$ nie przestaje
byé sprawiedliwym, bo nie traci laski. Gdy przy tym chodzi o spowiedz, to
konieczne jest wyznanie tylko wszystkich $§wiadomych grzech6éw S$miertel-
nych. Powszednie za$§ mozna bez winy przemilczeé¢ i odpokutowaé innymi
§rodkami, chociaz na spowiedzi wyznaje sie je slusznie, pozytecznie bez zad-
nej pychy (por. tamze, 70. 74, 101, 103, 458, 534).

Nie bez znaczenia dla omawianego tematu jest réwniez to, ze §w. Pius V
uznal za bledna opinie Bajusa, wedlug ktérej wszystkie grzechy zastuguja
na wieczne potepienie, z czego wynikaloby, Ze nie ma w ogoble grzechow
z natury swojej powszednich (por. tamze, 114 i 117) oraz, ze w Kodeksie
Prawa Kanonicznego jest mowa tylko o grzechach $miertelnych i powszed-
nich jako o przedmiocie sakramentu pokuty (por. kan. 856, 901, 902).

Majac te wszystkie §wiadectwa na uwadze niektérzy autorzy utrzymuja,
Ze podzial grzechéw na $miertelne i powszednie stanowi nawet dogmat
wiary (por. ks. A. Borows ki, Teologia moralna, Lublin 1960, 317; V. Ver-
giete OP, Grzech, w: Wprowadzenie do zagadnien teologicznych. Teologia
moralna, praca zbior. Poznan 1967, 299).

W tej sytuacji moze sie wydaé dziwne, ze Sobor Watykanski II w ogole
nie wspomina o podziale grzechu. To za$§, co o nim twierdzi, zdaje sie ogra-
niczaé¢ go jedynie do grzechu $miertelnego. Przypisuje mu bowiem zniewage
i obraze Boga, zadanie ran Ko$ciolowi oraz zburzenie nalezytego stosunku
czlowieka do Boga, siebie samego i innych stworzen (por. KK 11, KL 109,
KDK 13). A moze ta swoista pows§ciggliwo§é soboru ma byé pewng przestro-
ga przed dotychczasowym zbyt latwym postugiwaniem sie nazwami ,grzech
$miertelny” i ,,grzech powszedni”?

Jakkolwiek by bylo, wydaje sig, Ze potrzebg obecnej chwili jest dojScie
w omawianej dziedzinie do odpowiedniego umiaru. Z jednej mianowicie
strony nalezy sie wyzbyé bezpodstawnego nadania zlym czynom Iludzkim
miana grzechéw Smiertelnych. Z drugiej za$§ nie powinno sie catkowicie tej
nazwy unikaé lub przesadnie wymagaé od prawdziwego grzechu $§mier-
telnego pelnej i aktualnej $§wiadomo$ci i dobrowolno$ci, czy tym bardziej
wyraznego buntu i podniesienia reki przeciwko Bogu. Nie mozZze bowiem
chodzié o to, ,aby czlowiek mial przed kaidym grzechem $miertelnym
osobno sie zastanawiaé nad zlem w nim zawartym i osobno dawaé na nie
dobrowolne przyzwolenie. Nieraz bowiem... przyzwolenie to dal sobie raz na
zawsze i teraz przy kazdej sposobnos$ci daje folge tej sklonno$ci, nie troszczac
sie zupelnie o to czy g0 od Boga odwraca czy tez nie” (J. Woroniecki,
Wady moralne i stopnie ich nasilenia, dz. cyt., 244).

Trzeba takZe pamietaé, ze ,,zazwyczaj grzesznik, nawet gdy popelnia grzech
ciezki, nie zamierza bezpoSrednio i przez calkowicie wyraZng intencje od-
wroécié sie do Boga.. Proces psychiczny polega przede wszystkim na prze-
wrotnym zwréceniu sie zapominajacej o Bogu milo§ci wlasnej do jakiego$
dobra stworzonego” (B. Haring, Nauka Chrystusa. Teologia moralna, t. I,
Poznanh 1962, 336).

Poza tym, gdyby sie chcialo wykluczyé z grzech6w $miertelnych tzw.
grzechy stabosci, majgce swe Zrédlo w pozadliwosci, to jak nalezaloby wtedy
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rozumieé pozbawienie w PiSmie §w. krélestwa Bozego i skazanie na pieklo
ogniste takich grzesznikéw, jak rozpustnicy, pijacy, chciwcy, zawistni itp.?
Na zakonczenie niniejszego studium warto przytoczyé trafne pouczenie
B. Hidringa: ,Nigdy nie zapominajmy, ze: Jest rzecza o wiele wazniejsza
i przy pomocy laski Bozej o wiele latwiejszg, by dazyé obecnie ku Bogu
jako swemu ostatecznemu celowi, niz zglebiaé zagadnienie, czy popelnione
czyny byly grzechami ciezkimi czy tez powszechnimi” (Nauka Chrystusa,
t. I, dz. cyt., 351). Tym bardziej, ze moze ,s3.. one dlatego skryte przed
nami, bySmy sie nie ociggali w pracy zdazajacej ciggle do unikania wszelkich
grzechéw” (§w. Augustyn, Panstwo Boze, dz. cyt., ks. 21, r. 27).

O. Jan Wichrowicz OP, Krakéw



