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BIULETYN TEOLOGII LAIKATU

Zawartosé: I. RADY EWANGELICZNE W ZYCIU LUDZI SWIECKICH.
1. Co to sg rady ewangeliczne? — 2. Stosunek rad do przykazan. — 3. Potrze-
ba rad ewangelicznych dla ludzi §wieckich. — 4. Duch rad ewangelicznych.
II. RADY EWANGELICZNE A PRZYKAZANIA I CNOTY MORALNE W ZY-
CIU SWIECKIM. 1. Rada czystoSci a VI i IX przykazanie oraz cnota czys-
toSci. — 2. Rada ub6stwa a VII i X przykazanie oraz cnota sprawiedliwo$§-
ci. — 3. Rada postuszefistwa a I przykazanie Boze oraz cnota postuszenistwa *.

I. RADY EWANGELICZNE W ZYCIU LUDZI SWIECKICH

Z zagadnieniem specyficznej duchowosci ludzi §wieckich wigze sie sprawa
rad ewangelicznych. Oczywi§cie normg doskonato$ci ludzi $§wieckich nie
moga byé rady ewangeliczne w ich zakonnej postaci. Wynika to po prostu
z odmiennej tre§ci powolania zakonnego i powotania ludzi §wieckich. Z dru-
giej za§ strony Sob6r Watykanski II zacheca ludzi §wieckich wielokrotnie do
zachowania ducha rad i blogostawiefistw ewangelicznych (por. KK 42; DA 4;
KDK 72). Co to wlasciwie i konkretnie znaczy? Sprébujemy te sprawe nieco
gruntowniej przedstawié.

1. Co to sa rady ewangeliczne?

W Ewangelii znajdujemy duzo zalecen, ktére majg swe oparcie w slo-
wach Chrystusa i w przykladzie Jego zycia. Liczba tych zaleceri zawartych np.
w kazaniu na gérze jest stosunkowo duza. Takze w oSmiu blogostawienstwach
znajdujemy tylez zaleceh czyli rad dotyczacych zycia chrze$cijanskiego.

Nie zawsze jednak w Ewangelii mozna tatwo odréznié zalecenia od zobo-
wigzan wyrazonych w przykazaniach, Niektére zalecenia czyli rady zostaly
wyrazone w formie rozkazujgcej jak np. ,,Badzcie wiec wy doskonatymi jako
Ojciec wasz niebieski doskonaly jest” (Mt 5, 48). Inne zalecenia sg wyrazone
w trybie warunkowym, jak np. slowa skierowane do bogatego mlodzienica:
»esli chcesz byé doskonalym, sprzedaj wszystko co masz...” Jeszcze inne sg
wyrazone w trybie oznajmujacym, jak np. rada czysto$ci: ,,s3 i tacy bezzen-
ni, ktérzy dla krélestwa niebieskiego sami pozostali bezzenni” (Mt 19, 12).

: * Redaktorem niniejszego biuletynu jest ks. Eugeniusz Weron SAC, O}-
arzew.
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Inne, jak rada posluszenstwa, sa wyrazone w przykladzie Zycia Chrystusa:
»B0 ja zawsze czynie to, co sie Jemu podoba” (J 8, 29) oraz w wezwaniu:
»P0jdZ za mna” (Mt 19, 21).

Jak wynika z przytoczonych tekstéw, nielatwo jest okre§lié rady ewange-
liczne w oparciu o sama Ewangelie. Stad teologowie nie poddaja jakiej$ jednej,
ogblnie przyjetej, definicji rad ewangelicznych!. Nie znajdujemy takiej defi-
nicji ré6wniez w dzieltach §w. Tomasza z Akwinu, pomimo Ze stosunkowo
duzo uwagi poSwieca radom ewangelicznym 2,

Majgc na uwadze nowsze proby okreSlenia rad ewangelicznych3, mozna
sie pokusié o pewien opis znaczenia, w jakim obecnie uzywa sie w teologii
nazwy ,rada ewangeliczna”, Nazwy tej uzywa sie wyrazZnie w podwéjnym
znaczeniu: ogbélnym i szczeg6lnym.

1) W znaczeniu ogélnym radg ewangeliczng nazywamy zalecenie czy zycze-
nie Boze wyrazone w Ewangelii, ktére nie obowigzuje pod grzechem —
w przeciwienstwie do tego, co jest przykazaniem Bozym. Dlatego przez
opuszczenie tego, co jest przedmiotem rady, czlowiek nie grzeszy, ale staje
sie¢ mniej doskonalym4. Innymi stowy, przez rade ewangeliczng rozumie sie
wszelki czyn czy ,,dzielo lepsze wychodzgce ponad to, co jest ogblnie nakaza-
ne” 5,

2) W znaczeniu szczegblnym przez rade ewangeliczng rozumie sie konkret-
ng praktyke zalecona przez Ewangelie, jakg jest doskonala czysto§é, ubodstwo,
posluszenstwo. Te trzy rady opierajace sie na slowach Chrystusa oraz na
przykladzie Jego zycia zaczeto w Koéciele mniej wiecej od VI wieku prawie
wylacznie nazywaé radami ewangelicznymi 8.

OczywiScie w Ewangelii — znaleZé mozna znacznie wigcej praktyk zaleco-
nych przez Chrystusa i popartych przykladem Jego Zycia, jak np. przeba-
czenie nieprzyjaciolom, modlitwa za nieprzyjaci6l, post itp. Jednakowoz ze
wzgledu na szczegblne znaczenie praktyki dobrowolnej czysto$ci, ubdstwa
i postuszenstwa dla zycia wewnetrznego i doskonalo§ci chrzescijanskiej,
wlasnie te trzy cnoty przyjeto sie oznaczaé mianem ewangelicznych per excel-
lentiam. Prawdopcdobnie wplynela na to praktyka tychze rad ewangelicznych
w zakonnych stanach doskonalo$ci, gdzie zakonnicy $§lubami zobowigzujg sie
do ich zachowania. Obecnie zachowywanie trzech rad na mocy §lubéw w lacz-
no$ci z zyciem wsp6lnotowym, nalezy do samej istoty Zycia zakonnego (por.
KPK kanon 487).

Zapewne tez w zwigzku z powyzszym faktem w KoSciele przez dlugie
wieki mniej interesowano sie zastosowaniem rad ewangelicznych w zZyciu
wewnetrznym ludzi §wieckich, przynajmniej gdy chodzi o teorie.

Dopiero gdy Sob6r Watykanski II mocno zaakcentowal prawde o pow-
szechnym powolaniu wiernych do doskonalej §wietoSci (KK 40), sprawa zwigz-
ku rad ewangelicznych z doskonalo$cig zycia ludzi §wieckich staje sie przed-
miotem wiekszego zainteresowania teologéw oraz szerszych kregéw laikatu.

W zwigzku z tym narzuca sie potrzeba dokladniejszego ustalenia stosunku
rad ewangelicznych do przykazan.

1 Kazda z encyklopedii teologicznych podaje inne okreslenie lub opis.

2 Por. L. Schiitz, Thomas-Lexikon, Stuttgart 1958, haslo: consilium evan-
gelicum.

3 K. Truhlar, Laics et conseils, w: Laics et vie chrétienne parfaite, Rome
1963, tom I, 165; J. Bochenek, Zarys ascetyki, Warszawa 1972, 50. Por. tez
DSAM, tom II, hasto: Conseils évangeliques.

4J.Bochenek, dz. cyt., 50.

5§ K. Truhlar, dz. cyt., 165.

8 Enciclopedia Cattolica, IV, 413.
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2. Stosunek rad do przykazan

Stosunek ten w swoim czasie magistralnie opisal §w. Tomasz z Akwinu
w Sumie teologicznej (II—II, q. 184, a. 3). Juz wcze$niej w artykule 1 wspo-
mnianej kwestii ustalit §$w. Tomasz, zZe sama istota doskonalo$ci zycia
chrze$cijanskiego polega na milo§ci. Uzasadnil to nastepujgco: ,kazdy byt
nazywa sie doskonalym, o ile osigga wlasny cel, ktérego zdobycie decyduje
o ostatecznej doskonaltoSci rzeczy. Oté6z milo$é lgczy nas z Bogiem, ktéry jest
ostatecznym celem ludzkiego ducha; gdyz, kto pozostaje w milosci, pozostaje
w Bogu a B6g w nim” (1 J 4, 16). Tak wiec ustalona zostala zasada, na ktérej
mozna bylo dokladniej ustalié stosunek rad do przykazan.

Kolejno postawil §w. T om a sz pytanie: czy doskonalo§é zycia (chrzescijan-
skiego) polega na przykazaniach czy na radach? OdpowiedZz brzmi: ,,W pierw-
szym rzedzie i istotnie (per se et essentialiter)... doskonalo$é polega na przy-
kazaniach” (z ktérych najpierwszym jest przykazanie milo§ci Boga i bliz-
niego). ,,Wtérnie za$ i narzednie secundario et instrumentaliter) doskonato$é po-
lega na radach”?.

Poglad i stanowisko zajete przez §w. Tomasza w sprawie rad ewange-
licznych i ich stosunku do przykazan bardzo zawazylo na nauce KXoSciota
o doskonalo$ci chrzeS$cijanskiej. Najwazniejszg konsekwencjg pogladu $§w.
Tomasza bylo wyrazZne otwarcie drogi do doskonalo§ci wszystkim chrze§-
cijanom, niezaleznie od przynaleznosci do stanu i warunkéw zycia. Nie od
od razu jednak w calej pelni dostrzezono i zastosowano te konsekwencje
w praktyce.

Sw. Tomasz wykazuje dalej i uzasadnia, dlaczego doskonalto$é chrzescijan-
ska tylko drugorzednie polega na praktykowaniu rad. Wyja$nia mianowicie, ze
sg one narzedziami, bardzo cennymi wprawdzie, ale nie bezwzglednie konie-
cznymi do osiggniecia doskonaloéci, Ostatecznie bowiem wszystkie rady, podo-
bnie jek i przykazania zmierzajg do mito$ci, do jej roprzestrzenienia i wzmoc-
nienia. R6znica miedzy przykazaniami a radami — wedlug §w. Tomasza —
polega na tym, ze przykazania majg za zadanie usungé z Zycia ludzkiego to,
co jest sprzeczne z miloScig i co zabija milo$é; rady ewangeliczne natomiast
majg na celu usungé to, co przeszkadza pelniejszemu rozwojowi mitosci, choé
jej nie niszczy i nie jest z nig sprzeczne, jak np. malzenstwo, bogactwo, dyspo-
nowanie sobg itp. Sw. T o m a sz powoluje sie tutaj na poglad tradycji, zawartej
w Konferencjach ojcéw (Collationes Patrum 1, rozdziat VII), gdzie opat Mojzesz
moéwi: ,,Posty, czuwania, medytacje nad Pismem §w., nago$¢ i ogotocenie z dobr
zewnetrznych nie sg doskonalo$cig, lecz narzedziami lub §rodkami doskonato$ci;
nie polega ona na nich, ale przez nie dochodzi sie do niej” 8. Oczywiscie rady
wybitnie ulatwiajg rozw6j miloSci i w tym sensie sg one: a) znakiem milosci
juz obecnej, b) pomocg i bodicem do jej rozwoju, c¢) przyczyniajg sie do
oczyszczenia serca i do wolno$ci ducha (por. KK 42, 46).

Wynika stad dalej, Ze zachowanie rad znakomicie sprzyja zachowaniu przy-
kazan. I odwrotnie, zachowanie przykazan prowadzi kolejno do zachowania rad
ewangelicznych jako uwienczenia i udoskonalenia przykazan. Mozna wigc
powiedzieé, ze w pewnym sensie rady sg celem przykazan. Ale mozna takze
twierdzié, ze przykazania sg celem rad. Jest to oczywiste, zwtaszcza w odnie-
sieniu do pierwszego i najwiekszego przykazania miltosci, choé rady niewatpli-
wie ulatwiajg zachowanie takze wszystkich innych przykazan. Stad zachowa-
nie rad ulatwia osiggniecie pelnej doskonalo$ci zycia chrzescijanskiego
W ogoblnosci 9,

7 8. Th,, II—II, q 184, a. 3.
8 Tamze.
9 S. Th. II—I1, q. 189, 1, ad. 5.

10*
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Pomiedzy przykazaniami i radami istnieje oczywisScie réznica w zakresie
obowigzywalnosci. Wskazuje na te réznice B. Haring: ,Ogélne przykazanie
czy prawo ze sw3a silg wigzacq zwraca sie ze swej istoty do ogétu ludzi. Rada
za$§ przestalaby byé rada, gdyby w spos6b wiagzgcy zwracala sie do ogdtu” 10,
Dlatego sobér oglednie méwi o odnoszeniu sie rad do wszystkich chrze$cijan.
Rada zatem roézni sie od przykazania przez to, Ze nie zwraca si¢ do ogélu
ludzi z silg §cistego zobowigzania. Tak wiec w tym ogélnym znaczeniu nie-
zachowanie rady nie pocigga za sobg grzechu, ale czyni czlowieka mniej
doskonalym w milc§ci. Rady zatem ze swej natury niejako — w przeciwien-
stwie do prawa — s3g apelem skierowanym raczej do jednostek. Tak tez to
widzi Sobér Watykanski II (por. KK 39, 42). Nie znaczy jednak, Ze rada
w konkretnym przypadku nie wnosi nigdy zadnego zobowigzania,

MoraliSci twierdza: ,,Trzeba powiedzie¢, ze to, co w ogélnoSci jest zosta-
wione do swobodnej decyzji, staje sie w danej konkretnej sytuacji przed-
miotem moralnego obowigzku, wtedy mianowicie gdy chrzescijanin jedno-
znacznie i wyraznie rozpoznaje wole Bozg jako wezwanie skierowane do
siesbie w danej osobistej sytuacji, np. w sprawie konkretnej drogi Zycia,
zadania czy powotania” 1. Klasycznym przykladem takiej sytuacji jest bogaty
mtlodzieniec z Ewangelii Mt 19, 16-22). Wedlug niektérych teologéw byl on
moralnic zobowigzany do przyjecia rady Chrystusa. Ich zdaniem, chodzilo tu
nie tylko o czyn nadobowigzkowy, ale wtlaSnie, jak wynika z kontekstu
TOZMOWY, 0 Zycie wieczne 12,

3. Poirzeba rad ewangelicznych dla ludzi §wieckich

Nalezy postawié pytanie: czy rady ewangeliczne, zar6wno w ogélnym jak
i szczegblnym znaczeniu, zostaly skierowane do wszystkich chrze$cijan, a wiec
takze do ludzi $wieckich? Czy moze dotyczag tylko niektérych stanow
w KoSciele?

Otéz niewatpliwie rady odnoszg sie do wszystkich uczni6w Chrystusa.
Kazanie na gorze, ktéorego tresé¢ zostala sformulowana gléwnie w kategoriach
rad i zachety, odnosi sie do wszystkich wyznawcéw. Stuchaczami i adresatami
kazania na goérze byli nie tylko apostolowie, ale wszyscy ci, ktérzy zblizyli
sie do Chrystusa. Tak to rozumiata tradycja chrze$cijanska.

Takze Sobér Watykanski II, proklamujgc uroczysScie powszechnz powotlanie
do §wietosci (KK 39-42), stwierdza najpierw ogélnie: ,, Ta za§ swieto§¢ Ko$cio-
ta nieustannie ujawnia sie i ujawniaé sie powinna w owocach laski, ktére
Duch rcdzi w wiernych... w pewien szczegbélny spos6b wyraza sie ona w prak-
tykowaniu rad, ktére zwyklo sie nazywaé ewangelicznymi. To praktykowanie
rad, ewangelicznych, podejmowane przez licznych chrze$cijan badZ prywatnie,
badz w zatwierdzonych przez Ko$ciél warunkach czy stanie, daje w $wiecie
i dawaé powinno wspaniate §wiadectwo i przyklad tej wlasnie §wietosci” (KK
39). Prywatna praktyka rad ewangelicznych, o ktérej mowa w powyzszym
tekscie, dotyczy oczywiscie ludzi §wieckich.

Pod koniec rozdzialu, poswieconego powszechnemu powolaniu do $wietoéci,
ponownie powraca sobér do rad ewangelicznych ,jakie Pan w Ewangelii
zalecil wypelniaé uczniom swoim” (KK 42). Chodzi tu o chrze$cijan w o0goél-
nosci, niezaleznie od podzialu na stany zycia. W przypisku do przytoczonego
zdania odwoluje sie tekst soborowy do nauki tradycji zawartej w pismach

0 B Hiring, Nauka Chrystusa, tom I, Poznahh 1962, 296. Caly rozdzial VII
poswiecony zostat stosunkowi przykazan do rad (s. 195—302).

1 F. Tillmann, Idee der Nachfolge Christi, Diisseldorf; cytowane przez
K. Truhlar a, art. cyt., 163.

2 K. Truhlar, art. cyt., 173; por. DSAM II, 1596.
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Orygenesa i §w., Augustyna, a gdy chodzi o rade dziewictwa powo-
luje sie na pisma Tertuliana, §w. Cypriana, §w. Atanazego i §w.
Jana Chryzostoma.

O poszczegélnych radach méwi sobér: , Ta doskonata powS$ciaggliwo$é, za-
chowana ze wzgledu na Kroélestwo Boze, zawsze cieszyla sie szczegbélnym
szacunkiem Ko$ciota jako znak i bodziec milosci i jako szczegoélne Zrodio
duchowej ptodno$ci w §wiecie” (KK 42). Na temat ubdstwa i czystosci czytamy:
»,Matka Ko$ciol cieszy sie, Ze w lonie jego znajdujg sie liczni mezczyZni i nie-
wiasty, kiorzy dokladniej nasladujg wyniszczenie Zbawiciela i wyrazniej je
vkazujg, przyjmujac ubdéstwo w wolnoSci synéw Bozych i wyrzekajgc sie
wlasnej woli: poddajg sie oni mianowicie czlowiekowi ze wzgledu na Boga
w sprawie doskonalo§ci ponad miare przykazania, aby sie w sposob pelniejszy
upodobnié do postusznego Chrystusa” (KK 42). Nalezy podkres$li¢, ze te wy-
powiedzi dotycza w szczegblno$ci rad ewangelicznych stosowanych w praktyce
zycia ludzi §wieckich, gdyz o praktyce rad ewangelicznych w Zyciu zakonnym
moéwi osobno nastepny rozdzial po$§wiecony zakonnikom (KK 43-47).

Teologowie zwracajag uwage, ze potrzeba — a nawet moralna konieczno$é
— zachowania rad, takze i przez ludzi $§wieckich, moze wynikngé niekiedy
z tego tytulu, Ze zachowanie rad jest w niektérych okolicznoéciach Zycia
warunkiem koniecznym do zachowzania przykazan. Biorac pod uwage stabosé
ludzkiej natury, sil¢ namietnosci i pokus, chrzescijanin musi czynié znacznie
wiecej ponad to, do czego jest §ci§le zobowigzany pod grzechem. Jest bowiem
zobowigzany do unikania okazji, ktére same w sobie nie sg jeszcze grzeszne.
Tres¢ tych okazji utozsamia sie wtedy praktycznie z odno$nymi radami. Takze
gdy chodzi o rozwéj cnét dla zapewnienia sobie milo§ci ku Bogu i bliZnim,
chrze$cijanin jest moralnie zobowigzany do pelnienia aktéw cnoty powyzej
tego minimum, ktoére jest $ciSle wymagane. ,Na przykiad nie potrafilby
zdoby¢é prawdziwej pokory, bez przyjecia wielu upokorzen, ktérych moégiby
unikngé; nie zdobylby prawdziwej wstrzemiezliwoSci bez éwiczenia sie
w umartwieniu nieobowigzkowym?” 1 itp.

Tak wiec praktyka rad jest czesto nieodigczna od zwyklego zycia chrzesci-
janskiego. Rady nie stanowig wiec jakiego osobnego pietra doskonatoS$ci, oddzie-
lonego $ciS$le od zachowywania przykazan i cnét, ale wchodzg w samg co-
dzienng tre§é zycia chrzefcijaniskiego i przenikaja je do glebi. Nie sg jakim§
tylko sztucznym dodatkiem do chrzeScijanstwa, ale stanowiag jego dusze, jak
wynika z kazania na goérze. Konsekwentnie wiec, chrze§cijanskiego zycia ludzi
§wieckich nie mozna i nie powinno si¢ oddzielaé od praktyki rad.

4. Duch rad ewangelicznych

W radach ewangelicznych rozréznia sie zazwyczaj literalne ich zachowanie
oraz ducha rad ewangelicznych. Wedtug tradycyjnej nauki teologéow 14, zakon-
nicy zachowujg litere i ducha trzech rad ewangelicznych, podczas gdy do
Swieckich z zasady nalezy zachowanie ducha tychze rad. Sobo6r rzadko tylko
wspomina ducha rad ewangelicznych (KDK 72 oraz KK 42). Natomiast czesto
zaleca ,,ducha ewangelicznych biogostawienistw (KK 31, 38; DA 4; KDK 72).

Co to wilaéciwie dokladniej znaczy? Na czym polega duch rad ewangelicz-
nych? Informacje na ten temat w dostepnej literaturze teologicznej sg za-
zwyczaj bardzo skape i niejasne.

Wedlug K. Rahnera duch rad ewangelicznych, ktéry jest niezbedny
w kazdej formie chrzeScijanskiej doskonalo$ci zZycia (takze zakonnej), polega
ostatecznie na ,doskonaltej milo§ci” 15, Poglad taki pozostaje w zgodno$ci ze

BJ de Guibert, Theologia spiritualis, n. 81.

14 Por. DSAM 11, 1593.

15 K. Rahner, Zur Theologie der Entsagung, w: Schriften zur Theologie,
t. I1I, Einsiedeln 1959, 61—72. Por. KK 42(ostatni akapit).
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stalg naukg Kosciola o istocie doskonalo$ci chrzescijanskiej. Ta wilasnie zgod-
no$é stanowi — naszym zdaniem — najlepsze uzasadnienie i zalecenie pogladu
K. Rahnera. ©Podobny poglad wyraza R. Garrigou-Lagrange.
moéwige o duchu rad ewangelicznych, twierdzi, ze jest ,,duchem oderwania sie
od débr ziemskich z miloSci ku Bogu” 1%, Obydwa te poglady uzupelniajg sig
wzajemnie. Na pewno ,doskonata milo§¢” wymaga ofiary, potwierdza sie
ofiarg. Dlatego realizacja ducha rad ewangelicznych nie moze sie obej§¢ bez
praktyki wyrzeczenia sie i ofiary w zakresie warto$ci objetych radami ewan-
gelicznymi, a wiec w zakresie uzywania majatku, malzenstwa itp. Tak wiec
duch rad ewangelicznych nie tylko nie wyklucza rzeczywistej praktyki ubés-
twa, czysto$ci, postuszenstwa, ale wrecz domaga sie i 2zyje rzeczywistym,
a nie tylko pozornym zastosowaniem rad ewangelicznych w Zyciu.

Réznica pomiedzy §wiecka a zakonng forma praktykowania rad ewange-
licznych polega gléwnie na tym Ze zakonna realizacja rad ewangelicznych jest
$wiadectwem instytucjonalnym, spolecznym i widzialnym1?; przynalezy do
»jakby sakramentalnego” znaku obecno$ci Chrystusa w Zyciu KoSciota, podczas
gdy praktyka rad przez ludzi $§wieckich nie ma tego instytucjonalnego i wi-
dzialnego charakteru. Dokonuje sie¢ w ukryciu przed §wiatem, w osobistym,
pokornym nasladowaniu Chrystusa. Nie jest jednak przez to wcale latwiejsza
niz praktyka zakonna.

Na czym — bardziej konkretnie — polega praktyka ducha ,doskonalej mi-
to$ci” w zyciu czlowieka §wieckiego? Swiecki bowiem na mocy swojego §wiec-
kiego powotlania zyje w malzenstwie i rodzinie, korzysta z majatku i osobiste]j
wolno$ci dysponowania sobg. Wszelakoz takze i czlowiek $wiecki ma byé
rzeczywiScie, a nie tylko pozornie, ubogi, czysty i postuszny, wedlug przykiadu
zycia Chrystusowego,

Og6lnie méwigc, duch ubdstwa, czystosSci i postuszenistwa w zyciu czlowieka
Swieckiego powinien sie wyrazaé nie na spos6b zakonnego wyrzeczenia sie
odno$nych warto$ci, ale przez umiar w korzystaniu z nich 8, Chodzi tu z za-
sady o postawe umiarkowania, ktéra w praktyce nie jest wcale latwa do
zachowania dla chrzeScijanina, wobec obowigzku $§wieckiego zaangaZowania
i wnikania w $wieckie struktury $§wiata po to, by go usSwieci¢ i przepoié
duchem ewangelicznym. By to sie moglo dokonaé, musi takze czlowiek $wiecki
stale oczyszcza¢ swego ducha z wplywéw potréjnej pozadliwo$ci: ciala, oczu
i pychy zywota. Bez tego stalego wysitku oczyszczania serca i zarazem walki
z potroéjna pozadliwo$cig (1 J 2, 16) czlowiek Swiecki nie bedzie mégt dokonaé
dziela konsekracji i skierowania §wiata ku Chrystusowi. Kazda przymieszka
egoizmu czy pychy, opéZnia i utrudnia dzielo konsekracji?!d. Stad czlowiek
$§wiecki, podobnie jak zakonnik, musi zachowaé czujno$é ewangeliczng oraz
gotowo$é na przyjecie przeciwnoS$ci losu, cierpienia i krzyza.

Nie wystarcza zresztg sama tylko gotowo$é. Na mocy Bozego przykazania
przede wszystkim czlowiek §wiecki ma zaludni¢ ziemie i czynié jg poddans
(Rdz 1,28). Wykonanie tego Bozego nakazu nie jest mozliwe bez twoérczego
zaangazowania w dzielo §wiata, Kazda praca tworcza jest zwigzana z prze-
zwyciezeniem lenistwa swobody, z calopaleniem swego czasu i sit zywotnych.
Postep w kazdej dziedzinie ludzkiej kultury, nawet technicznej, dokonuje sie
tylko za cene ofiary ze strony wybitnych jednostek odpowiednio uzdolnionych,
ktére $wiadomie narzucajg sobie zelazng dyscypline, by dokonaé nowego
odkrycia lub udoskonalenia. Wla$nie duch rad ewangelicznych, zachowywanych
moze nawet nie zawsze §wiadomie, sprzyja postepowi kulturalnemu i umozli-

16 Trzy okresy zycia wewnetrznego, tom I, Poznah 1960, 203.

7K. Rahner, art. cyt.

18 Pietro Brugnoli, La spiritualitd dei laici dopo il Concilio, Brescia 1967,
284,

19 Tamze, 285.
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wia dokonywanie coraz nowych odkry¢ dla dobra ludzko$ci, Tak wiec wielka
twérezosé w stuzbie ludzkosci stawia czlowieka twarza w twarz wobec ideatéw
ewangelicznych, wyrazonych w radach.

Jeszcze konkretnie; méwige, duch rad ewangelicznych u czlowieka $§wiec-
kiego w zakresie ub6stwa objawiaé¢ sie bedzie nie w formie calkowitego
wyrzeczenia sie bogactw jak u zakonnika, ale w umiarkowanym 2z nich
korzystaniu, stosownie do wymagan — obowigzkéw stanu. Umiarkowanie
chrzescijanskie kaze wykluczyé z zycia wszelki zbyteczny przepych, luksus
w sposobie ubierania sie, w urzadzeniu mieszkania 2, w gromadzeniu koszto-
wnych dziet sztuki, by imponowaé innym, Skromny tryb Zycia, stosownie do
pozycji spoltecznej, pozwoli na zaoszczedzenie $rodk6w na dyskretng pomoc
materialng dla ludzi znajdujacych sie w ciezkim potozeniu, na cele spoteczne
lub koScielne.

W zakresie czystoSci duch ewangelicznej rady objawia sie w zachowaniu
catkowitej i doskonalej powsciggliwo§ci w okresie przedmalzeniskim. W mal-
zenstwie bedzie to doskonala wierno§é malzenska w mys$lach, uczuciach
i czynach. Okazji do praktyki takze catkowitej wstrzemiezliwosci dostarcza
w malzenstwie konieczno§é zachowania rozumnych odstepéw pomiedzy ko-
lJejnymi porodami, wzglad na zdrowie lub usposobienie wspélmalzonka, wyjaz-
dy stuzbowe, a takze wzgledy religijne, lub potrzeby moralnego doskonalenia
i osiggania wyzszych form bardziej bezinteresownej i szlachetnej milto$ci.
Zachowanie czystosci stanu wdowiego wymaga u osbéb, zwlaszcza mlodszych,
niekiedy heroicznych wprost wysitkéw, by zachowaé wierno$é Bozym przyka-
zaniom. Wchodza tu w gre psychofizyczne przyzwyczajenia i odruchy, ktérych
opanowanie wymaga zazwyczaj wiekszego wysitku anizeli zachowanie czysto§-
ci w stanie zakonnym.

Takze w dziedzinie postuszenstwa i pokory, zycie czlowieka Swieckiego nas-
irecza wiele okazji do zastosowania i praktyki rad ewangelicznych. Zycie
w spoteczenstwie, nawet bezklasowym, nie moze sie obej§é¢ bez wielorakich
uzaleznien. To konieczno$§é zyciowa. Najwazniejszym terenem dla postuszen-
stwa ewangelicznego bedzie postuszenstwo nie tylko wobec wyraznej woli
Bozej objawionej np. w zrzadzeniach Bozej Opatrznosci, ale przede wszystk-
kim czujno$§é i gotowo$é na spelnienie natchnien i zZyczedi Bozych, Duch Swie-
ty, ktory jest wlasciwym kierownikiem duszy ludzkiej, podsuwa na modli-
twie i poza modlitwa swoje oSwiecenia i zyczenia. JeSli czlowiek §wiecki zdo-
bedzie sie na odwage postuszenstwa, takze i zachetom oraz natchnieniom Du-
cha Swietego, to wowczas w szybkim tempie osigga szczyty heroizmu mitosci
i doskonatos$ci chrze$cijanskiej.

OczywiScie, ze taki doryweczy sposdéb praktykowania rad ewangelicznych
nie wyklucza stalego, a nawet calkowitego wyrzeczenia sie doébr tego §wiata,
stosowanie do o$wiecen Ducha Swietego i zachety Bozego wezwania. Wtedy
duch ewangelicznej mito§ci przenika na stale i ksztaltuje cale zycie $wiec-
kiego chrze$cijanina. Tkwigc w zyciu rodzinnym, i nie porzucajgc pracy za-
wodowej, czlowiek $wiecki osigga wtedy najlepsze owoce i wyniki swego
twérczego zaangazowania w budowe bardziej chrze$cijaniskiego $§wiata.

Ks, Eugeniusz Weron SAC, Ottarzew

II. RADY EWANGELICZNE A PRZYKAZANIA
I CNOTY MORALNE W ZYCIU SWIECKIM

Bogactwo omawianych tutaj probleméw domaga sie bardziej szczegélowych

wskazan i wytycznych, by w konkretnej sytuacji, stojac wobec réznych mo-
zliwos$ci, wybraé droge wigkszej milo$ci.

20 Tamze, 286.
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W celu unikniecia chaosu nalezy dokonaé pewnego zestawienia omawianych
kwestii. Rada czystoSci znajduje swdj odpowiednik w VI i IX przykazaniu
oraz w cnocie czysto$ci; rada ubéstwa w VII i X przykazaniu oraz w cnocie
pewnego umiaru w korzystaniu z débr materialnych; rada postuszenstwa —
w I przykazaniu i w cnocie postuszenistwa.

Chrzescijanin, ktéry ustawicznie poglebia swojg milo§é ku Bogu, na pewno
nie ograniczy sie do formalistycznego wypelnienia prawa, ale bedzie chcial
w doskonalszy spos6éb odpowiedzieé caloksztaltem swojego Zycia na nieskon-
czong milosé Boza.

1. Rada czystoSci a VI i IX przykazanie
oraz cnota czystosci

Méwi sie obecnie o niepokojacym ZJawusku rozluznienia wiez6w moralnych.
Zanik osobistej godno$ci, brak poszanowania dla ludzkiego ciata, przyjemnosé
zmyslowa za wszelka cene, panseksualizm — staly sie pewnego rodzaju,modg”
w dzisiejszym $wiecie. W takim §wiecie zyje chrze$cijanin. Srodowisko,
w ktérym sie obraca, nie pomaga mu w panowaniu nad cialem, ale stwarza
dogodne warunki do odrzucania warto§ci duchowych. W takich warunkach
wzrasta, wychowuje sie i obraca mlody czlowiek, ktéry z natury chlonie zy-
cie we wszystkich jego przejawach.

Jean Guitton pisze: ,,Wsréd ogélnego poniecenia zachowanie czysto§ci jest
dla kazdego sprawg ogromnie trudna”?! ,Co do czystoSci, a raczej ducha
czystoSci, to trzeba, aby S§wiat zrozumial, Ze nie jest ona czym$§ margineso-
wym, dodatkowym, czym$, co jest konieczne tylko w niektérych stanach zy-
cia, bez czego wiekszo§¢ ludzi moze doskonale sie obej§é. Panowanie ducha
nad cialem nie jest specjalno$cig tych, ktérzy ze wzgledu na wiekszg miltosé
wyrzekli sie spraw ciala. Tego panowania wymaga po prostu ludzka godno$é.
Wiaze sie ono z cnota. ktéra starozytni nazywali umiarkowaniem, a kt6éra nie
jest niczym innym, jak po prostu posiadaniem siebie. O§mielam sie twierdzié,
ze czysto§¢ daje to, do czego czlowiek wspéiczesny stusznie przywiazuje wiel-
ka wage: autonomie, dyspozycyjno§é, wolnosé. Nie lekajmy sie powiedzieé
glosno tego, co wiekszo$§é ludzi myS$li sobie po cichu, ze nie ma prawdziwej
wolno$ci bez ducha czysto$ci” 2.

Taka wypowiedZ czlowieka S$wieckiego jest podsumowaniem dagzen wielu
ludzi, ktérzy w $wiecie pragna realizowaé¢ ideal czysto§ci na miare aktualnych
mozliwoSci.

Aby przej§é do oméwienia roli odpowiednich przykazan traktujgeych o tych
problemach, przytoczmy jeszcze zdanie Simone Weil: ,,Czysto§é — pisze ona
— to zdolno$§é patrzenia nawet na brud. Nie wymaga ona do§wiadczenia, ale
przeciwnie — wyrzeczenia” 3.

Tej ,,zdolnosci patrzenia” ucza nas przykazania. Trudno nawet méwié o za-
chowaniu ducha ewangelicznej czysto§ci bez mocnego fundamentu odpowied-
nich przykazan Bozych.

Na strazy ludzkiej godno$ci i zwigzanej z nig czystosci stoi VI i IX przy-
kazanie dekalogu. Przykazania: ,Nie cudzol6z” i ,Nie pozadaj zony bliZniego
swego” w swej lakonicznej formie i negatywnym sformulowaniu, zawieraja
glebie probleméw zwigzanych z nietykalno$cig osobista, poszanowaniem god-
no$ci ludzkiego ciala, sposobem patrzenia i kierowania poteznym instynktem
seksualnym, Poszanowanie Bozego tadu w odniesieniu do ciala czlowieka,
stwarza pelng i dogodng baze do zloZzenia Bogu najpiekniejszej ofiary. Od-
no$ne przykazania nie tylko kazg panowaé nad grzesznymi poruszeniami

1J, Guitton, Dialog z Pawtem VI, Poznah—Warszawa 1969, 274.
2 Tamze, 259.
3 Tamze, 259.
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ciala, ale dotycza takze dziedziny myS$li, uczué i pragnien. Pole pracy i wy-
silku osobistego w tej dziedzinie moze i powinno byé Zrédiem najszlachetniej-
szej milo$ci.

Pé6jScie za wezwaniem Chrystusa ukazujacym przez rade czystoSci wyiszy
stopien doskonalo$ci i zwigzanej z nig milo§ci, musi najpierw zakietkowaé
i rozwingé sie w wypelnianiu woli Bozej zawartej w przykazaniach. Zacho-
wanie odpowiednich przykazan bedzie prowadzi¢é do pelni Zycia z Bogiem.

Fundamentem rozwoju zycia Bozego i Bozej milo§ci jest pamieé na godnosé
ciala ludzkiego. Tego poszanowania domaga sie Pan Bég poprzez VI i IX
przykazanie. Czlowiek, stworzenie Boze, musi umieé uszanowaé te godno$§é
u siebie i u drugich. $w. Pawel zwraca mocno uwage na Zrédlo tego szacun-
ku: ,,Czyz nie wiecie, Ze§cie §wigtynia Boga i Zze Duch Bozy mieszka w was” 4.
(1 Kor 3, 16).

VI i IX przykazanie ma zasadniczo na uwadze wielko§é, §wieto§¢é i dobro
matzenistwa jako Bozej instytucji. Stowne sformulowanie tych przykazan
méwi o tym wyraZnie, Do tego dobra prowadzi rozumne, ukierunkowane
wola Boza, opanowanie instynktu seksualnego. Bedzie z tym zwigzana sprawa
calkowitego zachowanija czysto§ci w okresie dorastania i narzeczenstwa, tak
w stosunku do siebie, jak i do drugich. Czlowiek §wiecki nie moze tylko
stwierdzié, ze taka jest wola Boza. Odpowiednio pouczony powinien zrozumie¢,
ze chodzi tutaj o jego osobiste dobro i szczeScie, a takie o dobro drugiego
czlowieka. Musi poszerzyé swojehoryzonty myS§lowe i dostrzec w tym pano-
waniu fundament przyszlego szcze§cia w Zyciu rodzinnym. PéZniej w malzen-
stwie bedzie pamietal Ze jego wierno§é w my$lach i wyobrazni jest réwniez
Bozym nakazem.

Zasadniczym motywem i Zrédiem wierno$ci Bogu powinna byé jednak mi-
1o§é. Prawdziwa milo§é ku Bogu, ugruntowana zyciem sakramentalnym, po-
moze mu przezwyciezyé kazdy przejaw stabosci.

Mozna méwié o pelnym zachowaniu rady czysto$ci w zyciu dorastajgcego
chlopca czy dziewczyny. Entuzjazm mlodoSci i zwiazane z nim idealy, mo-
ga wytworzy¢é dogodne warunki dla pelnego rozwoju rady czysto$ci. Nie musi
to by¢é rownoznaczne z rezygnacja z matzenstwa. Powinno to byé pojete jako
pelny dar milosci ku Bogu i w pewnym sensie zabezpieczenie swojego szczeScia’
w przyszlej rodzinie. Tak przezyty okres narzeczenstwa moze byé szkoly
rozwoju pelnowartosciowego czlowieczenstwa. Panowanie nad popedem na
miare rady czysto$ci jest w tym okresie doskonalym wypelnieniem przykazan,
udokumentowanym pelng ofiarg milosci.

Spotykamy ludzi §wieckich, ktérzy zyjac w $§wiecie i zachowujac VI i IX
przykazanie, rezygnujg z zalozenia rodziny. W gre moga wchodzi¢é sprawy
zdrowotne, badania naukowe, praca wychowawcza, a takze §wiadomie zacho-
wywane wdowienistwo, Moga oni bez przeszkéd, w oparciu o fundament przy-
kazan, prowadzié Zycie na miare ewangelicznej. rady czystoSci.

Sprawa przedstawia sie inaczej w zyciu malzenskim. Trudno jest tam moé-
wié o literalnym zachowaniu rady czysto$ci. Byloby to niewskazane, a nawet
niebezpieczne. Ale i tam istnieje mozliwo§é realizacji wyzszego stopnia mi-
loSci kierujac sie duchem rady czysto$ci. Bedzie to sprawdzian stopnia milo$ci
Bozej. Trudno jest dyktowaé jakie§ szczegélowe wskazania. Sami malzonko-
wie troszezac sie o rozw6j pelnej miloSci malzeniskiej, beda decydowaé sie na
takie mozliwoSci. Nie bedzie to na pewno uszczupleniem czy przekre§leniem
miloSci malzeniskiej, lecz wprost przeciwnie, bedzie te milo§¢é potegowato
i_uszlachetnialo. Bedg oni pamietaé, ze na ofiare Bb6g zawsze odpowiada
wiekszym dobrem.

_Zachowanie VI i IX przykazania jest §cistym obowigzkiem. Bez zachowania
tych przykazan nie moze byé mowy o zZyciu chrze$cijanskim. Natomiast rada
czystoSci nie naklada $cistego obowigzku czy nakazu. Jednak bez zachowania
ducha rady, trudno jest méwié o pelni zycia chrzeécijanskiego i pelni mitosci,
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Gdy chodzi wiec o caloksztalt zZycia chrzeScijanskiego, istnieje wspdtzalez-
no$é rady i przykazania czystoSci.

Pozostaje jeszcze stosunek rady do cnoty czysto$eci. Przypatrzmy sie naj-
pierw konkretnej tre§ci cnoty czystoSci. Bedzie to dotyczylo dziedziny przy-
kazan.

Chrze$cijanskg cnote czystoSci mozna zrozumie¢ w pelni tylko wtedy, kiedy
patrzy sie na nig przez pryzmat sakramentalnego malzenstwa i dziewictwa.
Opanowanie popedu wtedy uwaza sie za cnote, gdy zdaza ono do wyiszej
warto$ci. Mozna powiedzieé, Ze czysto§é jest podstawa pelnej czei dla §wie-
toSci malzenstwa, ktéremu B6g przekazal sprawy zlaczone z plcia, oraz dla
tajemnicy dziewictwa. ,Istota tej najglebszej czci dla chrzeScjianskiej czys-
toSci jest natury religijnej. Czlowiek czysty pojmuje, ze ta sfera szczegélnie
nalezy do Boga, ze mozZe z niej korzystaé tylko w sposéb przez Boga usan-
kcjonowany” 4

Waznym elementem czysto$ci, a w pewnym stopniu §rodkiem do jej urze-
czywistnienia jest skromno$é, ktéra musi zapewnié panowanie ducha nad
popedem.

Najglebszg mocg, ktéra kieruje i ozywia chrze$cijainska czystosé, jest upo-
dabniajaca do Boga milo§é, bez ktérej niemozliwa jest postawa religijnej
czci i bez ktérej wszelkie opanowanie popedéw straciloby istotny sens. Sw.
Augustyn pisze tak na ten temat: ,Regnat carnalis cupiditas, ubi non est Dei
caritas” (gdzie nie ma Bozej milo$ci, tam rzadzi cielesny poped) 5.

Na tym tle jasne sg podstawowe zasady wychowania do zycia czystego.
Czystosé jako cnota nie jest ,$wietg nie§wiadomo$cia”, ale pelng czci odpo-
wiedzig i odpowiednim zaszeregowaniem tych spraw w hierarchii wartoSci.
Czlowiek $wiecki musi sie najpierw nauczyé Bozego patrzenia na te sprawy.

Wychowanie do Zycia czystego musi zwr6cié uwage na pelne czci wnikanie
w wartos§é, jakg ma malzenstwo i dziewictwo. Nie moze tam byé miejsca na
seksualne u$wiadomianie” pojete jako dyskusja na temat fizjologii i aktow
piciowych, lecz musi to byé stopniowe, dostosowane do mentalnosci wprowa-
dzenie we wla§ciwe zrozumienie tych warto$ci, ktére wzbudzg dla nich gile-
boki szacunek, Wszelkie wychowanie do zycia czystego bez prawdziwej mi-
to$ci musi doprowadzi¢ do pruderii i wypaczen.

B. Hiaring pisze tak: ,,Kto nauczyl sie cenié¢ i kochaé siebie i bliZniego
w Bogu, ten nie pozwoli, by go zbyt latwo za$lepil poped i odarl z godnoS$ci”®.

Widaé stad jak wielkg role w perspektywie rady czystoSci speinia wlasciwe
wychowanie do czysto$ci. Zadaniem tego wychowania jest opanowanie zycia
seksualnego wedlug zasad rozumu i naturalnej moralnosci. Z jednej strony
chodzi o opanowanie tego popedu, z drugiej za§ o wyodrebnienie go ze sfery
zmyslowej i podniesienie do sfery wyzszej, duchowej. Jak najbardziej stuszne
jest stwierdzenie ks. Bochenka: ,Im wiecej czlowiek oddaje sie temu po-
pedowi tym wiecej traci sily duchowe. Przeciwnie, im wiecej dazy do za-
chowania czystoéci, i to §wiadomie i dobrowolnie, tym wieksze zyskuje silty
duchowe, stajac sie niejako panem natury” 7.

Ewangeliczna rada czysto$ci ma za zadanie rozwinigcie tych si} w najwyz-
szym stopniu, by stuzba czlowieka Bogu i bliznim byla pelniejsza. Cnota
czystoSci nie ma granic, gdy chodzi o dazenie do wyzszego dobra. Jej prakty-
kowanie jest konieczno$cig chrze$cijaniskiego zycia.

Czlowiek $wiecki chac i§¢é za duchem rady czysto$ci bedzie ja pielegnowat
widzac w niej zrodlo sily i milosci ku Bogu. Upomnienie §w. Pawtla: ,Siebie
samego zachowaj czystym” (1Tm 5, 23) odnosi sie nie tylko do Zycia zewnetrz-

41 B.Hédring, Nauka Chrystusa, t. I1I, Poznan 1963, 242.
5 Enchiridion, 117 (PL 40, 287).

¢ B. Hiring, dz. cyt., 243.

7J. Bochenek, Zarys ascetyki, Warszawa 1972, 401.
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nego, ale i wewnetrznego, a wiec takze do oczyszczenia fantazji, pamieci,
usuniecia niewla$ciwych uczué. Wewnetrzna czysto$é serca jest bowiem was
runkiem czystosci zewnetrznej i duch rady czysto§ci bedzie dazyl do usta-
wicznego oczyszczania wnetrza jako fundamentu !acznoSci i stuiby Bogu.
Motywem takiej postawy bedzie motyw Kroélestwa Bozego.

Po omé6wieniu sformulowanego na poczatku zagadnienia, dla uwypuklenia
pewnych mysli, przytoczmy niektére wypowiedzi Pawla VI: ,Wracajac do
ducha czysto$ci... powiedzialbym, ze jest on koniecznym nie tylko do zaloze-
nia rodziny i wychowania dzieci, braci i siéstr, ale takZze do prowadzenia ba-
dan naukowych. Ilez wyrzeczen, ograniczen i ofiar widzimy w zyciu naszych
uczonych, inzynieré6w i technikéw, a zwlaszcza kosmonautéw rosyjskich czy
amerykanskich, ktérzy czesto sg doskonalymi ojcami rodzin”$. ,... Czysto$é,
a zwlaszcza malzenska czysto§é wigze sie z wiarg i miloScia. Kiedy w §wia-
domosci ludzi zatraca sie zmyst czysto$ci, wéwczas widzi sie réwniez, ze
zmniejsza sie zdolno§é przyjmowania stowa BozZego, pragnienie zycia wiecz-
nego, pragnienie rozmowy z Bogiem”?® Mozna wiec powiedzieé, Zze duch wiary
i milo§ci prowadzi do ducha ewangelicznej czystoSci.

2, Rada ubéstwa a VII i X przykazanie
oraz cnota sprawiedliwosci

Czlowiek zro$niety ze §wiatem, zagubiwszy czysta idee Boga, stawia czesto
dobra materialne na pierwszym miejscu przed innymi wartoSciami. Na tym
tle dochodzi nieraz do skrajnych form materializmu praktycznego. Ko$ci6t
dostrzegajac to niebezpieczenstwo przestrzega, a réwnocze$nie wskazuje na
konieczno$§é praktykowania zycia ewangelicznego (DA 31).

Swiadectwa zycia ewangelicznego domagaja sie szczegélnie dzisiejsze czasy.
Ewangelia Chrystusa jest przede wszystkim Ewangelia ubogich. Wzorem
prawdziwego uboOstwa, a roéwnoczeSnie najwspanialszym przykladem jest
sam Chrystus. W jakim stopniu czlowiek §wiecki moze zrealizowaé rade ubds-
twa? Czy mozna pogodzié posiadanie d6br z ewangelicznym ub6stwem?.

Nalezy najpierw stwierdzié, ze dobra materialne sg warto§ciami pozytyw-
nymi. Pismo §w. nie potepia nigdy bogactwa jako takiego. Zly moze byé na-
tomiast spos6b patrzenia i uzycia tych débr. Sam Bég zaakceptowal wszyst-
kie dziela stworzone jako dobre. Chrze$cijanin musi réwniez dokonaé takiej
akceptacji. Konieczne jest jednak zachowanie hierarchii wartosci. Bogactwo,
posiadanie nie moze sta¢ sie dla czlowieka wartoScig zasadniczg i pierwszo-
planowa. Czlowiek musi sobie u§wiadomié, ze dobra te zostaly dane do jego
dyspozycji w tym celu, aby mogly jemu samemu i innym stuzyé, a nie staé sie
przypadkowo istotnym celem.

Z tym lgczy sie sprawa poszanowania tych débr. Sg ludzie, ktérzy nie po-
siadajg dob6r materialnych. Brak im nieraz elementarnych §rodkéw do zycia.
Nalezy sie wiec troszczyé o te dobra, by mogly one zaspokoié potrzeby
wszystkich. Kiedy w walce o utrzymanie odpowiednich cen na rynku §wia-
towym, bedzie czlowiek wyrzucal zboze do morza lub magazynowal towary,
gdy réwnocze$nie tysigce ludzi umiera z glodu, bedzie to czyn niehuma-
nitarny a nawet zbrodniczy, zastugujacy na pelne potepienie. Skoro dzi§ ty-
sigce ludzi umiera z glodu, a miliony cierpig gl6d, problem poszanowania
débr materialnych i ich sprawiedliwego podzialu, staje sie kwestiag palgca.

Na strazy tego poszanowania stoi VII i X przykazanie Boze: ,Nie kradnij”,
»Nie pozgdaj zadnej rzeczy bliZniego twego”. W pierwszym rzedzie jest to
nakaz poszanowania cudzej wilasno$ci, tak w czynie jak i w myS$li. W nega-
tywnym sformulowaniu tych przykazahh mieéci sie jednak pozytywny nakaz
troski o wtasne i cudze dobro.

8 J. Guitton, dz. cyt., 297.
9 Tamze, 259.
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Bedzie to poszanowanie wiasnoSci osobistej, prywatnej, rodzinnej i panstwo-
wej. Nierozumne, bezcelowe niszczenie débr materialnych bedzie wykrocze-
niem przeciw prawu Bozemu i miloSci bliZniego. W kontekscie tych przyka-
zah mie§ci sie¢ ro6wniez nakaz pomocy materialnej drugiemu czlowiekowi. I tu-
{aj ma ogromng role do spelnienia cnota sprawiedliwo$ci. Reguluje ona na-
sze stosunki z drugimi

Sprawiedliwo$é powinna byé zawsze ozywiana milo§cia. Bez sprawiedli-
wosci nie moze byé prawdziwej mitoSci i odwrotnie, bez milo§ci nie ma peinej
sprawiedliwoSci.

Nalezy zaznaczyé, Ze dobra ziemskie oddal Stwoérca ludzko$ci; nalezg one
do wszystkich i nikt nie mozZe byé ich pozbawionym, Odno$nie rzeczy ma-
terialnych nalezy oddaé¢ to, co komu nalezy i nie podnosi¢ nieuzasadnionych
roszczen. Cnota sprawiedliwosci obejmuje caty wachlarz istotnych dla do-
bra wspé6lnego zagadnien.

Dopiero w $§wietle ewangelicznego ducha ubdstwa moze czlowiek pelniej
dostrzec te problemy i w jaki§ spos6b im zaradzié. Z tym zagadnieniem wigze
sie §cisle problem uczynkéw miltosiernych co do ciala, sprawa dzialalnosci
charytatywnej oraz jalmuzny.

Zasadniczy i praktyczny wniosek wyplywajacy dla czlowieka $wieckiego
z rady ubébstwa to wyzbycie sie wszelkiego nieuporzadkowanego pozgdania
odno$nie débr materialnych. To zdobycie ,ub6stwa ducha”, a wiec takiej
postawy, ktéra ludzkie, egoistyczne ,mieé, posiadaé” potrafi przemienié na
,dawaé, dzielié” w imie milto§ci Chrystusa. Wtedy na pewno zostanie zacho-
wane VII i X przykazanie, a réwnocze$nie otworzy sie pole dla rozwoju,
dziatalno$ci i blogostawionych skutk6éw cnoty sprawiedliwo$ci.,

Chcgc sie pokusié o konkretne wnioski wyplywajace ze stosunku rady ubods-
twa do VII i X przykazania oraz cnoty sprawiedliwo$ci, nalezy najpierw
stwierdzié, ze dzisiejszy $§wiat potrzebuje ludzi zyjacych w pelni ewange-
liczng rada ubéstwa. Czlowiek $wiecki, zwlaszcza Zyjacy w rodzinie, zalezny
od innych nie moze doslownie zrealizowaé tej rady. Moze natomiast zyé
duchem rady ewangelicznej. Bedzie to polegalo na wla§ciwej postawie wobec
dobr materialnych, na skromnym i oszczednym sposobie zycia, na unikaniu
préznos$ci, wygodnictwa i nieuleganiu zachciankom ciala, na poszanowaniu
i pomocy potrzebujacym, wrazliwo§ci na ludzka krzywde i nedze, a wreszcie
ofiarno$ci na kazdy dobry cel. W tej atmosferze ma wzrastaé i wychowywaé
sie dziecko, tak w domu jak i w szkole. Duch ubbstwa bedzie wiec duchem
prawdziwej mito§ci bliZniego.

W dzisiejszej rzeczywisto$ci, kiedy czesto brakuje chleba na stole §wiata,
praktyka ewangelicznego ubéstwa staje sie pewnego rodzaju ,,przykazaniem”.
Duch ubéstwa winien sie staé swoista cnotg wspébiczesnego chrzeScijanina.
Przytoczmy odpowiednie teksty soboru dotyczgce S§wieckich: ,,..niech zacho-
wujg w dziatalno$ci doczesnej nalezyty porzadek, przez wierno§é Chrystuso-
wi i Jego Ewangelii, tak by cale ich Zycie, zaré6wno osobiste jak i spoteczne,
przepajal duch o$miu blogostawiefistw a szczegélnie ubbstwa” (KDK 72).

3. Rada postuszeiistwa a I przykazanie Boze
oraz cnota postuszenstwa

Postuszenstwo jako rada ewangeliczna jest przedmiotem §lub6w zakonnych.
Czlowiek $wiecki nie jest zobowigzany do takiej formy posluszenistwa. Zyjac
w $§wiecie, spelniajagc swoje obowigzki i bedac zaleznym w rézny sposéb od
spolecznosci, realizuje on odmienny rodzaj postuszenstwa, Mimo tego, istota
postuszeristwa zakonnego opartego na realizacji rady postuszenistwa i istota
postuszefistwa czlowieka §wieckiego w swoim ostatecznym odniesieniu winna
sie sprowadzaé do podporzadkowania siebie Bogu. Czlowiek $wiecki réwniez
musi po§wiecié swojg wole Bogu, je§li chce sie z Nim spotkaé. Im peliejsze
bedzie to postuszenistwo czyli podporzadkowanie woli wlasnej Bogu, tym dos-
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konalsza i bezpieczniejsza bedzie droga ludzkiego zycia. Im wyzszy stopief
postuszenistwa Bogu, tym latwiej o $wietosé. Dlatego tez stopien postuszen-
stwa Bogu, tak w zyciu zakonnym jak i $wieckim, bedzie pewnego rodzaju
miarg $wieto§ci. Przez pelniejsze podporzadkowanie naszej woli Bogu, dos-
trzegamy przejawy pelniejszego zjednoczenia z Nim.,

Postuszenstwo laczymy zazwyczaj z I przykazaniem Boiym: ,Nie bedziesz
mial bogébw cudzych przede mng”. B6g jako jedyny i prawdziwy Stworca
i Dawca zycia domaga sie bezwzglednego postuszenistwa. Od postuszenstwo
Bogu, ktérego domaga sie pierwsze przykazanie Dekalogu, zalezy calte Zzycie
czlowieka. Z postuszenstwa Bogu powstaja wszystkie inne postacie postu-
szenstwa, gdyz Bog zada od nas uznania hierarchicznego porzadku wsréd
stworzen.

Dotykamy w tym miejscu problemu postuszenstwa jako cnoty. Czlowiek,
ktéry pragnie podporzadkowaé swoje zycie woli Bozej zrozumianej i uzna-
nej, bedzie dazyt do peilnej praktyki cnoty postuszenstwa. W tym bedzie za-
warta jego odpowiedz Bogu. Postuszenstwo jest bowiem cnota nadprzyrodzo-
na, ktéra sklania do poddawania swej woli Bogu i prawowitym przelozonym,
jako Jego zastepcom.

Cale stworzenie ma stuzyé Bogu jako Stwoércy i Panu. Stworzenia obdarzo-
ne rozumem i wolna wolg powinny stuzyé dobrowolnie, Stwérca chcial, abys-
my zyli spotecznie. To pocigga za sobg istnienie porzadku. Bez podporzadko-
wania sie, bez wzajemnej zaleznosSci nie moglaby istnie¢ rodzina, ani zadna
spoleczno$é.

Ze wzgledu na lad w spoleczenstwie musi byé wladza i postuszenstwo dla
tej wtadzy, ktére w dalszej linii jest postuszenistwem samemu Bogu jako
Stwércy i Panu ludzkiej natury. Rodzice, wychowawcy i przelozeni uczestni-
cza we wladzy Bozej. Cnota postuszenstwa sklania do czynu dlatego, ze jest
nakazany wolg Bozg.

Nie byloby postuszenstwa, gdybySmy czynili co§ dlatego, Ze nam to odpo-
wiada lub zgadza sie z naszymi upodobaniami. Postuszenstwo jest wiec
ofiarg rozumu, ale nie wyklucza jego uzycia — musi bowiem byé rozeznanie,
ze to co sie czyni jest dobre, a nie grzeszne. Im doskonalsze jest oddanie
umystu i woli, tym doskonalsze jest postuszenistwo. Prawdziwie chrze§cijan-
skie postuszenstwo, ktéore wystrzega sie niewolniczej uleglo§ci i ubo6stwiania
czlowieka, jak réwniez braku subordynacji i buntu, moze uzasadni¢é i na
diuzszg mete utrzymaé tylko wzglad na autorytet Bozy i wywodzaca sie od
Boga godno$é czlowieka.

Jakie praktyczne wnioski plyng dla czlowieka §wieckiego z rozwazania
stosunku rady postuszenstwa do przykazania i cnoty postuszenstwa?

Wydaje sie, ze istota postuszenstwa jest ostatecznie ta sama: uleglo§é woli
Bozej jako zrdédlo naszego dobra i us$wiecenia. Stwierdziliémy, ze postuszen-
stwo czlowieka $§wieckiego nie jest formg postuszenstwa zakonnego. Czlowiek
Swiecki musi jednak ciggle wracaé do ducha ewangelicznego postuszenstwa
jako drogi osobistego u$wiecenia. Jego postuszenstwo przelozonym bedzie
uznaniem Bozego porzagdku i wypelnieniem woli Bozej. Nie bedzie to
postuszenstwo $iepe ale rozumne, prowadzace ostatecznie do uznania najwyz-
szego autorytetu jakim jest Bég. Bedzie ono uznaniem ludzkiej odpowiedzial-
no$ci przed Bogiem. Praktykowanie cnoty postuszenstwa bedzie zbliZzeniem
sie do idealu ewangelicznego postuszenstwa.

Czlowiek pragnacy osiggnaé idal doskonalo$ci chrze$cijanskiej powinien po-
siadaé cducha ofiary, wyrzeczenia i doskonalej milosci. Bez tego nie mozna
mowié¢ o jakimkolwiek postepie wewnetrznym. Praktyka rad ewangelicznych
fna pewno przyczynia sie w wielkiej mierze do wypracowania tych danych.

Praktyka rad ewangelicznych nie jest zarezerwowana dla pewnej tylko ka-
tegorii ludzi w Ko$ciele. Ewangelia i wskazania Chrystusa nie sg tylko dla
wtajemniczonych. Jest to ,radosna nowina” dla wszystkich.



158 BIULETYN TEOLOGII LAIKATU

Z obserwacji przejaw6éw ludzkiego dzialania widzimy, Zze motywem poste-
powania jest zawsze milo§é. OczywiScie nie zawsze przybiera ona w praktyce
formy prawdziwej miloSci. Czesto bywa egoistyczna, nierozumna i nieodpo-
wiedzialna. Jako$§é tej miloSci nadaje zabarwienie ludzkim czynom.

Prawdziwa milo§¢é zdolna jest przede wszystkim do ofiary i wyrzeczenia.
Stopien ofiary bedzie w pewnym sensie stopniem warto§ci czynu. Mito§é na-
turalna bedzie sie zamykaé w naturalnym wymiarze warto$ci. Natomiast
Bozy pierwiastek w miloSci bedzie podnosil ludzkie dzialanie ku wyzszym
i doskonalszym formom.

Ks. Jan Witek SAC, Otwock



