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»KOSCIOL LUDOW”

Pod powyzszym tytulem szwajcarski misjolog, Josef Amstutz, oglosil
prace!, ktéra po raz pierwszy po Soborze Watykanskim II ujmuje w spos6b
syntetyczny calo§é problemu misyjnego w jego historycznym rozwoju i sta-
nie wspétczesnym. Od czaséw J. Schnidlina2i P. Charlesa$ C. Car-
minatiego4 J.Champagne?’ S. Paventiego®czy P.de Mondre-
ganesa’? trzeba bylo dtugo czekaé na tego rodzaju syntetyczne ujecie misji.
Tymczasem w KoSciele zaczal narastaé w odniesieniu do misji problem, ktéry
przybieral ogélng forme ,zmeczenia” czy ,zniechecenia misyjnego”, a nawet
kryzysu. Jak pisze K. Rahner w przedmowie, sob6r niemalo przyczynil sig
do tego, bo oglaszajac pozytywny dokument o misjach, niechcaco wywolal
tym samem wiele probleméw i niejasno$ci, ktérych nie bylo za czasow
Piusa XI i Piusa XII (s. 5). W przeddzien soboru oglosit podobng prace,
choé juz w §cistym znaczeniu w odniesieniu do teorii misji, Th. Ohm OSBS,
ktéra jest chyba najdoskonalszym i najszerszym wypowiedzeniem sie teolo-
gii na temat misji przed soborem, wkraczajacym juz niemal w problema-
tyke soborowa. Pewnym usciSleniem problemu misyjnego byly réwniez prace
E. Loffelda CSSp?, ajeszcze bardziejpracaK.Rahnera czyD.Colombo
PIME 10, Praca jednak J. Amstutza jest bez por6wnania bardziej catoscio=
wa i nam wspé6lczesna. Ogblnie wiedziano juz jednak, ze misji nie mozna

1 Artykul niniejszy jest om6éwieniem recenzyjnym ksigzki: Josef Amstutz,
Die Kirche der Volker. Skizze einer Theorie der Mission, Frieiburg i .Br.
1972, Herder (Quaestiones disputate 57), s. 128.

92 J. Schmidlin, Katholische Missionslehre im Grundriss, Miinster 2
1923.

3 P. Charles SJ, Dossiers de l'action missionnaire, Louvain-Bruxelles
1926—1929.

4 féHCarmin ati, Il problema missionario. Manuale di missionologia, Ro-
ma .

5J. E.Champagne OMI, Manuel d’action missionnarire, Ottawa 1947.

¢ S. Paventi, La Chiesa missionaria. Manuale di missionologia, t. I—II,
Torino 1949—1950,

7P.M.de Mondreganes OFMCap, Manuale di missiologia, Torino 1950.

8 Th. O hm OSB, Machet zu Jiingern alle Vélker, Theorie der Mission, Frei-
burg i. Br. 1962, s. 927.

?E. Loffeld CSSp, Le probléme cardinal de la missiologie et des missi-
ons catholiques, Rhenen 1956; tenze, Notre concept de ,mission”, Le Bul-
letin des Missions, Bruges 1951, 91—108.

10D Colombo PIME, La missione in cerca d’identitd, Mondo e Missione
10(1971)28—55; K. Rahner SJ, Grundprinzipien zur heutigen Mission der
Kirche, w: Handbuch der Pastoraltheologie, Freiburg i. Br, 1966. t. II, s. 46—80.
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ujmowaé w kategoriach przedsiewziecia o charakterze mniej lub wiecej kolo-
nialnym. I dlatego teologia postawila wreszcie decydujace pytanie: dlaczego
dzialalno§¢é misyjna tak dzi§, jak i zawsze zachowuje w pelni
swag moc i dla KosSciola jest bezwarunkowo konieczna (por. DM 7a)? Wtasénie
takim postawieniem sprawy K. Rahner wuzasadnia umieszczenie pracy
J.Amstutza w serii Quaestiones disputate.

Sam autor wydaje sie dobrze przygotowany do napisania oczekiwanej juz

od pewnego czasu powyzszej syntezy przemy$len teologicznych na temat
misji 11, Doktorat z teologii zdoby! autor na Gregorianie w Rzymie, z filozo-
fij — w Oxfordzie; w 1962 r. objgt wyklady z teologii fundamentalnej i histo-
rii pierwotnego Ko$ciola w seminarium misyjnym wlasnego zgromadzenia w
Schéneck, w 1965 r. — wyklady na uniwersytecie w Fryburgu i wreszcie
w 1969 r. zostal docentem misjonologii na wydziale teologii w Lucernie,
bedac réwnocze$nie przelozonym generalnym wlasnego zgromadzenia (SMB).
Omawiang prace cechuje wysoka koncentracja (125 stron tekstu dla tak zlo-
zonego problemu!) oraz jasno$é mys$li. Przypisy zawieraja konieczng i dobrze
dobrang literature przedmiotu, tak ze praca Amstutza moze byé do pew-
nego stopnia kluczem do wnikniecia w problem misyjny naszych czaséw.
- Praca Amstutza obejmuje trzy zasadnicze cze$ci: cze§é I (Tematy i pro-
blemy teorii misji) jest krytyczng analizg dotychczasowych teorii i konczy sie
podaniem punktu wyjSciowego do systematycznie ujetej teorii misji; cze§é II
(Misja w publicznej historii zbawienia) omawia misje w kontekS$cie historii
zbawienia, mianowicie miejscem misji jest jawna §ci§le okre§lona historia
zbawienia; jest to okres miedzy faktem historycznym Chrystusa a ostatecz-
nym i pelnym wladztwem Boga w postaci krblestwa bozego. W tym okresie
Kosciét uobecnia zbawcze dzielo Chrystusa i przekazuje je w dziatalno$ci sto-
wa, sakramentéw i struktur prawnych. Cze$é III (Misja i ukryta historia zba-
wienia) krefli horyzonty misji, ukryte w ogolnej historii zbawienia. Czlowiek
Zyje w rozproszeniu i dlatego Koéci6l, postany przez Boga do czlowieka, aby
mu przekazywaé zbawienie w Chrystusie, musi réwniez dazyé do rozproszenia
sie geograficznego, kulturowego i religijnego i w ten sposéb staraé sie wko-
rzenié w réznorodne sytuacje konkretne czlowieka. I tu wlasnie kryje sie cala
problematyka misyjna, oméwiona krytycznie w cz. I, co nas najbardziej inte-
resuje, zwlaszcza Ze polskiej literaturze teologicznej jest malo znana, Oproécz
bowiem kilku pozycji w ,,Ateneum Kaplanskim” 12 i dwéch rozdzialéw w pra-
cy zbiorowej wydanej przez jezuitéw 18 oraz kilku drobnych opracowan w
,»Collectanea Theologica” 14 nie ma szerszych prac na ten temat.

11 Na lamach wlasnego czasopisma misyjnego ,Neue Zeitschrift fiir Mis-
sionwissenschaft-Nouvelle Revue des sciences missionnaires” (NZM) ogta-
szal podobne mniejsze artykuly: Zum theologischen Begriff der Mission, 17
(1961)1—8; Uberlegungen zur Theologie der Mission auf Grund der dogmatis-
chen Konstitution iiber die Kirche, 21(1965)161—171; Die Mission als kirchliche
Wirklichkeit, 25(1969) 241—249.

12 Por. nr 360, 1969: W. Kowalak SVD, Theologia misji (s, 36—43); F. Z a-
plata SVD, Koniecznoéé dziatalnoici misyjnej wobec istniejagcych mozliwosci
zbawienia (s. 55—67); B. Gielata SVD, Warto§é zbawcza religii miechrze$-
cijanskich (s. 68—76).

13 Por. W. Przemystawski, Anonimowi chrzeécijanie w: H. Bogacki
i S. Moysa, Koéciét w $wietle soboru, Poznan 1968, 467—488; E, Bulanda
SJ, Misyjny dialog KoS$ciota dzisiejszego z religiami niechrze$cijafiskimi, tamze,
409—466.

14 Por. F. Zaptata SVD, Koniec wielkiej dyskusji, 40(1970) f. I. 131—134,
tenze Nowe wysitki Kosciola w ksztattowaniu prawdziwie rodzimych wspdl-
not chrzescijaniskich, 42(1972) f. II, 171—177;, F. Zaptata SVD, Uniwersa-
lizm chrze$cijariski a misja, Homo Dei 40(1971) 122—129,

13*
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Przeglad dotychczasowych teorii

ciola, 3) i od strony historii zbawienia.

1) Patrzac od strony Bozej inicjatywy mozna misje pojmowaé try-
nitarnie i teocentrycznie.

a) Misja pojmowana trynitarnie wyptywa z lona Tréjcy Przenajswiet-
szej, bo-Bb6g postanawiajac zbawié ludzi postal Syna, a Syn — Apostotow
i Kosciot15; A, Rétif SJ dopelnia to ujecie podkreSleniem réwniez misji
Ducha Swietego: z Ojca przez Syna w Duchu Swietym dla zbawienia ludzi
na chwale Ojca; tak tworzy sie zbawcza ekonomia Boza 18,

b) Misja pojmowana teocentrycznie (G. F. Vicedom, J. Margull)
iest przede wszystkim missio Dei, ktéry posyla Syna, aby w Jego postaniu
zaprowadzié krélestwo Chrystusa na Swiecie. Misja i Ko§ciét s3 w tym zna-
czeniu narzedziami w reku Bogal’”. Margull nadto podkre§la misje Ko§-
ciota jako udzial w misji Boga do ludzkosSci w znaczeniu eschatologicznym,
co sie juz bardziej wigze z historig zbawienia 18,

Oba jednak ujecia zwigzane =3 zbytnio z geograficznym pojmowaniem mi-
sji, co dzi§ jest juz anachroniczne. Stusznie natomiast uwypuklajg misje jako
dzielo Boga, w ktérego stuzbie stoi i misja i Ko$ciol, ktérego ostatecznym ce-
lem jest zbawienie iudzi i chwata Boga.

" 2) Patrzac na misje od strony Ko$§ciola rozrézniamy gloszenie Ewangelii
(nawroécenie) i zakladanie Kosciota.

a) A. M. Henry OP, rozréozniajac takie etapy jak misja, katecheza i pas-
toralna twierdzi, ze misja jest gtoszeniem Ewangelii zbawienia ludziom,
ktorzy jeszcze nie znaja Chrystusa lub juz Go nie znajg albo s3 zagrozeni
w swej wierze®, Th. Ohm OSB natomiast podkre§la wystanie misjonarzy
do niechrzes$cijan, obojetnie czy sie znajdujg w krajach zamorskich czy wéréd
chrzescijan, aby ich ,,uczynié uczniami Chrystusa”; jest to wiec chrystianiza-
¢ja, a nie — rechrystianizacja 2°. Koncepcja ta nawigzujac do starej tradycii
ma silne podstawy w Nowym Testamencie oraz w nauce KoS$ciota i dlatego
stala sie jednym z pocdstawowych elementéw definicji soborowej misji (por.
DM 6c¢).

b) Zaktadanie Ko§ciola (P. Charles SJ, A. Seumois OMI, E.
Loffeld CSSp) jest drugim elementem skladowym soborowej definicji mi-
sji i chyba najbardziej popularnym. Misja kazdorazowo dazy do zaloZenia
lokalnego Ko$ciola, zakorzenionego w danym S$§rodowisku kulturowym 21,

15 Por. Th. O hm, dz. cyt., 35—517.

16 Por. A. Rétif SJ, La Mission. Elements de théologie et de spiritualité
missionnaire, Paris 1963, 7.

17 Por. G. F. Vicedom, Missio Dei. Einfithrung in eine Theologie der Mis-
sion, Miinchen 1960, 12—15.

18 Por, J. Margull, Christliche Mission. Begriindung und Ziel, w: RGG
IV 977; tenze, Theologie der missionarischen Verkiindigung. Evangelisation
als okumenisches Problem, Stuttgart 1959.

19 Por, A. M. Henry OP, Esquisse d’une théologie de la mission, Paris
1959, 17 nn.

20 Por. Th. O hm, dz. cyt., 53 nn.

2t Por. P. Charles SJ, Missiologie. Etudes-Rapports-Conférences, Paris
1939, 63—91; tenze, Les dossiers de l’action missionnaire, Louvain-Bruxelles
1939, 29—32; A. Seumois OMI, La Mission — Ulinplantation de UEglise
dans les documents ecclésiastiques, w: Missionswissenschaftliche Studien,
Aachen 1951, 39—53; tenze, Vers une définition de lactivité missionnaire,
Schoneck 1948; E, Loffeld CSSp, dz. cyt.; tenze, Convergerende tendenzen
in de hedendagse missietheologie, Het Missiewerk 41(1962)129—154.,
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Oceniajgc krytycznie oba aspekty trzeba powiedzieé, ze stusznie wigze sie
misje z KoSciolem, bo kerygma i zakladanie KoSciota istotnie do siebie nale-
z3 i nawzajem sie dopelniaja. Misja jest juz KoSciolem in statu fundationis,
chociaz dokladnie nie wiadomo, kiedy nim byé przestaje.

3) Patrzac na misje od strony historii zbawienia, otrzymamy wresz-
cie calo$ciowy obraz misji, KoSciolta i catej w ogoéle ekonomii zbawienia.
Historia zbawienia jest z jednej strony publiczna, oficjalna, a z drugiej strony
— niewyrazna, ukryta.

A) Publiczng historia zbawienia sg losy Izraela oraz dzialanie Boga
w Chrystusie przez Ko$ciél i w KoSciele. Misja dokonuje sie w okresie miedzy
pierwszym i drugim przyjSciem Pana, czyli miedzy faktem historycznym
Chrystusa a pelng realizacjg plané6w Bozych w postaci wladztwa i krélestwa
bozego.

a) Bardziej uwzgledniajagc terminus a quo, czyli fakt historyczny
Chrystusa (J. Blauw, W. Andersen) misja jest oglaszaniem historycz-
nego faktu Chrystusa, jest oferta Boga przekazywang ludziom i jest juz zapo-
czagtkowaniem eschatologicznego Bozego Kroélestwa, jest §wiadczeniem wobec
ludéw o ostatecznym charakterze objawienia Boga w Chrystusie i o Jego os-
tatecznej zbawczej inicjatywie 22,

Powyzsza koncepcja dobrze uwydatnia, jak nierozigcznie zwigzany jest
Ko$ciol z misjg, ktéry wprost jest zalozony dla jej urzeczywistnienia. Misja
iest w stuzbie Boga i Jego dzialania w Chrystusie i ma przekazywaé $swiatu
zbawienie w Kosciele. Ko$ciol jest w stuzbie misji, ktéra go konstytuuje, aby
mogly sie urzeczywistni¢é odwieczne plany boze.

b) Bardziej znowu uwzgledniajac terminus ad quem tzn. ostcteczne wtadz-
two i krélestwo Boze (O. Cullmann), misja je zaprowadza i jest jego zapo-
wiedzig. I tak paruzje warunkuje misja, bo najpierw musi byé gloszona
Ewangelia wszystkim ludom, w czym sie ukazuje zar6wno naglaca koniecz-
no$é gloszenia misyjnego jak i wielka cierpliwo$é, z jaka trzeba prowadzié
dzialalno$é misyjna, bo nie znamy godziny (kairos) zbawienia, jaka z woli
Bozej wybije dla poszczeg6lnych ludéw czy narodéw 23,

B) Publiczna historia zbawienia nie uwzglednia jednak calego dzialania
zhawczego Boga, bo wiele ludéw i narodéw, tak w przeszio§ci jak i obecnie,
bylo i jest poza publiczng historig zbawienia, przeznaczong jednak dla wszyst-
kich. Ta wlasnie okoliczno$é wykazuje tym samym koniecznos$é istnienia ukry-
tego dzialania Bozego, co jest tre§cig ukrytej historii zbawienia, a to
z kolei wywotlalo dzi§ dreczace wielu pytanie: dlaczego istnieje misja, jefli
sie moezna zbawié takze poza publiczng historig zbawienia? A je§li jest ko-
nieczna, to w jakim stosunku stoi publiczna zbawcza ekonomia boza do ukry-
tej? Rozwigzanie biegnie w dwoéch kierunkach: a) mozliwoéé i sposéb zba-
wienia poza widzialnym Ko$ciolem; b) religie niechrze§cijanskie i ich sto-
sunek do zbawczej drogi Kosciola.

W odniesieniu do pierwszego problemu mamy koncepcje K., Rahnera?2,
wedlug ktérej kazdy niechrze$cijanin juz istnieje w sytuacji zbawienia, ktérg

22 Por. J. Blauw, Gottes Werk in dieser Welt. Grundziige einer biblischen
Theologie der Mission, Miinchen 1961, 116; W. Andersen, Towards.
A theology of mission, London 1955.

2 O, Culmann, Christus und die Zeit. Die urchristliche Zeit und Ges-
chichtsauffassung, Zirich 1948.

2 K. Rahner, Schriften zur Theologie, Einsiedeln; naszego tematu doty-
czg nastepujace pozycje: Weltgeschichte und Heilsgeschichte, t. V, 115—135;
Das Christentum wund die mnichtchristlichen Religionen, tamze, 136—158;
Die anonymen Christen, t. VI, 545—554; Atheismus und implizites Christen-
tum, t. VIII, 187—212; Anonymes Christentum und Missionsauftrag der Kir-
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powinien przyjaé choéby nieswiadomie (por. KK 16). Wiare chrzeScijaniska
przyjmujemy wtedy jako ostateczne zamknigcie i wykonczenie zbawienia,
ogloszonego i dokonanego nieodwotalnie dla wszystkich w Chrystusie. Chrys-
tus jest gwarantem zasadniczego ukierunkowania czlowieka, choé nie§wiado-
mego, ku Bogu na mocy swojej laski, ktéra r6wnoczeénie jest taskg KoS§ciota.
Kto wiec w ten sposob przyjmuje Ewangelie i trwa w tym stanie bez wtasnej
winy, ten dostepuje mozliwosci zbawienia Chrystusowego. OczywiScie powyz-
szy stopien przynalezno$ci do KoSciola, nie§wiadomy i niewyrazny, nie zwal-
nia danego czlowieka od dalszego szukania, ktére byé moze zakonczy sie
widzialnym wejSciem do KosSciola, Nie umniejsza wiec powyzsza koncepcja
znaczenia i roli misji ani jej bynajmniej nie znosi; ukazuje jednak realng
mozliwo§é niechrze$cijan zbawienia 25. Dlatego K. Rahner nazwal takiego
czlowieka ,.chrze$cijaninem”, choé dodat blizsze okreflenie: ,anonimowy”
chrze$cijanin, czyli ukryty, znany jedynie Bogu.

W odniesieriu do drugiego problemu stwierdza Rahner, ze kazda w ogdle
historia jest juz historig zbawienia, w ktérej czlowiek nie tylko moze, ale
faktycznie otrzymuje zbawienie, tak w Ko$ciele (wyraZnie) jak i poza widzial-
nym Ko$ciolem (w sposOb ukryty). Historia publiczna to historia Izraela,
a dalej — Chrystus i KoSci6l. Czlowiek jednak zyje w konkretnej historii,
ktora tez zawsze jest z woli Boga, choéby zawierala w sobie wypaczenia i ble-
dy. W kazdej wiec historii jest B6g i dlatego kazda konkretna historie trzeba
uwazaé za prawdziwie zbawcza droge. Stad pozycja chrze§cijan nie jest uspo-
kojeniem, lecz zobowigzaniem, nie jest wyr6znieniem, lecz wezwa-
niem!

Majgc na oku wzajemny stosunek widzialnej i ukrytej historii zbawienia,
idac za H. R. Schlettem?2, mozna powiedzieé¢, ze religie niechrze§cijanskie
s3 zwy czajnymi drogami zbawienia, gdy tymczasem wyraZna przynalez-
no$é do Chrystusa jest drogg nadzwyczajng Wlasnie wyrazna przyna-

che, t. IX, 498—515; jedna prace oglosit w Sacramentum mundi III, 547—551
pt. Mission und ,jimplizite Christlichkeit”. Wok6l! koncepcji Rahnera roz-
gorzala dyskujsa, ktéra nie jest jeszcze zakonczona: K. Riensehuber, Der
anonyme Christ nach K. Rahmer, ZKTh 86(1964) 286—303; A. R6éper, Die
anonymen Christen, Mainz 1963; L. Elders, Die Taufe der Weltreligionen.
Bemerkungen zu einer Theorie K. Rahmers, ThGl 55(1956)124—131; H. Nys,
Le salut sansUEvangile. Etude historique et critique du probléme du ,salut des
infidéles” dans la litérature récente, Paris 1966; F. Legrand, Une conception
moderne du salut des infidéles qui fait obstacle d 1’élan apostolique d’apreés
P. K. Rahner, Le Christ au Monde 8(1963)457—465; H. von Straelen, Our
Attitude towards ather Religions, Tokio 1965, 81—109; por. artykut Przem y-
stawskiego, wyzej cytowany, Sam Rahner w swoim artykule w IX to-
mie, wyzej cytowanym, odpowiada na wysuwane zarzuty, Ze mianowicie
nazwe mozna przyjaé lub odrzucié (s. 500—502), ale nie mozna zaprzeczyé¢ is-
tnieniu ludzi, ktérzy moga sie zbawié poza widzialnym Ko$ciolem (s. 505 nn.).

25 Por. wyzej cytowany artykut Rahnera w Sacramentum mundi, 549—50.

2 Por. H. R. Schlette, Die Religionen als Thema der Theologie. Uberle-
gungen zu einer ,,Theologie der Religionen”, Freiburg i, Br. 1963. Najwazniej-
sze pozycje na temat religii niechrze§cijanskich: cyt. wyzej artykut Rahne-
ra; Das Christentum und die nichtchristlichen Relzgzonen, J. Ratzinger,
Der christliche Glaube und die Weltreligionen, w: Gott in Welt, t. II, Fre-
iburg 1964, 287—305; E. Cornelis OP, Valeurs chrétiennes des relzgzons non
chretzennes Paris 1963 G. Thils, Propos et probléme de la théologie des reli-
gions mon chretzennes, Tournai 1966; H. Maurier Essai d’une théclogie
du paganisme, Paris 1965; J. Helslb etz, Theologische Griinde der mnich-
tchristlichen Religionen, Frelburg i. Br. 1967 J. Bettray SVD, Heidentum-
-Versuch einer Deutung, ThPrQu 116(1968)307—319 tenze, Theologze des He-
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lezno§é do Koéciota ma §wiadczyé i byé znakiem, dokad maja prowadzié re-
ligie niechrze$cijanskie, dlatego w dekrecie misyjnym czytamy: ,Poniewaz
caly KoSci6t jest misyjny i dzielo ewangelizacji jest podstawowym zadaniem
ludu bozego, Swiety sobér wzywa wszystkich do glebokiej odnowy wewnetrz-
nej, aby majgc zywa $wiadomos¢é wiasnej odpowiedzialnoSci za rozszerzenie
Ewangelii, podjeli swojg czastke w dziele misyjnym wsér6d narodéow” (DM 35).

I to jest ostatecznie sensem misji i KoSciota, mianowicie oglaszanie, ze his-
toria zbawienia w Chrystusie doszla do swego ostalecznego i nieodwotalnego
konca, ze wiec wszystkie religie niechrze$cijanskie sa w zasadzie odwolane
i trzeba koniecznie przej§é do konfrontacji, od ktérej zalezy ostatecznie zba-
wienie. Konfrontacja ta w zasadzie winna byé sSwiadomg, ale wystarczy, jesli
jest nieSwiadoma w sposéb niezawiniony. ChrzeScijanstwo zawiera w sobiz
zadanie, by byé ostateczng religig, a to urzeczywistnia Ko$ciét przez misje.

Oceniajac powyisza koncepcje misji nalezy zaznaczyé, ze slusznie ujmuje
sie od strony powszechnego zbawczego dzialania Bozego, bo misje nalezy ko-
niecznie okreSlaé w jej kontek$cie z pierwszym i drugim przyjSciem Pana
czyli publiczng historig zbawienia, jak réwniez nalezy konfrontowaé z ukryta
historig zbawienia, co misje jako taka dopelnia i integruje.

Oceniajac ogélnie to ujecie, nalezy zauwazyé, Ze nie ma dostatecznej jas-
noéci we wzajemnym stosunku publicznej i ukrytej historii zbawienia. Po-
wyzsze koncepcje nalezy koniecznie dopelmiaé naukg o zakladaniu Kosciota.

Historia zbawienia jako konieczne tlo misji

Z dotychczasowych rozwazan wynika, Ze koniecznym tlem dzialalno$ci
misyjnej Koéciola jest historia zbawienia??, a specjalnie punktem wyjscia
dziatalno$ci misyjnej musi sie staé publiczna historia zbawcza, skonkre-
tyzowana w Kosciele, bo tylko ona jest nam znana z objawienia i tylko w jej
$§wietle dochodzimy do poznania ukrytej zbawczej historii.

identums, Verbum-SVD 11(1970)304—318: A, Darlap, Religionstheologie, w:
Sacramentum mundi, t. IV, 264—272; B. Gielata SVD, art. cyt. wyzej;
E. Bulanda SJ, Religie niechrzescijanskie w S$wietle katolickiej teologii
wspolczesnej, Homo Dei 41(1972)20—27; W. Dudek, Religie mniechrze$cijat-
;kicle jakso zagadnienie teologiczne w $wietle Vaticanum II, CollTheol 38(1968)

IIT s. 5—18.

27 Charakter historyczny zbawienia jest rowniez dzi§ dyskutowanym pro-
blemem: K., Rahner SJ, Weltgeschichte und Heilsgeschichte, w: Schiften
zur Theologie, t. V, 115—135; A. Darlap, Fundamentale Theologie der He-
ilsgeschichte, w: Mysterium salutis, t. I, Einsiedeln 1965, 3—156; tenze, Re-
ligionstheologie, w: Sacramentum mundi, t. IV, 264—272; tenze, Heilsges-
chichte, w: Handbuch theologischer Grundbegriffe, t. II, Miinchen 1970, 312—
—318; E. Schillebeeckx, Die heilsgeschichtliche Grundlage der Theologie:
T};elglogia oder Oikonomia?, w: Offenbarung und Theologie, Mainz 1965, 297—

W polskiej literaturze posiadamy prace zbiorowa pod redakcja B. Przy-
bylskiego OP, Drogi zbawienia. Od Biblii do soboru, Poznan 1970. Szkoda
tylko, ze w tak cennej pozycji problem misji nie zostal uwzgledniony, chociaz
same ,,drogi zbawienia” calg swojg istotag sa z woli bozej zwigzane z misja.
Misja przeciez glosi ,,drogi zbawienia” i prowadzi w spos6b wyraZny do zato-
zenia KosSciola, ktéry jest skonkretyzowanym zbawieniem Chrystusowym;
uobecnia je i przekazuje w slowie, sakramentach i strukturach prawnych.
Brak misyjnego podej$cia w Drogach zbawienia jeszcze raz pokazuje, ze mi-
sja w polskiej teologii nie ma jeszcze sobie naleznego miejsca.
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Odwieczne zbawcze plany nierozerwalnie Bég zlaczyt z Chrystusem i ,posy-
lajge Syna swego w naszym ciele”, B6g ,postanowit wkroczyé w historie
ludzkg w sposéb nowy i ostateczny” (DM 3a). Jest to pierwsze przyjS§cie
P ana, wydarzenie, ktére jest szczytem” i ,ofrodkiem” calej historii, poczat-
kiem i misji i KoSciota. Od tej chwili zaczela sie publiczna historia zbawienia,
na ktoérg wskazywaly losy Izraela, a ktéra zakonczy sig drugim przyjs$-
ciem Pana (por. DM 9a). Okres miedzy pierwszym (terminus a quo) a dru-
girn (terminus ad quem) przyjSciem Pana jest — jak sie wyraza Sobor Waty-
kanski II — ,okazywaniem planu Bozego czyli epifania.., w ktérej Bég przez
misje jawnie realizuje historie zbawienia” (DM 9a), skonkretyzowang
w Kosciele. Ale oprécz jawnego realizowania historii zbawienia jest jeszcze
ukryte dzialanie Boze, mianowicie wzgledem tych, ktérzy nie spotykajg sie
faktycznie z misjag KoSciola. Oba dziatania sg spowite w historie, chciang
przez Boga i raz na zawsze wlaczong na mocy wcielenia Chrystusa w zbawcze
dzielo Boze.

Kosciot jest historyczna obecno$cig zbawienia, ktére Bég ustanowil w Chrys-
tusie i ktére juz jest antycypacja zbawienia §wiata. Ko$ciol jest wiec wspélnoty
zbawienia, w ktérej Bog zbliza sie do czlowieka tak przez laske uSwiecajaca
jak przez laske oswicajacg i pobudzajgca, ktére winien czlowiek ostatecznie
Swiadomie przyjgé. Stad we wspoblnocie KoSciota znajdujg sie ludzie:

— posiadajgcy taske uSwiecajaca, na mocy ktérej uczestnicza w zyciu Bo-

zZym;

— przyjmujacy laske oSwiccajacg i pobudzajacy, tzn. ktérzy w $wiadomej
wierze pozytywnie odpowiadajg na zbawczy dar Boga;

— wreszcie trwajacy w KoSciele tylko zewnetrznie, tzn. na mocy laski zew-
netrznej, polegajacej na tym, ze KoSciét jest przez Boga ustanowiong
konkretna rzeczywistoScig zbawczg, dzialajagcg w stowie, sakramentach
i strukturach prawnych.

Grzesznikowi brak zbawczej wspélnoty pierwszego i drugiego rodzaju,

a anonimowemu chrze§cijaninowi — trzeciego rodzaju. W pierwszym
wypadku, aby byé zbawionym czlowiek §wiadomie oddaje sie¢ Bogu, a w dru-
gim wypadku — nie§wiadomie.

Zadaniem misji jest uobecnianie Ko$ciola, w ktérym istnieje publiczne
przekazywanie zbawienia wszystkim ludziom. Dzi§ Ko$ciét po réznych eta-
pach swej dzialalno$ci jest juz wszedzie obecny. Obecno$¢ te nazywaja dzi§
teologowie planetarnag, ale nie oznacza to bynajmniej, Ze jest ona juz
pelna i dosé silna. Jest bowiem obecno$cig diaspory, tak w Europie jak i na
innych kontynentach. Obecno§¢ Ko$ciola nie osiggnela jeszcze swej pelni,
ktéra tu na ziemi, przed drugim przyjSciem Pana, jest wprost nieurzeczywist-
nialna, lecz jest eschatologicznym programem i zadaniem Kosciota.
Nie wiemy, jak bedzie wygladal koniec. Na podstawie stowa Bozego wiemy
tylko, Zze plany Boze muszg byé urzeczywistnione.

,,DopOki nie powstang w pelni nowe Ko$cioly i same nie zaczng prowadzié
dalej dzieta ewangelizacji” (KK 17), tak dlugo trwa misja starajac sie wko-
rzeni¢ mlode Ko$cioly w konkretne sytuacje czlowieka. A ponadto sg pewne
KoScioly, waznie zalozone, ktére jednak nie mogg wyj$é ze stadium zalozenia,
bo nie sg zdolne wyrazi¢ przekazanej nauki w formach wtasnej kultury i nie
=3 zdolne do dalszego rozwoju z braku $rodkéw i personelu. Sg wiec zawsze
jeszcze zdane na pomoc Ko$ciola powszechnego. Dzialalno§é misyjna zdaza
w tym wypadku do tego, by dane Ko$cioly mogly sie staé w pelni dojrzatymi
wspolnotami.

Przez misje wiec, a dalej przez Ko$ciét stale Bég dokonuje konfrontacji
kazdej poszczeg6lnej historii zbawczej z ogdlng historig zbawienia, bo cztowiek
istnieje w konkretnych sytuacjach historycznych, ktére czasem nawet z winy
przodkéw sg niedoskonale, ale czlowiek musi dazyé do poznania najwyzsze}
istoty i musi staraé sie przelamaé trudnoSci, zawsze pozostajac wolny co do
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przyjecia lub nieprzyjecia zbawczej oferty ze strony Boga, ktéry sie kazdemu
objawia w wyrazny lub w ukryty, ale wystarczajacy sposéb.

Podsumowujac dotychczasowe przemyS$lenia nalezy powiedzieé, Ze misje
trzeba pojmowaé integralnie uwzgledniajac wszystkie jej aspekty teologiczne:

— nalezy wiec ujmowaé misje na tle historii zbawienia, publicznej i ukrytej
urzeczywistniajgcej sie miedzy pierwszym i drugim przyj$ciem Pana (Blauw,
Andersen, Rahner ,Schlette);

— nalezy uwazaé misje za ,misje Boga” jak najog6lniej pojeta, aby zblizyé
sie do ludzi i urzeczywistni¢ swoje zbawcze plany i tak zalozyé wieczne kro-
lestwo Boze (Vicedom, Margull);

— w tym celu Ojciec postal Syna, a Syn — Apostotéw i Ko$ci6t (O h m)
w Duchu Swietym na chwale Ojca celem zaloZzenia zbawczej ekonomii na spo-
sOb stalty i rodzimy (Rétif);

— od strony Ko$ciota patrzac misja jest gloszeniem zbawienia i jednocze$nie
zakladaniem KoSciola(Schmidlin, Ohm, Charles, Seumois, Loffeld
i inni).

Praca J. Amstutza jest syntetycznym przegladem dotychczasowych prze-
myslen teologicznych na temat misji wraz z oceng krytyczng i z podkresleniem
nierozwigzanych dotad probleméw i réwnocze$nie jest nakre§leniem perspek-
tyw dalszego ich rozwoju. Misja, a wraz z nig i Ko$ci6l, ukazujg sie nam na
pierwszym miejscu jako dzielo Boga, pojete trynitarnie, teocentrycznie i eklez-
jalnie, pozostajgce zawsze w ramach konkretnych poszczegélnych historii zba-
wienia, tgcznie nadto z ogdlng historig zbawcza, ktérg B6g rozwija na naszych
oczach, ,,aby w Chrystusie, ktéry jest Glowsg wszystkiego, oddawana byla
Stworzycielowi i Ojcu wszystkiego wszelka cze§¢ i chwala” (KK 17).



