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Karl RAHNER, Strukturwandel der Kirche als Aufgabe und Chance, Freiburg-
-Basel -Wien 1972, Herder, s. 141.

W przeciwienstwie do ostatnich ksigzek Rahner a, ktére prawie wylacznie
sg zbiorami opublikowanych artykutéw, ta ksigzeczka jest dzieltem jednotema-
tycznym zajmujacym stanowisko wobec odbywajacego sie synodu Kosciota
zachodnioniemieckiego. Jak zwykle jednak rozwazania Rahnera przekra-
czaja partykularny punkt widzenia i maja wielkie znaczenie dla KoSciota
powszechnego, jak tez dla innych Ko$ciol6w lokalnych znajdujacych sie w po-
dobnej sytuacji.

Rahner widzi brak jednolitej idei porzadkujgcej i wigZgcej organicznie
ogromny materiat przygotowany na synod, a jego uwagi zmierzajg jezeli nie
do stworzenia tego rodzaju koncepcji, to przynajmniej pomyS$lane sa jako po-
moc dla tych, ktérzy kolegialnie powinni podjaé tego rodzaju prace.

Rozwazania koncentrujg sie woko6t trzech pytan: Jaka jest obecna sytuacja
Ko$ciola? Co nalezy w tej sytuacji robi¢? Jak moze wygladaé Ko$ciét
przyszto$ci?

Istotag odpowiedzi na pierwsze pytanie jest stwierdzenie, ze Ko§ci6t znajduje
sie obecnie w sytuacji przej$ciowej od Ko$ciota ludowego, masowego, opartego
na strukturach socjologicznych do Ko$ciola pozbawionego tego rodzaju oparcia
i budujacego jedynie na osobistej decyzji ludzi wierzacych. Autor nie widzi
w tej sytuacji nic katastroficznego, owszem uwaza, Ze druga wersja KoSciola
jest bardziej zgodna z osobistym charakterem wiary. Przej$cie nie jest wiec
spowodowane przez moce ciemno$ci, ale zostalo zamierzone przez Boga i do-
maga sie ze strony ludzi Ko$ciola §wiadomej odpowiedzi.

Konieczno$é dzialania sprowadza Rahner do kilku imperatywéw. Wpierw
jednak podkre$la, ze nie mozZe tu chodzié o wykonczony plan dzialania, lecz
raczej o gotowo§é odpowiedzi na wezwanie Boze w sytuacjach nieoczekiwa-
nych i trudnych. W tym $§wietle Kosciél powinien pozostaé Ko$ciolem rzymsko-
katolickim opartym o papieza, ktérego postugiwanie Piotrowe pozostaje zawsze
niezastapione, Powinien byé Ko§ciotem w ktérym obok hierarchii posiadajgcej
nijezaprzeczalne uprawnienia do nauczania, glos majg réwniez $wieccy i ich
zmyst wiary. Powinien byé Ko$ciolem oddanym stuzbie ludziom, do czego zos-
tal powotany, Koéciolem gdzie glosi sie moralno$é jednak bez moralizowania,
KoSciotem drzwi otwartych, w ktérym znaja zrozumienie réwniez ludzie mniej
Scifle z nim zwigzani. W tym KoSciele wreszcie powinno sie uprawiaé praw-
dziwg duchowo$é¢, ktéra trzeba na nowo zaktualizowaé. Postawa duchowa
sprawdzi sie, jezeli wszyscy podejmg trud gloszenia prawdy, tak aby byla
ustyszana w wirze §wiata i nie trzeba bylo sie jej wstydzié. Czy odczuwamy
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modlitwe jako wspanialg laske Ducha? Czy czytamy klasykéw duchowo$ci?
Czy odczuwamy potrzebe kierownictwa duchowego i duchowego ojcostwa?
W szeregu takich goracych pytan autor dokonuje spotecznego rachunku
sumienia.

Wreszcie mowa jest o przyszto§ci Kosciola, ale nie w formie proroctw, tylko
bardzo skromnych przypuszczen. Kosciét przyszto§ci bedzie zdaniem Rahnera
Kosciolem ekumenicznym, w ktérym dazenie do jednosci chrze$cijan prze-
niknie serca wszystkich. Bedzie Kosciolem, w ktérym obok parafii do duzego
znaczenia dojdg wspélnoty podstawowe, bedzie Ko§ciotem bardziej zdemokraty-
zowanym w sensie dopuszczanym przez Ewangelie, KoSciolem wreszcie zaj-
mujgcym krytyczne stanowisko wobec urzadzen spotecznych, sluzgcym ubogim
i budzacym sumienia bogatych.

Czytelnikowi narzuca sie pytanie, czy nie sg to wszystko postulaty utopijne.
Niektore z nich rzeczywiScie czynig takie wrazenie. Ale jest to ,,utopia kon-
kretna”, mobilizujgca i odkrywajaca nowe perspektywy. Nikt nie moze zaprze-
czyé, ze KoScibl tego rodzaju glos6w bardzo potrzebuje.

Ks. Stefan Moysa SJ, Warszawa

Grosse Gestalten des Judentums, wyd. Simon Noveck, 2 t., Zirich 1972,
Benzinger Verlag — Flamberg Verlag, s. 221+172.

Przed dziesieciu laty wydano w Stanach Zjednoczonych wielotomowe dzielo
przedstawiajgce szereg postaci $wiata zydowskiego. Obecna ksigzka jest wy-
borem dokonanym z tego dziela i sklada sie z pietnastu esejow, napisanych
w spos6b przystepny, czasami troche naiwny, i charakteryzujacych wybitniej-
sze postacie judaizmu na przestrzeni ostatnich dwéch tysiecy lat.

W zamierzeniach autoréw wybér miat byé do pewnego stopnia reprezentaty-
wny. Widzimy w nim przedstawicieli starozytnosci, §redniowiecza i czaséw
nowozytnych, spotykamy filozoféw, rabin6w, komentatoré6w Talmudu, lekarzy
i politykéw. Znajdujemy kilka postaci bardzo waznych dla calej kultury §wia-
towej, jak réwniez kilka wyrostych na gruncie polskim.

Filon Aleksandryjski zyjacy mniej wiecej w latach 20 przed Chr.
do 40 po Chr. jest najwybitniejszym przedstawicielem zydostwa hellenistycz-
nego. Przenikniety tradycjami zydowskimi i greckimi, w szczegélnoSci znajdo-
wal sie pod silnymi wplywami zaréwno Biblii jak i Plotyna, co nadawalo
jego dzielom charakterystyczne pietno synkretyzmu. Napisal szereg rozpraw,
wsérod ktoérych najwazniejsze sg midraszim czyli opowiadania lub komentarze
do Piecioksiegu, jak tez nakre$lit zyciorysy niektérych slawnych mezéw Sta-
rego Zakonu. Na wewnetrzny uzytek Zydéw zajmowatl sie interpretacja prawa
starozakonnego, kierujac si¢ w niej prawem rzymskim i greckim. Znaczenie
Filona polega wla$nie na tym, ze lgczyl ze sobg dwa $wiaty. Zhellenizowatl
Biblie i zjudaizowal metafizyke.

Drugg postacig znang dobrze byl Mojzesz Majmonides: lekarz, filozof
prawa, filozof religii, komentator Arystotelesa. Usilowal rozwigzaé reli-
gijne problemy przy pomocy ludzkiego rozumu i przezwyciezyé rozbieznoéci
miedzy przekazanymi Zrédlami a osiagnieciami nauki i filozofii. Cenili go bar-
dzo §w. Albert Wielki i §w, Tomasz z Akwinu.

Najwazniejszym centrum zycia i kultury zydowskiej w 16. i 17. wieku byla
Polska. Autorzy przyznaja, ze zydzi cieszyli sie w Polsce duzg swoboda, mieli
szerokg autonomie oraz moznos$é prowadzenia szk6t i wlasnego zycia kultural-
nego. Znaczacy postacig tego okresu byt urodzony w r. 1700, w poblizu Ka-
mienca Podolskiego Israel ben Elieser znany jako Balszemtow (mistrz
dobrego imienia), twérca chasydyzmu. Ruch, ktéremu dal poczatek, rozwinat
sie na ziemiach 6wczesnej Polski. Oparty byl na przekonaniu, ze zjednoczenie
z Bogiem nie jest przywilejem jedynie ludzi szczegélnie wybranych i uczonych,
ale moze byé¢ udzialem wszystkich. Skutkiem tego zjednoczenia jest rado$é,
ktéra bardziej niz asceza cechuje ruch chasydycki. Znajomo§é ruchu chasy-



