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ZNACZENIE „NASIENIA NIEZNISZCZALNEGO” W 1 P 1,23

Sw. P io tr Apostoł k ierując słowa pociechy i zachęty do prześla
dow anych wyznawców C hrystusa w Małej Azji przypom ina im  
wzniosłość chrześcijańskiego życia. Wzniosłość ta  polega na odrodze
niu chrześcijan z „nasienia niezniszczalnego”. W artyku le  n in iej
szym chcemy wniknąć w m yśl św. P iotra, a szczególnie w treść 
przenośni, obrazu, którym  posługuje się św. P io tr mówiąc o „nasie
niu niezniszczalnym ”. Opinie kom entatorów  są tu ta j bardzo roz
bieżne.

1. Krytyka tekstu

T e k s t :  1 P  1,23 „Odrodzeni bowiem jesteście nie z nasienia, 
które ginie, ale z niezniszczalnego, dzięki słowu Boga, k tóre jest 
żywe i trw a ”.

Kodeksy z recenzji aleksandryjskiej S.A.C. i m inuskuł 255 w pro
wadzają w naszym tekście bardzo poważną zmianę. Zam iast w yra
żenia sporäs (nasienie) spotykam y phthoras (nieczystość). Można by 
w tej zmianie dopatryw ać się zwykłego przeoczenia kopisty, gdyż 
oba w yrażenia m ają zakończenia o jednakow ym  brzm ieniu. W ydaje 
się jednak, że kopista kierow ał się tu ta j pewną m yślą teologiczną 
i ona w płynęła na tę  zmianę. Narodzenie z ciała w prost nazywa na
rodzeniem  z nieczystości, aby w yraźniej przeciwstawić m u narodze
nie do życia wiecznego, do życia w  czystości i św iętości1.

K rytyczne wydanie Nowego Testam entu jak  np. K. T i s c h e n -  
d o r f a 2, H. F. v o n  S o d e n a 3, A. M e r k a 4, H.  J.  V o g e l s a 5,

1 Por. D. G. W o h l e n b e r g ,  D er erste  und zw e ite  P e tru sb rie f , Leipzig * 
1915, 48.

2 N ovum  T estam en tu m  graece , L ip sia e8 1872, t. 2, 278.
8 G riechisches N eues T esta m en t, G öttingen 1913, 294.
4 N ovum  T estam en tu m  graece e t la tin e , R om ae7 1951, 754.
5 N ovum  T estam en tu m  graece e t la tin e , F rib u rg i4 1955, t. 2, 710.
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E. N e s t l e g o 6, zgodnie p rzy jm ują wyrażenie spoms. Oprócz tej 
zm iany w kodeksach P  i K r, jak  również w m inuskułach 1175, 
917—522, 440— 1108, 614s, vg. syp. po w yrażeniu m enontos  jest 
dodane eis t. aidna. Jednak  zgodnie z zasadami k ry tyk i tekstu  na
leży przyjąć lekcję krótszą. Tym bardziej, że rękopisy te są m niej
szej wagi.

2. Kontekst

Powodem do w ysłania listu było prześladowanie chrześcijan mało- 
azjatyckich ze strony m iejscowych p ogan7. Sw. P io tr chce pocie
szyć i umocnić prześladow anych, dlatego staw ia im przed oczy 
wzniosłość chrześcijańskiego życia. W yznawcy Chrystusa przez swo
ją  w iarę stali się uczestnikam i w ielkiej łaski — zbawienia dusz 
(1,9,13)8. Ten fakt powinien być im  siłą w  prześladowaniach.

Om awiając kontekst ograniczam y się do rozdziału 1 i 2, 1— 10. 
W uryw ku tym  można wyróżnić dwie części (1,3— 12 i 1,13—2,10) 
ściśle ze sobą połączone. W pierwszej części (1,3— 12) św. P io tr mó
wi o dziełach zbawczych Boga i o łaskach, których uczestnikam i są 
wierni. Wiersze te  stanow ią jakby hym n opiew ający zbawcze dzie
ła B oże9. W części drugiej (1,13— 2,10) św. P io tr w ysnuw a p rak 
tyczne wnioski dotyczące osobistej świętości w iernych. W nioski te 
zaw ierają różne zachęty i upom nienia. W łaśnie wśród tych  upom
nień znajduje się in teresu jący  nas w iersz 1,23.

Zaraz na wstępie ( l,ln )  św. P io tr streszcza m yśl główną całego 
listu: „Piotr, apostoł Jezusa C hrystusa do wybranych..., k tórzy w y
brani zostali wedle tego, co przewidział Bóg Ojciec, aby w Duchu 
zostali uświęceni, do posłuszeństwa się skłonili i pokropieni zostali 
krw ią Jezusa C hrystusa...” . Dalsza część listu  jest jakby  kom enta
rzem  do tych słów 10.

Tem atem  zasadniczym całego kontekstu jest wzniosłość i nowość 
chrześcijańskiego życia; k tóre prowadzi do życia wiecznego, do zba
wienia. Zbawienie to jest dziełem Boga Ojca, Ducha Świętego, J e 
zusa Chrystusa, jak również wynikiem  osobistego w ysiłku m oralne
go każdego chrześcijan ina11.

Zbawienie w iernych bierze swój początek z planów i zamiarów 
zbawczych Boga, k tó ry  ich do zbawienia przewidział i w ybrał

3 F o ru m  Tecicimentum graece , S tu ttg a rt17 1945, 584.
7 Por. E. G. S e l w y n ,  The F irst E pistle  of St. P e te r , London 2 1958, 52— 56.
s Por. M. M e i n e r t z  — W. V r e d e, D ie K atholischen  B rie fey B o n n * 1932,

94 .
9 Por. H. G u n k e l ,  Der erste  B rief des P e tru s , G ottin gen 3 1917, 254.
10 Por. F. G r y g l e w i c z ,  L is ty  ka to lick ie , Poznań 1959, 176.
11 Por. P. d e  A m  b r o g g i ,  Le E pistole C a tto liche , Torino 1957, 94— 96.
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(1,2; 2,9). N astępnie przeznaczył Jezusa Chrystusa, aby dokonał te 
go zbawienia przez swoją śm ierć (1, 19n). Myśl o odwiecznych zbaw
czych planach Bożych, a raczej przew idyw aniach (prognosis) jest 
charakterystyczna dla św. Piotra. W yrażenie prognosis, określające 
te zam iary i przew idyw ania spotykam y tylko u św. P iotra (Dz. 2,23; 
1 P  1,2 19n)12. Ostatecznego ak tu  zbawczego dokonał również Bóg 
przez wskrzeszenie Chrystusa z m artw ych (1,3). Dzięki tem u 
wskrzeszeniu Bóg odrodził chrześcijan do dziedzictwa niezniszczal
nego, do zbawienia 13. Następnie Bóg strzeże w iernych swoją mocą, 
aby tego zbawienia dostąpili (1,5).

W dziele zbawienia bierze udział również Duch Święty. On w ier
nych uświęca (1,2) i na nich spoczywa (4,14), a przede wszystkim  
jego moc tow arzyszy głoszeniu Ewangelii (1,12).

Jednak  bezpośrednim spraw cą zbawienia jest Jezus Chrystus. 
W ierni zostają pokropieni krw ią Jezusa (1,2) i tą krw ią zostają 
w ykupieni (l,19n). Również przez zm artw ychw stanie Chrystusa 
i jego uwielbienie chrześcijanie dostępują odrodzenia, czyli oczysz
czenia z grzechów (1,3; 3,21). O tym , że przez mękę, śm ierć i chwa
łę Jezusa C hrystusa miało dokonać się zbawienie mówili już proro
cy Starego Testam entu (1,11).

Jednak  tak  wielkie dzieła zbawcze pozostaną bezużyteczne, jeżeli 
chrześcijanie nie okażą swojej żywej wiary. W iara ta jest próbow a
na przez cierpienie jak  złoto w ogniu (1,7). W yrazem  tej w iary ma 
być zdobywanie świętości na m iarę świętości Boga (1,15). W wy
trw ałej w ierze wspomaga chrześcijan nadzieja, bo ten, przez k tó re
go uw ierzyli został wskrzeszony z m artw ych i uzyskał chwałę
(1.21). Przez w iarę chrześcijanie są ze sobą połączeni węzłami d u 
chowymi, dlatego powinna kw itnąć wśród nich wzajem na miłość
(1.22). Najlepszą odpowiedzią chrześcijan na dzieła zbawcze Boga są 
w łaśnie te  trzy  cnoty teologalne pielęgnowane w życiu, a m ianowi
cie wiara, nadzieja i miłość 14.

Jest rzeczą charakterystyczną, że po wierszu 1,23, począwszy od 
rozdziału drugiego św. P io tr bardzo w yraźnie podkreśla społeczny 
charakter chrześcijaństwa. Spójnią tej społeczności jest Jezus Chrys
tus. Chrześcijanie przez swoją w iarę zbliżają się do Chrystusa, k tó
ry  jest kam ieniem  węgielnym  i przez to stają  się duchową św iąty
nią, św iętym  kapłaństw em , aby składać duchowe ofiary (2, 4n). Dzię
ki wierze stają  się również w ybranym  narodem  i wśród innych na
rodów św iata spełniają względem Boga jakby rolę kapłana (2,9n). 
Sw. P iotr, aby wyrazić całą godność chrześcijan, używa tekstów  
Starego Testam entu, gdzie Żydzi, jako naród w ybrany, nazwani są

12 T am że, 94.
18 Por. M. E. B o i s m a r d ,  Q uatre h ym n es baptism ales dans la P rem ière  

E pitre de P ierre , Paris 1961, 43— 45.
14 Por. P. d e A m b r o g g i, dz. c y t ., 94n.
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„w ybranym  plem ieniem, królestw em  kapłaństw a, św iętym  naro
dem, ludem  na własność nabytym , ludem  Bożym” (Wj 19,6; Iz 
43,20n; Ml 3,17)15. Dla tych, k tórzy w Chrystusa nie w ierzą, stał się 
On „kam ieniem  upadku i skałą zgorszenia” (2,8).

W idzimy, że myśli kontekstu 1,23 są skupione wokół problem u 
zbawienia. Bóg dokonał zbawienia przez Jezusa Chrystusa i jedy
nie przez w iarę w Jezusa człowiek może korzystać z wielkich dzieł 
zbawczych Boga. Nadto wszyscy ci, którzy uwierzyli w Jezusa s ta 
nowią nową społeczność — nowy naród w ybrany. Spójnią tej spo
łeczności, jakby jej kam ieniem  węgielnym, jest Jezus Chrystus.

3. Myśl teologiczna 1 P  1,23

W 1,23 św. P iotr stwierdza: „Jesteście ponownie do życia powoła
ni (odrodzeni) nie z ginącego nasienia, ale z niezniszczalnego, dzię
ki słowu Boga, k tóre jest żywe i trw a ”. W tem atyce tego tekstu  ła t
wo jest poznać główne rysy  myśli teologicznej całego listu: wznio
słość, nowość i nadprzyrodzoność chrześcijańskiego życia. W ydaje 
się, że to o czym mówił cały kontekst, wiersz 23 streszcza i wyraża 
w nowej szacie posługując się mową obrazową. W iersz 23 jest pod
sumowaniem  tego wszystkiego co było powiedziane dotychczas 
o wznosłości i nowości chrześcijańskiego życia.

N ajpierw  porównam y nasz tekst z 1,3, gdzie również jest mowa
0 odrodzeniu. W 1,3 św. P io tr mówi: „Błogosławiony niech będzie 
Bóg i Ojciec Pana naszego Jezusa Chrystusa. On wedle wielkiej 
swojej litości przez wzbudzenie z m artw ych Jezusa C hrystusa na 
nowo zrodził nas do żywej nadziei: do dziedzictwa niezniszczalnego
1 niepokalanego, i niewiędnącego, k tóre jest w  niebie zachowane dla 
nas” (l,3n). M. E. B o i s m a r d ,  sądzi, że tekst ten  nie w yraża sto
sunku, jaki zachodzi m iędzy zm artw ychw staniem  Jezusa a naszym 
duchowym  odrodzeniem. Ideę zm artw ychw stania należy tu ta j po
wiązać z ideą nadziei żywej; chrześcijanie wierząc w Jezusa C hrystu
sa, którego Bóg wskrzesił z m artw ych, mogą być pewni, że n ie
zawodnie osiągną cel swojej w iary. M. E. B o i s m a r d  powołuje 
się na wiersz 21, w którym  św. P io tr tak  mówi: „Przez Niego uw ie
rzyliście w Boga, On wzbudził Go z m artw ych i udzielił Mu chwa
ły, tak, że w iara wasza i nadzieja są skierowane ku Bogu”.

W edług M. E. B o i s m a r d a  nie zm artw ychw stanie jest tu ta j 
przyczyną odrodzenia, lecz w iara w  Jezusa Chrystusa 16. N iew ątpli
wie w idei odrodzenia w iara odgrywa bardzo ważną rolę. Jest ona 
wyrazem  osobistego w ysiłku człowieka w dziele odrodzenia, w k tó
rym  działają zarówno Bóg jak  i człowiek. W iara jest odpowiedzią

15 Por. P. d e A m b r o g g i ,  dz. cyt., 96n. 
18 Por. M. E. B o i s m a r d, dz. cyt., 40n.
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człowieka na zbawcze dzieła Boga. Jednak  w 1,3 św. P io tr mówi w y
raźnie o działaniu Boga w dziele zbawienia, a nie człowieka: „On... 
przez wzbudzenie z m artw ych Jezusa Chrystusa na nowo nas zro
dził...”. W innych tekstach widzim y w yraźny związek m iędzy odro
dzeniem a zm artw ychw staniem  Chrystusa. W 3,21 św. P io tr mówi: 
„Teraz również... ra tu je  was ona (woda) we chrzcie nie przez ob
mycie brudu cielesnego, ale przez prośbę o dobre sumienie zwróco
ną do Boga, dzięki zm artw ychw staniu Jezusa C hrystusa”. Widać tu  
ścisły związek między zm artw ychw staniem  C hrystusa a odrodze
niem, k tóre polega na oczyszczeniu z grzechów 17. Również w 1,3 ten  
związek niew ątpliw ie istn ieje  18.

Jeżeli odrodzenie polega na oczyszczeniu z grzechów, to treść teo
logiczna 1,23 będzie powiązana również z tym i tekstam i, które mó
wią o pokropieniu krw ią Chrystusa (1,2) i w ykupieniu przez krew  
Chrystusa (l,18n). Zresztą męka, śm ierć i zm artw ychw stanie s ta 
nowią całość akcji zbawczej Chrystusa (l,10n).

W 1,23 odm iennie od wszystkich pokrew nych tekstów, św. P io tr 
mówi, że przyczyną odrodzenia jest słowo Boże. Nasuwa się pytanie, 
jaki zachodzi stosunek względnie związek między dziełami zbaw
czymi C hrystusa jak  męka, śmierć i zm artw ychw stanie, a słowem 
Bożym, gdyż tak przez dzieła zbawcze Chrystusa, jak  przez słowo 
Boże dokonuje się odrodzenie duchowe. Można by odpowiedzieć 
krótko, że człowiek przyjm ując przez w iarę głoszone słowo Boże 
korzysta ze zbawienia wysłużonego przez Chrystusa. Nawet wiersz 
22 mówił o tego rodzaju odrodzeniu: „...uświęciliście się będąc po
słuszni praw dzie”, czyli E w angelii19. Jednak  między wierszam i 22 
i 23 zauważam y m ałą różnicę. W w ierszu 22 mam y stronę czynną 
czasownika wyrażającego uświęcenie: hegnikotes (ptc. pf.) — w ierni 
się uświęcają. Tymczasem w w ierszu 23 spotykam y stronę bierną 
anagegennemenoi ^ptc. pf. pass) — w iern i zostają odrodzeni. Strona 
bierna w skazuje raczej na działanie Boga. W prawdzie w  wierszu 25 
św. P io tr w yraźnie mówi: „To zaś jest to słowo, k tóre jest wam 
głoszone” , jednak należy się zapytać, jak  św. P iotr rozumie słowo 
Boże.

Cennego m ateriału  na ten  tem at dostarczają nam  Dzieje Apostol
skie, a szczególnie przemowa św. P io tra w dom u Korneliusza 20. Sw. 
P io tr tak  mówi: „Wiecie, że s t a ł o  s i ę  (genomenon) słowo po 
całej Judei, począwszy od Galilei... Jak  Jezus z Nazaretu... przeszedł 
dobrze czyniąc i uzdrawiając... Jego to właśnie zabili zawiesiwszy 
na drzewie. Ale Bóg wskrzesił Go dnia trzeciego...” (Dz 10,37—40) 21. 
Na te j podstawie możemy przypuszczać, że św. P io tr przez słowo

17 Por. P. d e A m b r o g g i ,  dz. cyt., 95.
18 Tam że.
19 Por. E. G. S e 1 w  y n, dz. cyt., 149n.
20 T am że, 152.
21 Przekład E. D ą b r o w s k i e g o ,  D zieje  A posto lsk ie , Poznań 1961, 312.
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Boże rozum iał właśnie życie, cuda, mękę i śmierć, i zm artw ychw sta
nie Chrystusa. Dlatego wnioskujem y, że w wierszu 23 św. P io tr 
mówi o odrodzeniu, czyli oczyszczeniu z grzechów i udzieleniu łaski 
dzięki męce, śmierci i zm artw ychw staniu Chrystusa. We wspom nia
nej już powyżej mowie w’ domu Korneliusza, św. P iotr mówi o sto
sunku jaki istnieje między słowem  Bożym a odpuszczeniem grze
chów, czyli według słów św. P io tra  pokojem: „Słowo posłał (Bóg) 
synom izraelskim  zw iastując im pokój przez Jezusa C hrystusa” (Dz 
10, 36). Pokój oznacza tu ta j wolność od grzechów 22.

A więc myśl główna 1,23 jest skoncentrow ana wokół odrodzenia 
duchowego chrześcijan, k tóre dokonuje się przez oczyszczenie z grze
chów i przez udzielenie łaski. Przyczyną tego odrodzenia jest słowo 
Boże, czyli Jezus Chrystus i Jego zbawcze dzieła jako życie, męka. 
śmierć i zm artw ychw stanie.

4. Znaczenie „nasienia”

W w ierszu 23 św. P iotr dla wyrażenia myśli teologicznej posłu
guje się również przenośnią i mówi o odrodzeniu z nasienia nie
zniszczalnego. Temu nasieniu niezniszczalnemu przeciw staw ia na
sienie, które ginie. W obecnym paragrafie chcemy się zastanowić 
co w yraża to „nasienie niezniszczalne” i jaka treść k ry je  się w jego 
obrazie. Zdania autorów na ten tem at są bardzo zróżnicowane.

a) O p i n i e
G. W o h l e n b e r g  widzi podobieństwo między narodzeniem  

z nasienia niezniszczalnego a narodzeniem  z Boga (J 1, 13), z wody 
i z Ducha (J 3,5), czy też narodzenia na skutek obietnicy (Gal 4,23) 
lub według ducha (Gal 4,26). Zdaniem  G. W o h l e n b e r g a  św. 
P io tr w yraźnie rozróżnia między środkiem, dzięki którem u otrzy
m ujem y nowe życie, a nasieniem, z którego to nowe życie powsta
je. Środkiem  tym  jest przyjęte słowo Boże, a nasieniem  Duch 
Św ięty 23.

A. B i s p i n g nie mówi o D uchu Św iętym , ale o łasce uświęca
jącej. Bóg zasiewa łaskę w duszach ludzkich przez swoje słowo; 
jest ono środkiem  do zaszczepienia w nas zarodka nowego życia. 
Słowo Boże należy przyjąć z w iarą, a z chwilą przyjęcia chrztu  roz
poczyna ono swoją skuteczną działalność 24.

E. G. S e l w y n  stw ierdza, że odrodzenie nadprzyrodzone, w któ
rym  uczestniczą wierni, ostatecznie nie ma swego źródła w słowie

22 Por. W. F o e r s t e r ,  art. eirene  ThW zNT, t. 2, 411.
23 G. W o h 1 e n b e r g, dz. cyt., 47n.
21 A. B i s p i n g, Erklärung der sieben K atholischen B riefe , .Münster 1871, 

150n.
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Bożym, ale w stwórczej łasce Bożej. Słowo Boże jest jedynie śrcd- 
kidm do odrodzenia i w 1,23 jest wspom niane tylko przejściowo. Na 
myśl o odrodzeniu z łaski mogła w ypłynąć u św. P io tra  świadomość 
własnego im ienia „B ar-Jona” tzn. „Syn łaski Bożej”. Sw. P io tr chce 
wytłum aczyć swoim adresatom , że zrodzenie z łaski lub przez łas
kę dokonuje się poza procesem naturalnego rodzenia, poza wszel
kimi genealogiami, poza wszelką wolą ludzką, lecz dzięki stwórczej 
mocy Bożej tzn. łasce 25.

Przez nasienie rozum ieją łaskę względnie Ducha Świętego rów 
nież A. C h a r u e 20, J. R e u s s 27, G. T h i 1 s 2S.

Inna grupa autorów  przyjm uje, że św. P io tr sam wyjaśnia co 
rozumie przez nasienie. Nasieniem tym  jest słowo Boże.

J. E. H u t h e r  uważa, że jest rzeczą niesłuszną rozumieć przez 
nasienie coś innego niż słowo Boże np. Ducha Św. W 1 P 1,23 nie 
ma mowy o stosunku Ducha Sw. do słowa Bożego. A utor powołuje 
się na kontekst, na wiersz 22, w którym  św. P iotr zaznacza, że 
chrześcijanie uświęcili się będąc posłuszni prawdzie. Przez praw 
dę J. E. H u t h e r  rozumie Ewangelię, k tóra jest orędziem o zba
wieniu 20.

Podobnie sądzi H. v o n  S o d e n .  Nasienie jest obrazem słowa 
Bożego. Słowo Boże w tym  wypadku dotyczy nauki o zm artw ych
w staniu Chrystusa, gdyż w 1,3 jest powiedziane, że chrześcijanie 
zostali odrodzeni przez zm artw ychw stanie Chrystusa 30.

M. H u n t e r  również przyjm uje, że przez nasienie należy ro
zumieć słowo Boże. O takim  słowie Bożym mówi również przy
powieść o siewcy. Słowo Boże jest żywe i trw ałe, gdyż jego cen
trum  jest „Jezus Chrystus wczoraj i dziś, ten sam także na wie
k i” (Hbr 13,8)31. J. M i c h l  również nawiązuje do przypowieści 
o siewcy 32.

Przez nasienie rozum ieją słowo Boże jako naukę Jezusa C hrys
tusa, także A. S c h i a t t e r 33, R. L e c o n t e 34, i J. M o f f a t 35.

K.  H.  S c h e l k l e  pod symbolem  nasienia widzi również sło
wo Boże, ale rozumie go w swoisty sposób; jest ono mocą Bożą. 
O takim  słowie Bożym mówią już pierwsze karty  Starego Testa

25 E. G. S e l w y n ,  dz. cyt., 150n.
28 Les É pitres C atholiques, Paris 1938, 449n.
27 D ie K atholischen  B riefe , Würzburg 8 1959, 95.
28 V en se ign em en t de S. P ierre, Paris 1944, 77.
29 J. E. H u t h e r ,  Der erste  B rief des A postel Petrus..., Göttingen 5 1887, 

121n.
30 H. v o n  S o d e n ,  H ebräerbrief, B riefe  des Petrus..., F reib u rg 8 1899, 140.
31 M. H u n t e r ,  The F irst E pistle  of P eter, N ew  York, 104n.
32 J. M i c h l ,  Die K atholischen  B rie fe , Regensburg 1953, 209.
33 Die B riefe  des P etrus, S tu ttg a r t6 1938, 25.
34 Les É pitres C atholiques, w: La Sain te  Bible... de  Jéru sa lem , Paris 1953, 

t. 42, 74.
55 The G eneral E pistles , N ew  York, 11 In.



42 KS. MIROSŁAW  KOKOT SDB

m entu (Rdz 1), kiedy wspom inają, że swoim słowem powołał Bóg 
św iat z nicości. O takim  słowie Bożym mówi również Psalm ista: 
„Bo sam  powiedział a wszystko powstało; On sam nakazał, a za
częły istnieć” (Ps 32,9). Również Nowy Testam ent zna słowo, które 
budzi życie i stw arza to, co nie istn ieje (Rz 4,17)36.

Na szczególną uwagę zasługują myśli H . G u n k e l a  i H.  W i n-  
d i s c h  — H. P r e i s k e r a ,  którzy w obrazie nasienia widzą sło
wo Boże, ale słowo to uczestniczy w przym iotach Boga. Ono dzia
ła, jest żywe, wieczne i pełne mocy. W opinii tej jest bardzo w y
raźnie podkreślony charakter osobowy słowa Bożego 37.

b) S t o s u n e k  n a s i e n i a  d o  s ł o w a  B o ż e g o
Z przeglądu wyżej przytoczonych opinii można zauważyć, że 

zrozumienie treści ukry tej pod obrazem nasienia, czyli ustalenie 
jego znaczenia, zasadniczo zależy od jego stosunku do słowa Boże
go. 1 P  1,23 brzmi: „Odrodzeni bowiem jesteście nie z nasienia 
(ek spor as), które ginie, ale z niezniszczalnego, dzięki słowu Boga 
(dia lógon), k tóre jest żywe i trw a ”. Dla nas ważnym  zagadnieniem  
jest stosunek w yrażenia ek sporas (z nasienia) do dia lógon (dźięki 
słowu). K om entatorzy nie są zgodni czy w słowach tych k ry je  się 
jednakowa, czy też odm ienna treść. Jedni sądzą, że w obu w yraże
niach treść jest ta sama, a są zmienione tylko słowa. Inni dopa
tru ją  się różnicy rzeczowej w  obu wyrażeniach. W łaśnie według 
opinii, które pod obrazem nasienia u pa tru ją  Ducha Sw. względ
nie łaskę oba wyrażenia, co do treści, należy rozróżnić. Na tę  róż
nicę w skazuje zmiana przyim ków 4k na dia . Słowo Boże jest tylko 
przyczyną, środkiem (dia) do odrodzenia z nasienia niezniszczalne
go (efk) 38. Dlatego też nie można mieszać pojęcia nasienia z poję
ciem słowa Bożego. W pojęciu nasienia należy szukać innej treści.

Opinia ta  nie w ydaje się jednak słuszna. Są pewne racje, k tó 
re przem aw iają za tym, że w yrażenia „z nasienia” i „dzięki sło
w u” w yjaśniają się wzajem nie, a nie różnią się od siebie. Otóż 
można zauważyć między nim i pewne podobieństwo; w yrażenia te 
odpowiadają sobie. Przede w szystkim  odpowiadają sobie określe
nia jakie spotykam y przy nasieniu i przy słowie Bożym. Określe
nie nasienia jako „niezniszczalne” odpowiada określeniom  słowa Bo
żego „żywe i trw ające”. Ten charakterystyczny rys obu wyrażeń, 
a mianowicie zwrócenie uwagi na niezniszczalność i trwałość, 
świadczy o tym , że w yrażają one tę samą treść 39. Po prostu  św. 
P io tr przechodzi od mowy obrazowej do konkretnej i realnej.

88 K. H. S c h e 1 k 1 e, Die P etrusbriefe ..., Freiburg 1961, 53.
87 H. G u n k e l ,  D er erste  B rief des P etru s , Göttingen 8 1917, 264; H. W i n -  

d i s c h  — H.  P ' r e i s k e r ,  Die K atholischen  B riefe , Tübingen8 1951, 58.
88 Por. G. W o h l e n b e r g ,  cü. cyt., 47n.
89 Por. J. E. H u t  h e r ,  dz. cyt., 121n.
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Świadczy o tym, choćby bezpośrednie powiązanie w yrażenia „z na
sienia niezniszczalnego” i ,,dzięki słowu Boga, które jest żywe 
i trw a” 40.

c) N a s i e n i e  j a k o  s ł o w o  B o ż e
Na podstawie ścisłego związku jak i zachodzi między w yrażenia

mi „z nasienia” i „dzięki słow u” widzimy, że nasienie obrazuje 
treść zaw artą w pojęciu słowa Bożego.

Już przy om awianiu treści teologicznej wiersza 23 zwróciliśmy 
uwagę na sens pojęcia „słowo Boże” . W m yśli teologicznej św. 
P io tra  oznacza ono całokształt życia Jezusa Chrystusa wraz z m ę
ką śm iercią i zm artw ychw staniem , przez k tóre w szczególny sposób 
dokonało się zbawienie ludzi. Świadczy o tym  przemowa św. P io tra  
w dom u K orneliusza (Dz 10,36—44) 41. Sw. Łukasz w prologu do 
Ewangelii podobnie rozum ie słowo Boże (Łk 1,2). Podobną treść 
zawiera w sobie „Ew angelia” 42. Sw. M arek (1,1) zaraz na wstępie 
mówi: „Początek Ewangelii o Jezusie C hrystusie”. W ogóle nale
ży mieć na uwadze, że w Piśm ie św. słowo Boże jest przede 
w szystkim  faktem  43.

Nauka św. P io tra  o zbawieniu pozwala pojęcie słowa Bożego 
jeszcze poszerzyć, a tym  sam ym  głębiej zrozumieć znaczenie na
sienia. Omawiając kontekst wfdzieliśmy, że ostateczną przyczyną 
zbawienia ludzi jest wola i plan zbawczy Boga Ojca. Życie Jezusa 
Chrystusa, jego śmierć i zm artw ychw stanie są tylko realizacją 
tych zbawczych planów. Dlatego też pojęcie słowa Bożego w 1,23 
zakresem  swym  obejm uje również odwieczne zbawcze plany Bo
że, jako pierwszą przyczynę odrodzenia duchowego czyli zbawie
nia. Spostrzeżenia te harm onizują z najbliższym  kontekstem . Mia
nowicie w wierszu 24 św. P io tr dowodzi trwałości słowa Bożego 
cytatem  z księgi Izajasza (40,6—8). Prorok w tekście tym  mówi 
o niezawodnym  spełnieniu się zbawczych obietnic B ożych44. 
W m yśli św. P io tra  obietnice te znajdują swoją ostateczną rea li
zację we W cieleniu Słowa Bożego, w życiu Jezusa C h ry s tu sa45.

Na tej podstawie można stwierdzić, że nasienie jako słowo Bo
że w  1,23 oznacza wolę zbawczą Boga i jej realizację przez ży
cie, śm ierć i zm artw ychw stanie Jezusa Chrystusa.

„Nasienie niezniszczalne” z 1 P  1,23 i nasienie z przypowieści 
o siewcy w ykazują uderzające podobieństwa. Przypowieść o siew
cy i 1 P  1,23 mówią o nasieniu jako słowie Bożym. Teksty te

40 T am że; H. v o n  S o  d e n , dz. cyt., 140.
41 Por. E. G. S e 1 w y n, dz. cyt., 149n.
42 T am że , 151; H. S c h 1 i e r, W ort G ottes , Leipzig 1959, 12.
43 Por. J. Ph. R a m s e y e r ,  art. Parole, w: V ocabulaire B ib liqu e , N euchâ-

t e l 2. 1956, 219n.
44 Por. E. G. S e l w y n ,  dz. cyt., 152; O. P r o c k s c h ,  W ort G ottes im  A. T., 

ThWzNT, t. 4, 94, 97.
45 Por. E. G. S e 1 w  y n, dz. cyt., 152.
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pow stały w odm iennych w’arunkach i okolicznościach, i każdy 
z nich m a inne cele i założenia. Form a literacka obu tekstów  jest 
również bardzo różna. Obraz nasienia jest także odmienny; przy
powieść o siewcy mówi o nasieniu roślinnym , a 1 P 1, 33 o nasie
niu ludzkim. Jednak treść teologiczna uk ry ta  w tych obrazach 
nie tylko jest do siebie zbliżona, ale się wzajem nie w yjaśnia 
i uzupełnia.

Na podstawie kontekstu i myśli głównej przypowieści o siewcy 
nietrudno dostrzec, że omawia ona zbawczą misję Jezusa. Misja 
ta  w brew  wszelkim trudnościom  wyda obfite plony, gdyż jest to  
zbawcza akcja Słowa Bożego — Jezusa Chrystusa 46. Jezus i Jego 
m isja jest przedstaw iona w przypowieści o siewcy w obrazie nasie
nia, a w w yjaśnieniu do przypowieści określona jako słowo Boże.

Pierw szy list św. P io tra  w 1,23 omawia wzniosłość chrześcijań
skiego życia, k tóre zmierza do zbawienia — do nieśm iertelności. 
Przyczyną tego życia jest słowo Boże zilustrowane w obrazie na
sienia niezniszczalnego. K ontekst 1,23, a przede w szystkim  teksty  
myślowo pokrewne, w skazują jak  należy rozumieć słowo Boże 
i znaczenie nasienia. Jest to przede wszystkim  odwieczny, zbaw
czy plan Boga, czyli Jego zbawcza wola zrealizowana w życiu Je 
zusa, szczególnie w jego męce i uwielbieniu, jak również w dzia
łalności Ducha Świętego.

Przez porównanie przypowieści o siewcy i 1 P  1,23 otrzym ujem y 
głęboką treść teologiczną wyrażoną w obrazie nasienia. W przypo
wieści o siewcy oznacza ono zbawczą m isję Jezusa, k tó rą  Chrys
tus spełnia przez swoje czyny, cuda i naukę, w ogóle przez całe 
swoje życie. Natomiast 1 P  1,23 w obrazie nasienia wskazuje na 
inne dzieła zbawcze Jezusa, a mianowicie na jego śmierć i zm ar
tw ychw stanie, jak również na działanie zbawcze całej Trójcy Św ię
tej.

SIGNIFICATION DC „GERME INCORRUPTIBLE” DANS 1 P 1,23

Le contexte du vers 1 P  1,23 parle de la grandeur de la v ie chrétienne  
dont la destinée est l ’im m ortalité, grâce au x  plans éternels de D ieu concer
nant le salut, grâce à la Passion et à la R ésurrection du Christ, com m e 
aussi grâce à l’action du Saint Esprit.

Saint P ierre dans 1 P 1,23 affirm e que les chrétiens ont été régénérés du 
germ e incorruptible grâce à la P arole de Dieu. En vertu du contexte et 
du discours de Saint P ierre contenu dans A 10,37—40, nous supposons que  
par la P arole de D ieu Saint P ierre com prend la Vie, la  Passion, la Mort et 
la Résurrection du Christ.

Le germ e incorruptible est une présentation im agée du sens contenu dans 
la notion de la P arole de Dieu. La sim ilitude des définitions données au  
germ e et à la Parole de Dieu (incorruptible =  v ivant, éternel) le démontre.

En considérant encore le contexte, nous supposons que la germ e incorrup
tible sign ifie  aussi les plans éternels de D ieu concernant le salut.

48 Por. mój artykuł: Znaczenie nasienia w  Ł u kaszow ej p rzyp o w ieśc i o s ie w - 
cy, Collectanea Theologica 43(1973) f. II, 79n., 83.


