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Czytelnik jezyka niemieckiego otrzymal wigc przekiad nie tylko ulatwizjacy zrozumienie
psalmoéw, ale tez ich uzycie jako powaznej pomocy dla modlitwy osobistej. Zyczy¢ by sobie
nalezalo, aby czytelnik polski réwniez otrzymal tlumaczenie o podobnym charakterze,
ktorego dotad brak w naszym jezyku.

Ks. Stefan Moysa SJ, Warszawa

Hermann J. WEBER, Die Lehre von der Auferstehung der Toten in den Haupttraktaten der
scholastischen Theologie, Freiburg-Basel-Wiem 1973, Verlag Herder, s. 410.

Pokazne to dzieto pod wzgledem objetosciowym poswigcone jest nauce o zmartwych-
‘wstaniu umarlych u autoréw z okresu zlotej scholastyki, poczynajac od Aleksandra z Ha-
les, a koficzac na Duns Szkocie. Dzieto skiada si¢ z trzech czesci i z dodatku. Cze$é pierw-
sza poswigcona jest zrodtom, cz¢$¢ druga omawia zagadnienie pod wzgledem historycznym,
czg$¢ trzecia — pod wzgledem tresciowym, a w dodatku znajdujemy teksty o$miu autorow
nie wydane jeszcze drukiem.

Autor zaznacza, ze nauka o zmartwychwstaniu umarlych, o chrzescijanskiej eschato-
logii w ogole, nie jest w ujeciu scholastykow XIII w. dodatkiem do ich systemow teologicz-
nych zwigzanym z nimi luzno (jak miedzy innymi utrzymujg T. Gregory i K. Rahner).
Rzecz ma si¢ wprost przeciwnie: eschatologia przenika wszystkie gtowne traktaty teologiczne
XIII w. oraz nadaje im organiczng zwarto$¢. Rzecz zrozumiala, ze podejscie do zmartwych-
wstania umartych w znacznej mierze zalezy od antropologii. Platoniski dualizm, rozbijajacy
w sposOb przesadny cztowieka na duszg i cialo, ustgpuje powoli miejsca arystotelizmowi.
Chociaz Tomaszowa koncepcja duszy rozumnej jako jedynej formie ludzkiego ciata nie od
razu spotkala si¢ z powszechnym uznaniem, to jednak wszyscy autorzy XIII w. pojmuja
cztowieka jako jedng istotg, ktora jako taka przestaje istnie¢ w chwili $mierci — dusza nie
jest czlowiekiem. Nauka o pozagrobowym istnieniu duszy (anima separata), konsekwentnie
definicje soboru w Vienne, bulli Benedictus Deus i Soboru Lateranskiego V nie sa nale-
cialoscia hellenistyczna, ile raczej wyrazem biblijnej wiary, ze chociaz czlowiek umiera,
jednak nie ,,wymyka” si¢ z rak Bozych.

Tozsamo$¢ zm wriwychwstatego ciata wyjasnia si¢ zasadniczo przy pomocy hylemor-
fizmu, powolujac si¢ na tozsamos$¢ duszy, ktora laczac si¢ z materia nadaje jej identycznie
te same determinacje, jakie jej nadawala za Zycia (Tomasz z Akwinu, Idzi Rzym ski,
Jakub z Viterbo, Piotr z Auvergne, Jan z Paryza, Jakub z Metz, Durandus z Por
ciano). Jakkolwiek dusza zdolna jest do catkowitej szczesliwosci (bezposrednie widzenie
Boga dokonuje si¢ bez posrednictwa ciala i zmystow), to jednak Bog zbawia calego czlo-
wieka, bo Bog w tym celu stat si¢ cztowiekiem, azeby przez swoja $mierc i zmartwychwsta-
nie przywr6ci¢ czlowiekowi niesmiertelno$C. Pelne zatem wiekuiste szczgécie implikuje
zmartwychwstanie. Zmartwychwstanie nie jest przeto czyms$ obcym naturze ludzkiej (contra
naturam), ale jej jak najbardziej odpowiada; owszem, majac na uwadze zmartwychwstanie
jako punkt dojscia (Endpunkt des Vorgangs), mozma je nazwaé czyms$ naturalnym, o ile jest
rzecza naturalng, by dusza ludzka ozywiala swe ciato, Mimo wszystko jego proces nie jest
czym naturalnym (a privatione ad habitum non fit regressus), a objawione obietnice dotyczace
wiekuistego szczescia czlowieka wybiegaja poza ontyczne wymagania ludzkiej natury. Do-
konuje go sam Bog, przy czym czlowieczenstwo Chrystusa i samo Jego zmartwychwstanie
in fieri ($w. Tomasz) spelnia rolg narzedzia. W oparciu o wiarg odrzucaja autorzy XIII w.
wieczne trwanie Swiata, a tym bardziej obca im jest jakas bezgraniczna jego ewolucja. Zmart-
wychwstanie jest powszechne: pelne zmartwychwstanie zbawionych, zmartwychwstanie
potgpionych bez uwielbienia i zmartwychwstanie dzieci nieochrzczonych, ktore zmartwych-
wstang wprawdzie w cialach nieuwielbionych, ale tez niepodatnych na cierpienie i $mierc.

Wzorem uwielbienia zmartwychwstalych jest Chrystus, do ktérego upodobnia si¢ zba-
wieni, chociaz gdy chodzi o wlasciwosci (dotes) cial uwielbionych wystepujg u autorow X1 w.
pewne roznice. W kazdym razie nauka mistrzow XIII w. o ostatecznym szczesciu czlowieka
daleka jest od jakiego$ spirytualizmu; czesto przytaczaja stowa Jana Damascenskiego:
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si igitur non est resurrectio, neque Deus est, neque providentia, Dzieto Hermana J. Webera
jest dobrze udokumentowane, przytacza liczna i naj§wiezsza bibliografi¢ oraz stanowi nie-
maly przyczynek do lepszego poznania teologii XIII w. dotyczacej zmartwychwstania.

Ks. Ignacy Bieda SJ, Warszawa

.

Hauseucharistie. Gedanken und Modelle, wyd. Hermann Reifenberg, Miinchen 1973,
Kosel-Verlag, s.181.

Ta niewielkich rozmiaréw ksiazka jest dzielem pigciu autorow (Otto Dietz, Paul Kup-
fer, Bruno Neudorfer, Hermann Reifenberg, Hannelore Schier) i dzieli si¢ na dwie
glowne czeéci: rozprawy (Abhandlungen, s. 7—104), oraz modele i objasnienia (Modelle
und Erlauterungen, s. 105—181). Rozprawy omawiaja zasadniczo rol¢ i znaczenie, jaka po-
siada Eucharystia dla ruchu ekumenicznego mi¢dzy katolikami i ewangelikami oraz po-
ruszaja sprawe Eucharystii odprawianej po domach —tym si¢ rowniez tlumaczy tytut
ksiazki Hauseucharistie. Autorzy sadza, ze Eucharystia celebrowana w malych grupach
(w gronie najblizszych krewnych, przyjaciot, ludzi majacych te same upodobania wzgled-
nie oddajacych si¢ tym samym zawodom) osiagne¢laby lepiej swoj cel: wzmacnialaby silniej
wi¢z wspolnotowa, wytwarzajac atmosfer¢ bezposredniosci. Zdaniem autoréw Msze §w.
odprawiane wedlug z goéry ustalonego i oficjalnego rytuatu i w $wiatyniach sg sztywne,
krepujace; ludzie bioracy udzial w Eucharystii nie pragna jakiej§ Zelebriermaschine, ale
chca by¢ zywymi osobami, chca by¢ soba i wypowiadaé si¢ przy obrze¢dzie eucharystycznym
w sposOb swobodny. Mamy takze w ksigzce niektore modele obrzgdowe tego rodzaju do-
mowych Eucharystii. Proponuje si¢ rowniez, by z tej racji udzielaé¢ swigcenn kaptanskich
wigkszej liczbie 0sob, wyswigconych ad solam Missam, ktorych jedyna funkcja byloby od-
prawianie Eucharystii po domach. Czy tego rodzaju sugestie nie ida za daleko i czy, pomi-
jajac niektore wazne aspekty, podobne domowe Eucharystiie zamiast jednoczy¢ lud Bozy
bez zadnych roznic przy jednym oltarzu nie przyczynia si¢ raczej do jego rozbicia?

Wigksze zastrzezenia budzi tu i 6wdzie pierwsza cze¢$¢ ksiazki (Abhandlungen). Autorzy
sa zwolennikami uczestniczenia w Eucharystii tak katolikow, jak i ewangelikéw bez zadnych
roznic. Eucharystia jest bowiem sakramentem mitoéci i ona najskuteczniej doprowadzi rozdzie-
lonych chrzescijan do upragnionej jednosci. Katolikow i ewangelikow dziela dogmaty,
bedace ludzkimi systemami myslenia (Gedankensysteme). Liczy si¢ jedynie che¢ przynale-
zenia do Chrystusa, a nie tres¢ wiary, ktorej i tak nie potrafimy nalezycie wyrazi¢. Odsu-
wanie braci ewangelikow od wspolnego udziatu w Eucharystii razem z katolikami jest dras-
tycznym uwlaczaniem braterskiej miloSci, ktora Chrystus tak bardzo zalecal. Podobne
rozumowanie, pomijajac juz jego dogmatyczny relatywizm, jest chyba jakim$ nieporozu-
mieniem: FEucharystia jest przeciez <zczytem jednosci wszystkich w jednej wierze;
glebokie roznice w wierze i wspolna Eucharystia bylyby czym$ anormalnym. Sam Chrystus
zreszta dal wyraznie do poznania, Ze moga od Niego odej$¢ ci wszyscy, ktorzy Jego stow
nie chca rozumie¢ we wiasciwym znaczeniu (J 6).

Ks. Ignacy Bieda SJ, Warszawa

Alfredo BRONTESI, La soteria in Clemente Alessandrino, Roma 1972, Universitd Grego-
riana Editrice, s. 742.

W II w. wsrdd wielu niebezpieczenstw zagrazajacych chrze$cijanstwu wysuwa si¢ na czoto
falszywa gnoza, ktora kryjac w sobie pozory prawdy niosla niebezpieczefistwo rozbicia
chrzedcijanstwa od wewnatrz. Nalezalo zatem dosiegnaé przeciwnika jego wlasna bronia,
tj. zaja¢ si¢ jego antropologia, poniewaz w ostatecznej analizie gnoza byla tylko antropologia,
Proponujac czlowiekowi falszywe zbawienie, stala si¢ dlan najwigkszym zagrozeniem. Pracy
tej (oprocz Irenenusza) podejmuja si¢ dwaj aleksandryjczycy — Klemens i Orygenes.

Alfredo Brontesi w obszernej pracy omawia problem soteriologiczny u Klemensa
Aleksandryjskiego. Dzielo dzieli si¢ na dwie gtowne czeéci. W czesci pierwszej autor prze



