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Konferencja Episkopatu chciala wyj$¢ poza teologiczne uzasadnienie ministerium i wy-
tyczy¢ droge dla decyzji duszpasterskich w diecezjach. Nie uchwalono zadnej deklaracji na
zakornczenie obrad. Problem ministerium pozostatl wiec otwarty, chociaz Sugestie dla dzia-
{alnosci duszpasterskiej, przedstawione przez biskupow Alberta Decourtrayai Paula Rou-
sseta wskazuja pewien kierunek, jakkolwiek moze nie tak $mialo, jak bysmy tego oczeki-
wali. Podtrzymuja wprawdzie wstgpng pozytywna odpowiedZ na pytanie o powszechnosé¢
odpowiedzialnosci w Kosciele, ale sa ilustracja opinii bp Bouchex, ze nie wszyscy zgadzaja
si¢ na nazywanie konkretnych form tej odpowiedzialnosci terminem ,,ministerium®.

W konkluzji (Préba bilansu) uczestnicy sesji stwierdzaja, ze potrzebe i wyjatkowy cha-
rakter ministerium ksigdza trzeba rozwaza¢ w kontekscie ministerium Kosciola, wspolnej
odpowiedzialnosci ksigzy i r6znorodnosci powotlan (charyzmatow). W Sugestiach jednakze
zanika termin ,ministerium”, a bp Rousset nawet zaleca, by ze wzgledébw pedagogicznych
uzywaé raczej termindw ,stuzba”, ,odpowiedzialno$é”, »funkcja” (fonction), »zadanie”
itp. (s. 94). Podobng ostrozno$¢ wyczuwa si¢ w innych miejscach Sugestii, np. w zamieszczo-
nej liscie dziedzin pracy dostepnych dla §wieckich (s. 93). Szeroki rozmach dyskusji zostat
wyciszony, odczuwa si¢ ciazenie ku tradycyjnej wizji wspotdzialania duchowienistwa ze swiec-
kimi.

Mimo powsciggliwosci koricowych wnioskéw dla duszpasterstwa, rezultaty sesji sa
niewatpliwie duze i stanowi ona znaczny krok naprzod tak w dziedzinie doktrynalnej (teo-
logiczne podstawy wspétpracy duchowienstwa i swieckich), jak w duszpasterskiej.

Omawiana publikacja zawiera cenny materiat dla teologa zajmujacego si¢ problemami
wspotczesnego Kosciola. Jest swiadectwem przemian w Kosciele francuskim i wysitkow
podejmowanych w celu znalezienia nowych form dziatalnosci. Scisty kontakt episkopatu
z najwybitniejszymi teologami zapewnia przedsiewzigciom duszpasterskim oparcie doktry-
nalne, ktorego po soborze niejednokrotnie brakowato w krajach Europy zachodnie;j.

Dla czytelnika polskiego materiaty francuskie sa przyktadem odwaznego podejmowania
prob znalezienia nowej wizji Kosciota, w ktorej kaptan ma swojg niezastapiona rol¢ do spet-
nienia, a swiecki przyjmuje na siebie udzial we wspolnej odpowiedzialnosci przed Jezusem
Chrystusem.

Marzenna Straszewicz, Krakow

Hans WAGENHAMMER, Das Wesen des Christentums. Eine begriffsgeschichtliche Unter-
suchung, Mainz 1973, Matthias-Griinewald-Verlag, s. 262.

Pytanie o istot¢ chrzescijanistwa nurtuje od dawna umysty filozofow i teologéw. Bylo
ono stawiane w zalezno$ci od roznych kontekstow kulturowych i potrzeb. Autor ma na
celu mozliwie wszechstronne zbadanie, jak pojmowano te¢ formule w okresie poczawszy
od braci czeskich w potowie XV w. az po Lessinga w czasach O$wiecenia i co wynika z tych
pogladoéw dla okreslenia samego chrzescijanstwa.

Reformacja i okres bezposrednio ja poprzedzajacy pyta przede wszystkim o substancje
chrzescijanstwa. Pierwszy raz spotyka si¢ t¢ formute u Marcina Bucera, pozniej u Erazma
z Rotterdamu i Marcina Lutra, jak rOwniez w pewnym kierunku Reformacji nazwanym
Foderaltheologie. Poszukiwania autora wykazuja, Ze postawienie pytania o substancj¢ chrzes-
cijanistwa wiaze si¢ u tych autoréw z powaznym pojmowaniem uniwersalnych jego roszczen
oraz z przekonaniem, ze do tego, aby by¢ chrzescijaninem, nie wystarcza przyjecie nauki
Ewangelii, ale konieczne jest rowniez catkowite ugruntowanie swojej egzystencji w Chrystu-
sie.

Nastepny etap w poszukiwaniach autora stanowig mistycy jak Eckhart, Tauler, Ru-
usbroec oraz szkola oratorianska francuska, w ramach protestantyzmu zas — pietysci.
Tu moéwi si¢ nie o substancii, ale raczej o istocie chrzescijanstwa. W agenhammer wykazuje
z kolei platonskie i idealistyczne zrodla tej ostatniej formuly. Ujawniajg si¢ one mi¢dzy in-
nymi w dziwacznych twierdzeniach niektorych spirytualistow, ktérzy przyjmuja istnienie
(llaewpych bytow idealnych i ich integracj¢ przez Chrystusa w eschatologicznym wypelnieniu

ziejow. .
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Za wazny okres w rozwoju formutly o istocie chrzescijafistwa uwaza autor czasy Oswie-
cenia i takich teologéw czy filozofow jak Spalding, Semler, Steinbart i Lessing. Wo-
bec nowego ujecia nauk historycznych poznanie zostaje wowczas w duzym stopniu zrela-
tywizowane. Dlatego pytaja oni, czym — wéréd tylu zmiennych form — wiasciwie jest
chrzescijanstwo. Powr6t do dawnych pogladéw spirytualistycznych staje si¢ niemozliwy.
QOdpowiedzi ida wigc w kierunku wykazania, ze chrzeicijanstwo jest otwarte na coraz to
nowe interpretacje i kazdy musi ustali¢ na swoj uzytek, na czym polega jego istota. W tym
wlasnie ma si¢ wyraza¢ uniwersalno$¢ chrzescijanstwa.

Wynikiem poszukiwan autora pozostaje stwierdzenie, ze pytanie o istot¢ chrzescijanistwa
zmierzalo zawsze do tego, aby absolutyzowac jaka$ jego historyczna forme. Tymczasem
istoty tej nigdy nie mozna uja¢ konkretnie. Wagenhammer uwaza to za konieczna kon-
sekwencje eschatologicznego pojmowania chrze$cijanistwa. Dopoki chrzescijanstwo twierdzi,
ze jest prawda i zbawieniem, ktore realizuja si¢ w eschatologii, nie moze by¢ nigdy ujete
w sposOb ostateczny i dlatego wszelkie jego historyczne formy trzeba zawsze zakwestionowagé,
aby znalezé lepsze.

Z takim ujeciem jednak trudno si¢ zgodzi¢. Z tego bowiem, ze chrzescijanistwo nie moze
by¢ ujete w sposob ostateczny, nie wynika, aby formuly teologiczne nie zblizaly w jaki$ spo-
s6b do prawdy i nie odkrywaly pewnych aspektow, ktore i w eschatologicznym chrzescijani-
stwie zachowuja swoje znaczenie. Wydaje si¢, ze autor zbyt szeroko ujat swoja baz¢ zrodto-
wa, opierajac si¢ na filozofach, ktorzy z chrzescijanistwem i realizmem filozoficznym nie mieli
wiele wspolnego. Nie kazda bowiem filozofia nadaje si¢ do tego, aby by¢ interpretacja Ewan-
gelii.

Niemniej trzeba wysoko ocenia¢ przebadanie tak szerokiego materialu historycznego
pod katem widzenia istoty chrzescijaiistwa. Moze to byé cenna pomoca dla tych teologow,
ktorzy w réznych skroconych formutach obecnie tej istoty poszukuja.

ks Stefan Moysa SJ, Warszawa

Heino SONNEMANS, Hoffnung ohne Gott? In Konfrontation mit Ernst Bloch, Freiburg-
Basel-Wien 1973, Verlag Herder, s. 234.

Znany jest wplyw, jaki wywarl wspolczesny filozof pochodzenia zydowskiego, Ernst
Bloch, sam ateista, na niektorych teologéw chrzescijanskich. Wplyw ten pochodzi stad,
ze Bloch wypracowal w swojej filozofii zasad¢ nadziei, dazac do tego, aby ja uniezaleznié
od jej religijnego zaplecza. Nadzieja jest gtownym watkiem olbrzymiej filozoficznej tworczos-
ci Ernsta Blocha: poswigca jej swoje glowne dzielo Prinzip Hoffnung, liczace przeszio
1600 stron. Watek ten podejmuja tacy teologowie jak Moltmann i Metz, aby na nim zbu-
dowaé chrzesdcijanska teologie nadziei.

Sam fakt takiego wptywu sklania do tego, aby podjaé dialog z Blochem i skonfronto-
wac jego poglady z nauka chrzescijanska. Czyni to wlasnie autor recenzowanej ksigzki, ktory
cze$¢ swoich rozwazan poswigca przedstawieniu pogladow tego filozofa, a caly nacisk kla-
dzie na ich teologiczna oceng i konfrontacj¢ z chrzescijanstwem.

Mozna si¢ bylo spodziewaé, ze autor zacznie od definicji nadziei, tej nadziei bez tran-
scendencji, ktorej protagonista stat si¢ Ernst Bloch. W jego okresleniu znaczna role od-
grywa pojecie utopii. Utopi¢ pojmuje Bloch zasadniczo pozytywnie. Jest ona wedlug niego
drogowskazem, oswietla istnienie, ktdre jeszcze nie jest w pelni zrealizowane, ale dokonuje
si¢ nieustannie. Utopia jest wlasnie motorem i impulsem nadziei. Z kolei za$ Bloch, wedtug
relacji autora, rozroznia rézne ludzkie nadzieje, pragnienia, marzenia i sny, ale wsréd nich
prawdziwie na t¢ nazwe zastuguja takie jak nadzieja na pokdj, sprawiedliwos¢ spoteczna,
godnos¢ ludzka, wolnos¢. Rozne ludzkie nadzieje kulminuja w jednej, ktore jest krolestwem
wolnosci i sprawiedliwosci, czym$ w rodzaju najwyzszego dobra, pojmowanym jako kres
naturalnego rozwoju. Mamy tu wiec swiecka wersj¢ krolestwa Bozego. Autor podejmujac
dialog wykazuje, jak tego rodzaju nadzieja jest zawodna. Chrzescijaniska i biblijna nadzieja
natomiast przewyzsza ludzkie nadzieje, gdyz jest darem przychodzacego Boga.

Drugim motywem, na ktory wskazuje autor ksiazki, jest biblijny Bég nadziei. Bloch



