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BIULETYN HOMILETYCZNY

Zawartosé: 1. SLOWO BOZE W KOSCIELE. Nowe obrzedy namaszczenia chorych jako
problem katechetyczno-homiletyczny. II. CZYTANIA BIBLIJINE W LITURGII. ,St6t
slowa” w obrzedach namaszczenia chorych. 1lI. Z ROZMOW O POSLUDZE SLOWA.
Co oznacza obrzed namaszczenia i jakie sa biblijne podstawy tej praktyki?*

1. SLOWO BOZE W KOSCIELE

Nowe obrzedy namaszczenia chorych
jako problem katechetyczno-homiletyczny

Sakrament namaszczenia chorych nalezy — obok bierzmowania — do tzw. ,ubogich”
sakramentéw (w $Swiadomosci ogétu wiernych!) oraz dos¢ zaniedbanych, gdy idzie o pogle-
bienie teologiczne. W poleconej przez sobor rewizji i reformie doczekat si¢ juz i ten sakra-
ment ukoronowania w postaci oddzielnej ksiegi liturgicznej (cze¢$¢ nowego Rituale Romanum),
zatytulowanej znamiennie: Ordo Unctionis infirmorum eorumque pastoralis curae!. Inne
sakramenty nie posiadaja tego poszerzenia, wyeksponowanego juz w tytule. Chodzi wiec
nie tylko o sam sakrament namaszczenia chorych, ale réwniez o szeroko pojeta troske dusz-
pasterska Koéciola, ktora pragnie on objac i otoczy¢ wiernych dotknig¢tych choroba niby
matka swe dzieci, znajdujace si¢ w wyjatkowo trudnej sytuacji. Chodzi tu oczywiscie o troske
duszpasterska, a wigc religijna, cho¢ nie oderwana od doczesnych potrzeb chorego. Bedzie
to religijna postuga ozywiajaca i pogli¢biajaca wiarg, umacniajaca ja w oparciu o stowo Boze
wciaz zywe i skuteczne. Nie zabraknie oczywiscie intensywnej modlitwy oraz sakramentalnej
postugi (sakrament pokuty, namaszczenia chorych, a zwlaszcza Eucharystia!).

. Ordo Unctionis zamyka pewien proces — poszukiwarn, studiéw, eksperyment6éw i konsul-
tacji, ale tez otwiera inny proces — o wiele trudniejszy i bardzo wazny — proces duszpaster-
skiej praktyki, wymagajacej katechetycznego wysitku i homilitycznego poglebienia, by poso-
borowa $wiadomos¢ Kosciota na tym réwniez odcinku stala si¢ wlasnoscia wszystkich wier-
nych i by wplynela na zmiang praktyki zyciowej czyniac postuge Kosciola bardziej bogata,
zywa i owocna. Prezentacja nowego Ordo w niniejszym i nastgpnych numerach biuletynu
ma na celu niesienie skromnej pomocy w tym doniostym procesie odnawiajacego si¢ Kosciota.

* Redaktorem niniejszego biuletynu jest ks. Bronistaw Mokrzycki SJ, Krakoéw-War-
szawa. Uwaga! Nastgpny numer biuletynu poswigecony bedzie rOwniez zagadnieniom zwia-
zanym z nowymi obrzedami sakramentu namaszczenia chorych.

1 Ordo Unctionis infirmorum eorumque pastoralis curae, editio typica, Typis Polyglot-
tis Vaticanis 1972, stron 79; odtad skrot — OU. Podkreslenie moje — B.M.
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1. Z dziejow sakramentalnej troski o chorych

a) Podstawy biblijne

Prorocy zapowiadajac czasy mesjanskie kreslili przed oczyma wybranego ludu ere po-
koju, dobrobytu, radosci, wyzwolenia od wszelkiego zla, od kazdej formy cierpienia, a wiec
takze od chordb i smierci. Owego wyzwolenia dokona Mesjasz — Bozy wyslaniec, ktory od-
znacza¢ si¢ bedzie szczeg6lna troska o ubogich, stabych, pokrzywdzonych, chorych i cierpia-
cych. ,,Nie zlamie trzciny nadtamanej, nie zagasi knotka o niktym plomyku” (Iz 42, 3; por.
Mt 12, 20). ,,Wtedy przejrza oczy niewidomych i uszy gtuchych si¢ otworza. Wtedy chromy
jak jelen wyskoczy i jezyk niemych wesolo krzyknie” (Iz 35, 5n; por. Mt 11, 5). Mesjasz przyj-
dzie od Boga, ,»,by opatrywagé razy serc ztamanych, by zapowiada¢ wyzwolenie jeicom i wiez-
niom swobodg..., aby pociesza¢ wszystkich zasmuconych, by rozweseli¢ ptaczacych na Sy-
jonie, aby im wieniec da¢ zamiast popiotu, olejek radosci zamiast szaty smutku” (Iz 61, 2n).

Chrystus Pan dajac odpowiedZz wystaicom Jana Chrzciciela i legitymujac si¢ niejako
w swym mesjafiskim postannictwie powotuje si¢ przede wszystkim na owe znaki ery mes-
janskiej — miedzy innymi na fakt uzdrowienia chorych oraz zbawczej troski o ubogich
(por. Mt 11, 2 nn; £k 4, 18 n). Wsr6d znakoéw uwierzytelniajacych Jego ewangeliczne oredzie
najczgsciej widzimy uzdrowienia z przerdznych chordb (por. np. Mk 1, 23—34. 40—45;
2,1—12; 3, 1—6; 5, 1—43; 9, 14—29 i inne).

Apostotom wyslanym z or¢dziem ewangelicznym Chrystus Pan nakazuje: ,,...uzdra-
wiajcie chorych, ktorzy tam sa, i mowcie im: Przyblizyto si¢ do was krolestwo Boze” (Lk
10, 9). Z polecenia Chrystusa apostolowie gloszac Ewangeli¢ i wzywajac do nawrdOcenia
»wyrzucali tez wiele ztych duchow oraz wielu chorych namaszczali olejem i uzdrawiali”
(Mk 6, 13). Sobor Trydencki w tym ostatnim tekscie widzi pierwszy delikatny slad sakramen-
tu namaszczenia chorych (sacramentum ...apud Marcum insinuatum)®. Pawet VI w konstytucji
llz:‘omulgujqcej nowe obrzedy tego sakramentu na wstgpie powtarza t¢ nauke Soboru Trydenc-

iego®. .

Po zmartwychwstaniu Chrystusa i zestaniu Ducha Swigtego apostotowie wypelniaja
polecenie Pana i wiaza z ewangzlicznym orgdziem uzdrawianie chorych w Jego imie. Wy-
starczy wspomnie¢ uzdrowienie chromego przez Piotra i Jana (Dz 3, 1—10). Eneasza z Liddy
przez Piotra (Dz 19, 32 n), wielu chorych z Jerozolimy, ktorych ,,wynoszono ...na ulice i kta-
dziono na lozach i noszach, aby choé cien przechodzacego Piotra padt na ktoregos$ z nich.
Takze z miast sasiednich zbiegato sie¢ mnostwo ludu do Jerozolimy, znoszac chorych i drgczo-
nych przez duchy nieczyste, a wszyscy doznawali uzdrowienia” (Dz 4, 15 n). Modlac sie
wsrod przesladowan Kosciot jerozolimski prosi miedzy innymi, o znaki mesjanskie z uzdro-
wieniem chorych wlacznie: ,,A teraz spOjrz, Panie, na ich grozby i daj stugom Twoim gto-
si¢ stowo Twoje z cala odwaga, gdy Ty wyciagac bzdziesz swa reke, aby uzdrawia¢ i dokony-
wacé znakow i cudow przez imie $wigtego stugi Twego, Jezusa” (Dz 4, 29 n.). Sw. Pawet apo-
stol gloszac Mysterium Christi poganom dokonuje uzdrowien moca Pana; w Listrze
postawit na nogi kaleke chorego od urodzenia (Dz 14, 8—10), na Malcie zas uzdrowit nie
tylko Publiusza modlitewnym gestem natozenia rak, ale rowniez wielu innych chorych z tej
wyspy (Dz 28, 7—9).

Z Pisma $w. Nowego Testamentu dowiadujemy si¢ wigc o wielkiej trosce zarowno Chry-
stusa jak i apostolow o chorych, a takze o namaszczeniu olejem i natozeniu rak jako znakach
zwiazanych w czasach apostolskich (przynajmniej niekiedy) z uzdrowieniem chorych.

b) Pierwsze wieki chrzescijanistwa

W pierwszych wiekach zycia Kosciota spotykamy niewiele wzmianek o sakramencie
namaszczenia chorych, a ponadto sa to informacje dos¢ niewyrazne, By¢ moze w przekazach
tych zachodza na siebie i mieszaja si¢ relacje o prywatnym uzywaniu przez wiernych w ce-

2 Breviarum Fidei, n. 513, oprac. J.M. Szymusiak SJ, S. Gtowa SJ, Poznan 1964, s. 553.
30U, s. 7.
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lach zdrowotnych poswieconego oleju lub tez o namaszczeniu zwigzanym z sakramentem
pokuty?3°,

Najstarsze przekazy tradycji koscielnej Wschodu i Zachodu dotyczace tego sakramentu
zamykaja si¢ przede wszystkim w dokumentach liturgicznych — w rytuatach, mo-
dlitwach poswiecenia oleju lub dzigkczynienia za ten $wigty znak zbawczy4. Na wzmianke
zashuguje tu koptyjski przektad Didache (z IV w.), Traditio Apostolica Hip olita Rzymskiego
(III w.), zbior modlitw egipskiego biskupa Aphraatesa z terendw perskich (IV w.), pewne
wypowiedzi §w. Augustyna (IV—V w.) oraz innych autoréw z tych czaséw.

Na specjalna uwage w dziejach sakramentu namaszczenia chorych zastuguje list papie-
za Innocentego I (V w.) do biskupa Decencjusza z Gubbio, odslaniajacy nam zwyczaje
Kosciola rzymskiego (romanae Ecclesiae consuetudo), gdzie mamy po raz pierwszy wyrazna
i oficjalna wzmianke 0 namaszczeniu chorych jako sakramencie (genus est sacramenti). Jest
tam mowa (w zwiazku z Jk 5, 14) o poswigceniu oleju przez biskupa, o namaszczeniu tymze
olejem chorego przez biskupa lub kaplanéw, a takze o zezwoleniu na prywatne postugiwanie
si¢ olejem przez wiernych w razie potrzeby®.

Z tych samych czas6w pochodzi stawna modlitwa na poswiecenie oleju Emitte,
Domine, Spiritum tuum Paraclitum, gdzie miedzy innymi jest mowa o namaszczeniu, zdrowiu
duszy i ciala, usunieciu chorob i cierpien (ad evacuandos omnes dolores, omnem infirmitatem,
omnem aegritudinem mentis et corporis)®. Na obydwa dokumenty jako wazkie s$wiadectwo
tradycji koscielnej powoluje si¢ Pawel VI w konstytucji Sacram Unctionem infirmorum
oglaszajac nowe Ordo’.

W VI i VII wieku znajdujemy pewne wzmianki o namaszczeniu chorych w kazaniach
i pouczeniach, jak np. u Cezarego z Arles (VI w. — oleo benedicto a presbyteris inungatur...
in Christi nomine orent super eos), chociaz w owych czasach prawdopodobnie wierni w razie
potrzeby sami postugiwali si¢ poswieconym olejem, przechowywanym w domach, a kapla-
noéw wzywali jedynie w nadzwyczajnych okolicznosciach.

W sumie istotne wiadomosci o sakramencie namaszczenia chorych z okresu pierwszych
wiekow chrzescijanstwa dadza si¢ sprowadzi¢ do tego, co podaje §w. Jakub w swym liscie,
a wigc do ogodlnej wzmianki o namaszczeniu chorego olejem i modlitwy kaptanéw nad nim®.

c) Przelom epoki karolinskiej

Od mme_] wiecej VIII w. zauwazamy do$¢ zasadnicze zmiany odnosnie sakramentu
namaszczenia chorych. Zrédla bowiem z tych czasOw sa jUZ liczniejsze i bardziej wyrazne.
Do ozywienia w tej dziedzinie przyczynila si¢ mi¢dzy innymi praktyka pokuty prywat-
nej, ktoéra nie wykluczala mozliwosci korzystania z sakramentu namaszczenia chorych
(Innocenty I zabraniat bowiem udzielania sakramentu namaszczenia pokutnikom!).

Powoli ksztaltuje si¢ tzw. ,obrzed ciagly” wspierania chorego przez Kosciot sakramental-
na postuga (pokuta, namaszczenie, Komunia $w.). Karolinska reforma i odnowa zycia kos-
cielnego znalazla swoj wyraz rOwniez w postudze religijnej niesionej chorym. Statuty sy-
nodalne i inne rozporzadzenia odtad stale beda przypomina¢ duszpasterzom ich obowia-
zek troski o chorych, pouczania ich o potrzebie i owocach namaszczenia chorych oraz modlit-
wy kaplan6w nad nimi®. Wyrazem wzrastajacej troski Kosciota jest mi¢dzy innymi polecenie
tzw. Statutéw Bonifacego (IX w.), by podrdzujacy kaplani stale nosili przy sobie poswi¢cony
olej oraz chleb eucharystyczny w celu niesienia pomocy chorym w kazdej nadarzajacej si¢
okazjil®.

3 W. Schenk, Literatura sakramentow swietych, cz. 11, Lublin 1964, 57.

40U, s. 7; W. Schenk, dz. cyt., 57 n.

5 M. Righetti, Manuale di Storia Liturgica, t. 1V, Milano 1959, 327 n.
8 Tamsze, 328.

“0U, s. In.

8

9

W. Schenk, dz. cyt., 591 69; M. Righetti, dz. cyt., 329.
M. Righetti, dz. cyt., 333 n.
10 W. Schenk, dz. cyt., 60.
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Z tych tez czasow datuje si¢ pierwszy doktadny opis sprawowania sakramentu
namaszczenia chorych. Znajduje si¢ on w Capitulare biskupa Teodulfa z Orleanu (IX w.).
Udzielajac swym duchownym wspolpracownikom pouczen dotyczacych troski o chorych
wymienia on najpierw sakrament pokuty (poenitentia detur), nastgpnie szczegoétowo mowi
0 przygotowaniu i namaszczeniu chorego: nalezy najpierw obmyc¢ i przyoblec w biale szaty,
nastepnie przynies¢ do kosciola i polozyé na postaniu pokrytym popiolem, przynies¢ krzyz
i wode $wigcona; teraz nastepuja modlitwy, posypanie gtowy chorego popiotem, psalmodia
pokutna, prostracja lub kleczenie chorego z pochylona gtowa (znaki pokuty!), a wreszcie
namaszczenie chorego podczas $piewu zebranych. Teodulf wymienia az 12 namaszczen
w formie krzyza: najpierw wielkim krzyzem na plecach, nast¢pnie na szyi, glowie, oczach,
nozdrzach, ustach, uszach, gardle, piersi, rekach i nogach. Po namaszczeniu chory odma-
wia Modlitwe Panska oraz Sktad Apostolski, a kaplan udziela mu znaku pokoju. Teraz ma
miejsce Komunia $§w., zamykajaca ,obrzed ciagly” rozbudowanej postugi sakramentalnej
udzielanej choremu. Przez nast¢pnych 7 dni kaptan winien odwiedzaé¢ chorego i modlié si¢
nad nim przedtuzajac w ten sposéb macierzynska opieke Kosciotall.

Mozna przypuszczaé, ze w pewnym okresie istnial zwyczaj namaszczania calego ciata
chorego (VIII w.?), a w kazdym razie namaszczen tych bylo wiele. Swiadectwa wspominaja
0 24 namaszczeniach, badz 20, 15, 7, 5, ewentualnie o 3; przy namaszczaniu specjalnie zwra-
cano uwage na miejsca zagrozone choroba. Ogoélniejsza praktyka ograniczala si¢ do 5 na-
maszczen, co stanowito odpowiednik 5 zmystow, przez ktore grzech usituje wtargnaé do
serca cztowieka. W naglym wypadku postugiwano si¢ oczywiscie prostym obrzedem z jed-
nym nawet namaszczeniem.

Modlitwy towarzyszace namaszczeniu byly rozne i w roznej wystepowaly formie: pros-
ba, zyczenie, rozkaz, oznajmianie lub forma mieszana. Modlitewna »forma” namaszczenia
z potrydenckiego Rytuatu Rzymskiego (r. 1614) pojawiala si¢ juz w X w. i byé moze dzigki
zaakcentowaniu jej przez sw. Tomasza z Akwinu jako istotnej przyje¢ta si¢ powszechnie
w Kosciele juz od XVI w.12,

Z okresu ,przetomu karolinskiego” i z czasow pozniejszych (IX—X w.) posiadamy
wiele dokumentoéw (Ordo ad inungendum infirmum), zawierajacych opisy obrz¢dow i towa-
rzyszace im modlitwy. Niektore rytualy lokalne zyskiwaly sobie wigksze uznanie i z biegiem
czasu rozpowszechnily sie szerzej torujac droge ujednolicenia obrzegdowemu rowniez w spra-
wowaniu tego sakramentu!?. Na tej drodze kluniackie Ordo, upraszczane i rozpowszechniane
w Europie, wywiera swoj wplyw na XIII-wieczny Pontyfikal kurii rzymskiej, nast¢pnie na
Ordo franciszkanskich misjonarzy, uporzadkowane w Rytuale Alberta Castellaniego
(r. 1523), ta za$ droga oddzialywuje na redakcj¢ kardynata Santori (1584—1602), ktora
z matymi zmianami weszta do Rituale Romanum Pawta V (r. 1614) i przetrwala az do naszych
czasow!4,

Wigksza uwaga poswigcona namaszczeniu chorych wzmogta szacunek dla tego sakra-
mentu, co pociagngto za soba zakaz dawania poswieconego oleju wiernym do ich domow
a wigc i zniesienie rozpowszechnionej przedtem praktyki.

Mimo pewnego ozywienia w okresie ,przelomu” sakrament namaszczenia chorych
praktycznie udzielany jest nadal rzadko, na co wskazuja chocby wciaz ponawiane napom-
nienia synodow i duszpasterzy; biskup Jonas z Orleanu (IX w.) zali si¢ np., Ze jego wierni
w czasie choroby chetniej udaja si¢ do czarownikéw niz po namaszczenie olejem do kapta-
néw. Dopiero od potowy X w. mamy wzmianki o regularnym udzielaniu sakramentu
namaszczenia chorych, ale dotyczy to gtownie duchownych, zakonnikéw i wyzszych warstw
spotecznych. Ogét zwyklych wiernych, zwlaszcza prosty lud, zawsze odnosit si¢ do tego
sakramentu nieufnie i z pewnym uprzedzeniem?®.

11 Tamze, 69 n; M. Righetti, dz. cyt., 333 nn.

12 VW, Schenk, dz. cyt., 74 n.

13 Tam:ze, 70.

14 A. Chavasse, Priéres pour les malades et onction sacramentelle, w: L’Eglise en priére,
wyd. A. G. Martimort, Tournai 1965, 598.

15 W. Schenk, dz. cyt., 60 n.
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d) Przyczyny uprzedzen i zaniedbania

Powody duzego i dlugotrwalego zaniedbania sakramentu namaszczenia chorych spro-
wadzaja si¢ prawie wylacznie do pewnych nieporozumien natury moralnej lub czysto
materialnej®.

Pomijajac fakt, ze sakrament ten, cho¢ nieraz goraco zalecany, nigdy nie byt wyraZnie
nakazany przez Kosciol, szuka¢ musimy zrédia zaniedbywania go przez wiernych w obcia-
Zeniu plynacym z taczenia tego sakramentu z sakramentem pokuty udzielanym na tozu $mier-
ci. Niektore obowiazki ciagzace w pierwszych wiekach na tych, ktorzy odbyli pokute pu-
bliczng, bezwiednie przeniesiono na otrzymujacych sakrament namaszczenia w chorobie.
Ten bledny poglad utwierdzata praktyka, rozpowszechniona w Galii oraz Hiszpanii, na-
maszczania publicznych grzesznikow w czasie obrzedu jednania ich z Kosciolem. Wielu
sadzito wigc, ze podobnie jak publiczni grzesznicy pojednani z Ko$ciolem, tak i chorzy przyj-
mujacy sakrament namaszczenia, nie moga po dojsciu do zdrowia juz do konca zycia ko-
rzysta¢ z praw matzenskich ani tez spozywa¢ migsa. Uwazano tez, ze z szacunku dla $wie-
tego oleju cztowiek namaszczony w chorobie nie moze chodzi¢ odtad boso ani tez uzywaé
przescieradet, na ktorych lezat w czasie przyjmowania tego sakramentu.

Obok tych ,straszakow” natury moralnej pojawia si¢ juz od VIII w. inna trudnosé,
bardziej materialna. Kaptanow przybywajacych do chorego (czesto z daleka) starano si¢
odpowiednio wynagrodzi¢, co pozniej stato si¢ niepisanym prawem i wielkim obcigzeniem
dla wiernych (zwlaszcza prostych i ubogich) i tak lekajacych si¢ tego sakramentu. Oficjalne
zakazy tej praktyki i prostowanie blednych opinii co do nast¢gpstw namaszczenia niewiele
pomogly, jako ze zastarzaly zwyczaj staje si¢ prawie nie do usunigcia (consuetudo altera
natura).

Sakrament namaszczenia chorych jawit si¢ wyobrazni $redniowiecznego chrzescijanina
jako putapka czy tez ci¢zar nie do zniesienia. Logicznym wiec wydawalo si¢ stronienie
od niego lub odktadanie go na ostatnie chwile zycia, gdy nie byto juz nadziei na wyzdrowienie.
Nic tez dziwnego, ze chory-konajacy umieral, a $mierc jego wiazata si¢ w §wiadomosci wier-
nych wlasnie z sakramentem namaszczenia chorych.

Poglad ten w duzej mierze wplynat na traktowanie sakramentu namaszczenia chorych
jako ,ostatniego namaszczenia”, ,ostatniego odpuszczenia grzechow”, ,ostatniego oczysz-
czenia”, co mniej wiecej od konca XII w. weszto nawet w oficjalna nazwe tego sakramentu
(extrema unctio — ,ostatnie namaszczenie”!) i przetrwato az do Soboru Watykanskiego II,
a w swiadomosci wielu nawet do dnia dzisiejszego.

Na tym tle nie dziwi nas fakt, ze np. w wiekach XVI—XVII w pewnych krajach (Niemcy,
czegsciowo Polska), diecezjach lub parafiach w ogéle tego sakramentu nie sprawowano, a wigk-
szo$¢ wiernych nawet o nim nie styszatal?.

c.d.n.

ks. Bronistaw Mokrzycki SJ, Krakow-Warszawa

II. CZYTANIA BIBLIJNE W LITURGII

»Stél slowa” w obrzedach namaszczenia chorych

Kazda ksiega liturgiczna ukazujaca si¢ w nurcie rozpoczetej przez sobor odnowy jako
cz¢$¢ Rituale lub Pontificale Romanum niesie z soba okreslony wyb6r tekstow biblijnych (czy-
tan, psalmow i wersetow allelujatycznych), ktore stanowia badz powtérzenie zawartosci

16 Zagadnienie to opracowatem gloéwnie na podstawie W. Schenka, dz. cyt., 61—63.

17 J, Ch. Didier twierdzi, ze osobiscie zna studentow teologii przygotowujacych licen-
cjat lub doktorat, ktorzy przez caty cykl formacji seminaryjnej nigdy nie ustyszeli o sakramen-
cie namaszczenia chorych. Zob. J. Ch. Didier, L’onction des malades la théologie contempo-
raine, La Maison-Dieu (1973) z. 113, 58.
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Lekcjonarza z 1972 r. cz. Il (Pro Missis ritualibus), badz tez wigksze lub mniejsze uboga-
cenie podanego tam zestawu. Omawiany tu ,skarbiec biblijny” dotvczacy duszpasterskiej
postugi chorych, zamieszczony w VII rozdziale Ordo Unctionis infirmorum eorumque pasto-
ralis curae, stanowi wlasnie taka amplifikacj¢ i to na wielka skal¢ — w stosunku do skapego
wyboru czytan Pro infirmis, podanego w Lectionarium (s. 740—748).

Lekcjonarz bowiem proponuje zaledwie 10 czytan, 2 Psalmy responsoryjne i 3 $piewy
allelujatyczne, natomiast Ordo Unctionis az 57 czytan (9 ze Starego Testamentu, 22 z Nowego
Testamentu, 21 perykop ewangelicznych oraz 5 fragmentow z opisu meki Panskiej), 16 Psal-
moéw responsoryjnych oraz 11 wersetow allelujatycznych. Ponadto nalezy stwierdzi¢, ze
nie wszystkie propozycje Lekcjonarza znalazly si¢ w Ordo Unctionis infirmorum. Pominieto
nastepujace perykopy: 2 Krl 20, 1—6; Dz 28. 7—10; 2 Kor. 12, 7b—10; £k 22, 39—43;
J 15, 1—8; Kol 1, 24b. Pewne teksty przeznaczone sa do uzytku liturgicznego ,za umieraja-
cych” (Pro moribundis), a do mszy ad ministrandum Viaticum wydzielono specjalny zestaw
czytan i $piewOw (4 czytania, 4 Psalmy i 4 wersety przed Ewangelia).

Omawiajac zawartos¢ ,stotu stowa” w kolejnosci podanej przez Ordo zaznacze w nawia-
sie specjalne przeznaczenie i uzupelni¢ zestaw tekstami z Lekcjonarza, pominietymi w Ordo
Unctionis. ’

Przytoczone ponizej teksty biblijne moga stuzy¢ zarowno we mszy za chorych, jak i w dusz-
pasterskich odwiedzinach, w sprawowaniu sakramentu namaszczenia chorych, a takze w ob-
rebie modlitwy za chorych czy to w ich obecnosci czy tez w jakichkolwiek innych okolicznos$-
ciach. Zawsze nalezy mie¢ na wzgledzie przy wyborze tekstow stan zdrowia chorego i jego
samopoczucie oraz inne wymagania duszpasterskiel.

Czytania ze Starego Testamentu

1) 1 Krl 19, 1—8 — Eliasz zmeczony drogq doznaje umocnienia od Pana

Jest to barwny opis ucieczki proroka Eliasza przed gniewem msciwej Zony Achaba,
krola izraelskiego, po wytepieniu kaptanéw Baala. Na specjalna uwage zastuguje tu wzmianka
0 wyczerpaniu proroka i pragnieniu $mierci, a zwlaszcza umacniajace nawiedzenie Boze przez
aniola, podajacego krzepiacy pokarm i napdj na dalsza droge az do Bozej géry Horeb.

Chrzescijanin dreczony przez Ztego oraz przez roznorakie do§wiadczenia zyciowe — i ja-
kze czesto zniechgcony do zycia — odnajduje sile i umocnienie w kontakcie z Bogiem, zwiasz-
cza w sakramentalnym Positku eucharystycznym.

2) Job 3, 1—3. 11—17. 20—23 — Po co si¢ daje zycie strapionym ?

Tekst ten zawiera fragmenty z dydaktycznej Ksiggi Joba, wyrazajace skarge czlowieka
dotknigtego wielorakiem cierpieniem i zastanawiajacego si¢ nad sensem zycia czlowieka
cierpiacego.

Mamy tu doskonaly punkt styku slowa Bozego z egzystencjalnym problemem cierpienia
— odwiecznym i wciaz aktualnym w calej swej swiezosci.

3) Job 7, 1—4. 6—11 — Wspomnij, ze dni me sq jak powiew

Dalszy urywek z Ksi¢gi Joba, podejmujacy gorzkie rozwazanie o losie cztowieczym
— w bolesci, przygnebieniu i nocy duchowej, petnej niepokoju.

Rownie aktualne doznania ludzkie znajduja dzi$ peine naswietlenie w misterium paschal-
nym Chrystusa, w Swietle ktérego zaréwno tekst biblijny, jak i jego odpowiednik w zyciu
kazdego czlowieka, znajduja kierunek rozwiazania.

4) Job 7, 12—21 — Kim jest czlowiek, abys go cenit?
Jest to dalszy ciag poprzedniego tekstu, jeszcze glebiej odstaniajacy dno ludzkiego dos-
wiadczenia w bolu, poczucie opuszczenia, maltosci i — przede wszystkim — grzesznosci.
Modlitewna skarga przed Bogiem z Ksig¢gi Joba jest jakby wyjeta z ust kazdego czlo-
wieka w pewnym okresie jego zycia. Odpowiedz znajduje si¢ w pelni Objawienia — w Chry-

1 Por. Ordo Unctionis infirmorum eorumque pastoralis curae, editio typica, Typis Poly-
glottis Vaticanis 1972, n. 152, s. 64.
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stusie paschalnym, zyjacym w Kosciele i przezywajacym swa Pasch¢ w kazdym chrzescija-
ninie, a nawet w kazdym czlowieku.

5) Job 19, 23—27a — Wiem, e Wybawca mdj zyje (za umierajacych!)

Ostatni z tekstow Jobowych w tym zestawie mowi o nadziei czlowieka do ostatecznych
granic udre¢czonego i zlamanego choroba. Nadziejg ta jest Bog zywy i zdolny odwrocié zty
los cztowieka. Koncowe zdanie tchnie nawet tgsknota za ogladaniem Boga Zywego.

Chrzescijanska interpretacja Jobowej nadziei w $wietle zmartwychwstania Chrystusa

nadziei naszego zmartwychwstania czyni ten tekst klasycznym w liturgii za konajacych.

6) Mdr 9, 9—11. 13—18 — Kt46z poznal Twdj zamysl, gdys nie dal Maqdrosci?

Fragment modlitwy o Madros¢ Boza z Ksi¢gi Madrosci, podkreslajacy nieudolno$é czto-
wieka nawet w zglebianiu tajemnicy tego $wiata, a c6z dopiero w odkrywaniu Bozego pla-
nu — ,rzeczy niebieskich”!

Tajemnica cierpienia nalezy do najbardziej n¢kajacych nie tylko ciath czlowieka, ale
rOwniez (a moze przede wszystkim?) — umyst. Prosba o Boza Madros¢ jest wiec w kon-
tek$cie choroby czyms$ krzepiacym i odpowiednim.

7 1z 35, 1—10 — Wzmocnijcie rece oslable

Mamy tu fragment proroctwa zapowiadajacego odnowienie Izraela. Wezwania do uf-
nosci w Boga Zbawce oraz uzdrowienia chorych jako znaki ery mesjanskiej nadaja tekstowi
nowotestamentalny sens, aktualny réwniez w czasie choroby chrzescijanina.

8) Iz 52, 13—53, 12 — On diwigngl nasze bolesci
Czwarta piesn Stugi Jahwe, cierpiacego i umierajacego za ludzi dla ich zbawienia.
Obydwa aspekty paschalnego misterium Chrystusa — meka i zmartwychwstanie — sa
tu jako$ zawarte wlewajac otuch¢ w serce cierpiacego ucznia Chrystusa, ze udzial w mece
Pana doprowadzi go do uczestnictwa w Jego zmartwychwstaniu i chwale.

9) 1z 61, 1—3a — Duch Panski poslal mnie, bym pocieszyl placzqcych

Fragment z Ksiegi Triumfu Trito-Izajasza, odstaniajacy zbawcze postannictwo proroka
o rysach mesjanskich. Stowa te odniost Chrystus Pan do siebie w czasie nabozernistwa syna-
gogalnego w Nazarecie (por. Lk 4, 18n).

Podnoszace na duchu oredzie mesjanskie ma pelne zastosowanie przy sprawowaniu
sakramentu namaszczenia chorych.

10) 2 Krl 20, 1—6 — Ujrzajem twoje Izy i oto uzdrowilem cie

Opis uzdrowienia Ezechiasza, krola judzkiego. Modlitwa i zami wyprosit on sobie laske
ocalenia podczas $miertelnej choroby.

W kontekscie modlitw za chorych, zwlaszcza sakramentu namaszczenia, tekst ten na-
biera nowotestamentalnej aktualnosci i moze shuzy¢ jako slowo ozywiajace wiar¢ oraz uf-
no$¢ w potege modlitwy chorego chrzescijanina, wspieranego blaganiami Kosciola (tekst
ten znajduje si¢ tylko w Lekcjonarzu; brak go w Ordo Unctionis!).

Czytania z Nowego Testamentu

1) Dz 3, 1—10 — W imi¢ Jezusa wstan i chodz

Uzdrowienie chromego od urodzenia przez Piotra i Jana przy bramie Picknej — w $wia-
tyni jerozolimskiej. Uzdrowienie w imi¢ Jezusa Chrystusa przypomina Jego wiladze nad
wszelkim zlem, ukazana w peli podczas zmartwychwstania.

Nadzieja wierzacego jest Chrystus zmartwychwstaly, co w chorobie nabiera szczegdlnego
zZnaczenia.

2) Dz 3, 11—16 — Wiara w tego, ktdrego Bog wskrzesil, dala mu zdrowie

Jest to fragment mowy $w. Piotra do ttuméw podziwiajacych cud uzdrowienia chromego.
Istotnym watkiem tego tekstu jest stwierdzenie, ze wiara w Chrystusa zmartwychwstalego
ma moc przywroci¢ zdrowie choremu, objawiajac potege zmartwychwstalego Pana.

3) Dz 4, 8—12 — Nie ma innego imienia, w ktérym moglibysmy byc zbawieni
Przemoéwienie Piotra przed Sanhedrynem podczas zatrzymania po uzdrowieniu chromego
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Tematyka ta sama: odrzucony, ukrzyzowany i zmartwychwstaly Jezus Chrystus jest sprawca
cudu uzdrowienia, a Jego imig jest jedynym zbawczym imieniem dla wszystkich.

Nadzieja polozona w Chrystusie winna ozywia¢ si¢ rowniez w czasie choroby i jednoczyé
chrzescijanina z jedynym Zbawca.

4) Dz 13, 32—39 — Ten, ktdérego Bog wskrzesil, nie ujrzal skazenia

Fragment ,homilii” Pawlowej wygloszonej w Antiochii Pizydyjskiej podczas nabozen-
stwa synagogalnego. Jest to oredzie paschalne o Zmartwychwstatym, ktory nie zaznat skaze-
nia grobu i jest nadzieja naszego zmartwychwstania oraz uwolnienia od grzechow.

Juz dzi$ otrzymujemy zadatek zmartwychwstania przez odpuszczenie grzechow i ptynace
z wiary zjednoczenie z Chrystusem. Dla chorego chrzescijanina wiara, odpuszczenie grzechow,
lacznos¢ z Chrystusem zmartwychwstalym — stanowia istotne umocnienie w ludzkim do-
Swiadczeniu.

5) Dz 28, 7—10 — Wszyscy chorzy na wyspie przychodzili do Pawla i byli uzdrowieni

Jest to fragment z ostatniego rozdzialu Dziejow Apostolskich, opisujacy uzdrowienia
dokonywane przez $w. Pawla apostola na wyspie Malcie, podczas podrozy do cesarskiego
trybunatlu w Rzymie. Ojca namiestnika wyspy — Publiusza — uzdrowit Pawel postugujac
si¢ gestem nalozenia rak.

W obrz¢gdach namaszczenia chorych spotykamy ten apostolski gest oznaczajacy moc
Ducha Panskiego, ktory dziala w Kosciele w roznoraki sposob (tekst ten wystepuje rowniez
jedynie w Lekcjonarzu; brak go w Ordo Unctionis).

6) Rz 8, 14—17 — Skoro wspdlnie z nim cierpimy, wspdlnie te; bedziemy miec udzial w chwale
Nauka $w. Pawla o Bozym synostwie chrzesicijan, posiadajacych Ducha Swigtego. Ze
wzgledu na wzmianke o wspdlnocie z Chrystusem zarowno w cierpieniu, jak i w chwale,
tekst ten zaproponowano w liturgii chorych.
Przynaleznos¢ do Chrystusa paschalnego jest bowiem rzeczywiscie jedynym punktem

jasnym, rozéwietlajacym mroki bolesnych doswiadczen choroby i cierpienia.
o

7) Rz 8, 18—27 — Wazdychamy oczekujgc odkupienia naszego ciala

Dalszy ciag nauki Pawlowej o chrzeécijaiskim powolaniu do chwaly ostatecznej, ktore;j
zadatek — dzigki Duchowi Swigtemu — nosimy juz teraz, zanurzeni w bolesne do$wiadcze-
nia zycia naznaczonego jeszcze panowaniem grzechu i jego owoc6bw. Nadzieja pelnego
wyzwolenia jest dominanta omawianego tekstu i stanowi cenny watek chrzescijanskiej po-
ciechy w cierpieniach.

8) Rz 8, 31b—35. 37—39 — Ktdz nas odlgczy od milosci Chrystusa?

Inny fragment nauki Pawtowej o zyciu chrzescijanskim, ktore polega na wi¢zi z Chrys-
tusem umeczonym i zmartwychwstalym, mocniejszej od wszystkich cierpien i nawet od sa-
mej $mierci.

W chorobie i cierpieniu chrzescijanin winien wigc pamieta¢ przede wszystkim o umoc-
nianiu swego zjednoczenia z Chrystusem paschalnym, czemu stuzy¢ ma zaréwno intensyw-
na modlitwa, jak i uczestnictwo w sakramentach swigtych.

9) 1 Kor 1, 18—25 — To, co jest glupstwem u Boga, przewyzsza mqdrosciq ludzi
Pawlowa nauka o krzyzu. jako znaku sprzeciwu oraz paradoksalnych wartosciach zlo-
zonych przez Boga w tym, co stabe, male, niskie — co zwiazane z krzyzem Chrystusowym. -
Dostrzec te wartosci mozna tylko w wierze. Stad troska Kosciota o umacnianie i ozywia-
nie wiary swych czlonkéw doswiadczanych choroba lub innym cierpieniem.

10) 1 Kor 12, 12—22, 24b—27 — Gdy cierpi jeden czlonek , wspdlcierpig wszystkie inne czlonki
Wybrane partie z Pawlowej nauki o Kosciele jako Ciele Chrystusa, w ktorym wszyscy
s3 powiazani z soba organicznie — dla wspolnego dobra.
W swietle tego tekstu mozna ukazaé role chrzescijanina zjednoczonego z umeczonym
Panem i przyczyniajacego si¢ w ten sposob do wzrostu oraz uswigcenia Kosciota powszech-
nego.

11) 1 Kor 15, 12—20 — Jesli nie ma zmartwychwstania, to i Chrystus nie zmartwychwstal
(za umierajacych!)
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Zasadniczy kerygmat chrzescijanistwa o Zmartwychwstalym jako podstawie naszej na-
dziei na zmartwychwstanie i Zycie wieczne. Chrystus powstat z martwych niby pierwociny
wielkiego zniwa oraz rgkojmia zmartwychwstania zmartych, ktorzy przez wiare naleza do
Niego.

12) 2 Kor 4, 16—18 — Czlowiek wewnetrzny odnawia si¢ z dnia na dzien

Nadzieja Apostota Narodoéw posréd codziennych utrapied i udrek spoczywa w tym,
co wewnetrzne i niewidzialne.

Podobnie kazdy chrzescijanin, doswiadczajacy przer6znych cierpieni, nie powinien pod-
dawac¢ si¢ zwatpieniu, lecz mie¢ przed oczyma owoc obecnych utrapien — wieczna chwale.

13) 2 Kor 5, 1. 6—10 — Posiadamy wieczne mieszkanie w niebie (za umierajacych!)

Klasyczny tekst o ,naszym mieszkaniu w niebie”, ktdre osiagamy po opuszczeniu ziem-
skiego zycia niby tymczasowego ,namiotu”.

Pewnosé nadziei i tesknota za Panem to postawa nie tylko §w. Pawta idreczonego przy-
krymi doswiadczeniami zycia, ale rOwniez kazdego wierzacego, ktory na serio zaufat Chry-
stusowi.

14) 2 Kor 12, 7b—10 — Wystarczy ci moja laska, moc bowiem w slabosci si¢ doskonali

Osobiste wyznania §w. Pawla apostota dotyczace jego doswiadczen zewnetrznych i we-
wnetrznych.

Przeciwnosci i stabosci, ktore stanowia chlubg Apostota — ze wzglgdu na moc Chrystu-
sa zmartwychwstalego, dziatajacego w nim — stanowia przedmiot refleksji oraz cenna pod-
por¢ dla kazdego chrzescijanina w rdéznorakich cierpieniach i stabosciach. Sakramentalna
postuga Kosciota jest znakiem i narzedziem Chrystusowego umocnienia (tekst wystepujacy
jedynie w Lekcjonarzu; brak go w Ordo Unctionis').

15) Gal 4, 12—19 — Zatrzymany chorobq glosilem wam Ewangelie

Uskarzajac si¢ na niestatos¢ Galacjan $w. Pawet przypomina swym ,dzieciom” w wierze
poswiecenie, z jakim gtosit im Chrystusa mimo stabosci fizycznej, niedomagania i choroby.
Niegdys Galacjanie gotowi byli ponies¢ najwieksze ofiary dla Apostota (w. 15), a dzi$ ule-
gaja »zydujacym” — osobistym wrogom Pawta.

Ten bardzo osobisty passus listu moze postuzyé za wezwanie do refleksji czy Chrystus
i jego Ewangelia zajmuja w hierarchii naszych wartosci miejsce najwyzsze? W chorobie
i cierpieniu czg¢sto zaciesnia si¢ nasz horyzont przestaniajac egoistycznym niepokojem to,
CO najwazniejsze.

16) Flp 2, 25—30 — Zachorowal, ale Bog zlitowal si¢ nad nim

Relacja sw. Pawla o chorobie i uzdrowieniu Epafrodyta, jednego z mieszkancow Filippi
i wspolpracownika Apostota Narodow, moze stanowié¢ plastyczna perykope w obrebie li-
turgii chorych, zwlaszcza sakramentu namaszczenia.

Sakrament ten bowiem jest znakiem ,zmitlowania Bozego” i stuzy¢ ma podzwignieciu
chorego — rowniez z niemocy fizycznej, jezeli lezy to w zamiarach Bozych. Krzepiace sa
zwlaszcza stowa: ,... zachorowal, tak iz byt bliski smierci. Ale Bog si¢ nad nim zmitowal”
(w. 27). Ostatnie zdanie podanego tekstu wskazuje na zwigzek z Chrystusem, dla ktorego
ow Filipianin byt bliski $mierci (w. 30). Kazdy cierpiacy uczen Chrystusa uczestniczy jakos
w tajemnicy Chrystusa oraz w mozolnym procesie wzrostu Jego Kosciota (por. Kol 1, 24).

17) Kol 1, 22—29 — W moim ciele dopelniam braki udrek Chrystusa dla dobra Jego Ciala

Jest to jeden z najcenniejszych tekstow biblijnych ukazujacych zbawczy sens cierpienia
chrzescijanina w tym zyciu. Apostot Narodow odstaniajac rabek objawionego mu misterium
— wprost raduje si¢, ze moze cierpie¢ z Chrystusem dla dobra catego Kosciofa, ktory jest
Cialem Chrystusa.

W cierpieniu ludzkim moze najbolesniejszy jest pewien bezsens, ktorego doswiadczamy.
Jasny cel — wielki, umitlowany (»dla ukochanej osoby”) — zmienia perspektywe i ko-
loryt bolu; czyni go prawie pozadanym. W chorobie i cierpieniu chrzeécijanina Chrystus,
zyjacy we wspoélnocie wierzacych, staje si¢ Kim$ najdrozszym, ktéremu ,to cierpienie”
jest jako$ potrzebne i — zanurzone w me¢ke i zmartwychwstanie Pana — stanowi ogromna
wartosc.
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18) Hbr 4, 14—16; 7—9 — Nie takiego bowiem mamy arcykaplana, ktéry by nie mogl wspdl-
czuc naszym stabosciom

Omawiana perykopa to tekst wlewajacy wielka otuch¢ w serce wierzacego czlowieka,
doswiadczajacego bolu, placzacego, lekajacego si¢ $mierci. Autor Listu do Hebrajczykow
ukazujac wyzszo$¢ kaplanstwa Chrystusowego nad staromentalnym wskazuje réwniez na
realizm wcielenia, na blisko$¢ ,,naszego arcykaplana” i Jego wspOlnote¢ z nami we wszystkim,
oprocz grzechu. Wzruszajace sa stowa o Chrystusowej ,slabosci”, ptaczu, goracych pros-
bach i blaganiach o uwolnienie od $mierci, zanoszonych do Ojca z tej ziemi przed meka.
Wycierpiat on wiele za nas w duchu milosci i postuszeristwa wzgledem Ojca — ale to stato
sie naszym zbawieniem.

Nasz ludzki bdl, strach, izy — nie dyskwalifikuja nas w oczach Pana, ale winny by¢
poddane wierze i nadziei w postuszenstwie Bogu na wzér Chrystusa. Wowczas zostaniemy
wystuchani w sposob Bogu wiadomy, zawsze zbawczy nie tylko dla nas, ale dla wielu. Pas-
chalny charakter Chrystusowych doswiadczeri rzuca mocne $wiatlo na nasze zmagania
w chorobie i cierpieniu.

19) Jk 5, 13—16 — Modlitwa pelna wiary ocali chorego

Mamy tu najbardziej klasyczny tekst dotyczacy choroby chrzeicijanina oraz duszpas-
terskiej troski Kosciota o jego los. Juz Sobor Trydencki w sesji XI1V-ejzwraca na ten urywek
specjalna uwage widzac w nim ,polecenie i promulgowanie” przez apostola Jakuba, doty-
czace sakramentu namaszczenia chorych, ustanowionego przez Chrystusa Pana. Pawetl VI
w konstytucji apostolskiej Sacram Unctionem Infirmorum z 30 listopada 1972 r. powtarza
te nauke¢ Kosciota wprowadzajac w zycie nowe obrzedu sakramentu namaszczenia chorych.
Sw. Jakub méwi tu o modlitwie Kosciota (kaplani) oraz namaszczeniu olejem w imi¢ Pana
— co zmierza do podzwignigcia chorego, do uratowania go, do uwolnienia go od grzechow.

20) 1 P 1, 3—9 — Radujcie sig, choé teraz musicie doznaé troche smutku z powodu réznora-
kich doswiadczen

Nauka $w. Piotra o podstawach nadziei chrzescijafiskiej posr6d doczesnych utrapien.
Wiara, dajaca udzial w losie Chrystusa paschalnego, oczyszcza si¢ w probie cierpienia, jak
zloto w ogniu — i staje si¢ tym cenniejszym skarbem oraz podstawa nadziei na zycie wieczne
i radoéci paschalnej — trudnej, glebokie;.

Jest to tekst przemawiajacy do wierzacego i cierpiacego czlowieka, szukajacego uzasad-
nienia dost¢pnego dla mysli i wyobrazni.

21) 1 7J 3, 12 — Jeszcze sig nie ujawnilo, czym bedziemy

Fragment nauki $w. Jana apostola o naszej godnosci dzieci Bozych, otoczonych mitos-
cia Boga jako Ojca. Perspektywa ujawnienia si¢ w calej pelni tego bogactwa w nas stanowi
watek nadziei i mocy posrod doczesnych nieporozumien i utrapien.

22) Ap 21, 1—7 — Smierci juz odtqd nie bedzie, ani zaloby, ni krzyku, ni trudu juz odtqd
nie bedzie

Wizja $w. Jana dotyczaca ,Nowego Jeruzalem”, gdzie juz lez, Smierci i zadnego bolu
ani przykrosci nie bedzie, stanowi rowniez perspektywe pelna nadziei i krzepigca w czasie
choroby i przykrych doswiadczen. Wejda w ten nowy $wiat jedynie zwyciezcy, a wi¢c po-
konujacy zlto w walce.

Choroba, cierpienia, pokusy i przerdéine doswiadczenia stanowia teren takiej walki,
z ktorej chrzescijanin ma wyjs¢ zwycigsko.

23) Ap 22, 17. 20—21 — Przyjdz, Panie Jezu! (za umierajacych!)

Jest to krotki, ale pigkny tekst, zamykajacy cala Bibli¢ i wyrazajacy tesknote Kosciota
(i kazdego chrzescijanina') za Chrystusem — Oblubiencem, ktérego wraz z Duchem Swie-
tym zawsze przyzywa starochrzescijaniska aklamacja Marana tha! — Przyjdz, nasz Panie!

Chwile poprzedzajace Smier¢ chrzescijanina winna napeli¢ podobna tesknota — oparta
na wierze, nadziei i ufnosci. Odpowiedz Chrystusa: ,Zaiste, przyjde niebawem” — ma
w sytuacji konania Jego ucznia specyficzna wymowe.

c.d.n.

ks. Bronislaw Mokrzycki SJ, Krakow—Warszawa
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III. Z ROZMOW O POSLUDZE SLOWA

Co ozmacza obrzed namaszczenia
i jakie sa biblijne podstawy tej praktyki?

W trakcie udzielania kilku sakramentow Kosciot postuguje si¢ obrzgdem namaszczania
wiernych przyjmujacych sakramient. Obrzed namaszczania pojawia si¢ przy chrzcie, bierz-
mowaniu, kaptanstwie, a juz dominujaca i pierwszorz¢dna rol¢ odgrywa przy namaszcza-
niu chorych, nadajac nawet nazwe temu sakramentowi. Pytaja si¢ wierni, dlaczego istnie-
je taka praktyka, co ona oznacza, czy ma jakie$s uzasadnienie w PiSmie sw. Dobrze bedzie
zatem krotko przedstawic, jak wyglada sprawa namaszczania oliwa, bo o takie namaszczanie
chodzi, na kartach Starego i Nowego Testamentu.

]

Namaszczanie os6b w Starym Testamencie

Od razu trzeba powiedzie¢, Ze namaszczenie miatlo znaczenie praktyczne i symbo-
liczne, bylo czynnoscig swiecka i obrzedem religijnym. Aby jednak lepiej zrozumiec jego
sens religijny, jego symbolik¢, nadmieni¢ trzeba o zastosowaniu codziennym tej czynnosci.

Nawet w terminologii jednak jest roznica, bo namaszczanie dla celéw codziennych, $wiec<
kich, okresla si¢ zwykle innym stowem niz namaszczenie religijne, obrzgdowe. Namaszczanie
sie oliwa czy tez wonnymi olejkami, stanowi zabieg nie tylko kosmetyczny, lecz higieniczny
i leczniczy: dla nadania skorze elastycznosci, co zwlaszcza w suchym goracym klimacie
ma duze znaczenie, po kapieli nacierano ciato i wiosy oliwa (zob. tak czynita Zuzanna w swym
ogrodzie Dn 13, 17), stad w przeklenstwach za niezachowanie Prawa napisano: ,B¢dziesz
mial drzewa oliwne, a nie namascisz si¢ oliwa, bo oliwki opadna” (Pwt 28, 14), podobnie
u Mich 6, 15: ,,bedziesz wyttaczat oliwe, lecz oliwa si¢ nie namascisz”. W haremie Kserksesa
wybranki zanim zostaly dopuszczone do krodla, przez p6t roku namaszczaé si¢ mialy olej-
kiem z mirra, a przez nast¢gpne pot roku balsamami i kosmetykami (Est. 2, 12). Rut na spo-
tkanie z Boozem umyta si¢ i namascita (Rt 3,3), podobnie Judyta, gdy szta do Holofernesa
(Jdt 10, 3—6), zaniedbala tego celowo kobieta z Tekoa wystana do Dawida, by wstawiaé
si¢ za Absalomom, poniewaz chciala okazaé¢ si¢ wdowa optakujaca ponadto $mier¢ syna
(2 Sm 14, 2).

Zatem jednocze$nie namaszczenie si¢ uwazano za znak radosci, zwlaszcza radosci
§wiatecznejiza symbol pomys$lnosci(Prz 27,9; Koh 9, 8; Ps 23, 5; 45, 8; 92, 11; 104, 15;
wyraznie stwierdza si¢ to w Iz 61, 3), natomiast znakiem smutku i Zaloby jest poniechanie
namaszczenia (Pwt 10, 3; 28, 40), stad tez Dawid dopiero po smierci swego syna, korczac
nagle zatobe, umyt sig, namascit i zmienit ubranie (2 Sm 12, 20), Daniel w smutku przez
3 tygodnie nie jadl migsa, nie pit wina i nie namaszczat si¢ (Dn 10, 3).

Namaszczenie kogo$ byto dowodem troski, wyrazem czci i szacunku: w opisie
pierwszych trosk Jahwe o Izraela prorok powiada, ze Jahwe znalazt Jerozolime jako dziecko
porzucone, obmyt je woda, otart z krwi i namascit olejkiem (Ez 16, 9); gdy postanowiono
wypusci¢ jencow judzkich wzietych do niewoli przez wojsko Pekaha izraelskiego, zostali
oni przed odestaniem do Jerycha, nakarmieni, napojeni, przyodziani, obuci i namaszczeni
(2 Krn 28, 15). Psalmista odzegnujac si¢ od wszelkich kontaktow z bezboznymi, nie chce
nawet doznawa¢ od nich wyrazéw szacunku przez polanie glowy olejkiem (Ps 141, 5).

Oliwa wylewana na rany koita bol, pomaga¢ miata do zablizniania si¢ ran (Iz 1, 6;
Jr 8, 22; por. Lk 10, 34; o namaszczaniu chorych — Mk 6, 13; Jk 5, 14).

Namaszczano tez zmartych, stad Jezus broni kobiete, ktora wylata drogi olejek na
Jego glowe: ,wylewajac ten olejek na moje ciato, na moj pogrzeb to uczynita” (Mt 26, 12).

Gdy chodzi o namaszczenie jako symbol religijny, dokonywano go na przedmiotach
i na osobach. Namaszczano wiec kamienie wotywne (Rdz 28, 18; 35, 14), oitarze (Wj 29,
36; Lb 7, 10), namiot przymierza i jego sprzety (Wj 30, 26; 40, 10; Kpt 8, 11), oliwa polewano
ofiary z produktéw rolnych (Kpt 2, 1). Trudno powiedzie¢, czy wzmianka 0 namaszczaniu
tarczy w Iz 21, 5: ,Wstancie ksigz¢ta! Namasécie tarcze!” miesci w sobie jakies znaczenie
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religijne, czy oznacza tylko gotowos¢ bojowa. W kazdym razie przedmioty odnoszace sie
do kultu bywaly poswigcane w tym celu przez namaszczanie oliwa.

Pozostaje najwazniejszy problem, sensu religijnego namaszczania osob, przy czym usta-
li¢ nalezy, jakie osoby w ogole bywaly namaszczane. Utarlo si¢ przekonanie, ze namaszczano

krolow, prorokow i kaplanéw. W Kosciele pozostato nadal z nawiazaniem do Starego Tes-

" tamentu namaszczanie krolow i kaptanow (jako ze o prawdziwych prorokow zwykle jest
trudniej w historii!). Faktycznie mozna podac teksty biblijne, w ktorych jest mowa o namasz-
czaniu arcykaptana (Wj 29, 7; 40, 13; Kpt 8, 12. 30; 16, 32; Lb 35, 25; Syr 45, 15), kapta-
now (Wj 28, 41; 30, 30; 40, 15 in.; Kpl 6, 13 — ,namaszczony”), proroka Elizeusza
(1 Krl 19, 16), oraz krola (Sdz 9, 8; 1 Sm 15,1;2Sm 2, 4; 1 Krl 1, 39 i in.), przy czym Da-
wid nazwany jest ,krélem namaszczonym” (2 Sm 3, 23; por. 1 Krn 14, 8), a namaszczenie
kréla przypisuje si¢ ludowi np. w 1 Sm 10, 1; 15, 17; 2 Sm 2, 4—7; 5, 3; 2 Krl 23,30).
Wreszcie namaszczony, jak samo imi¢ wskazuje, mial by¢ oczekiwany Mesjasz (Iz 61, 1;
por. Lk 4,18 n.; Ps 45, 8 — przynajmniej typicznie).

Wiasciwie pewne jest, ze namaszczany byl krol, a namaszczenia dokonywat jako przed-
stawiciel Jahwe jaki$ prorok (1 Sm 9, 16;10,1;15,1.17;16,1.1A n.; 2Sm 12, 7; 2Krn 6,
42) w miejscu $wietym (Gilgal 1 Sm 11, 15; Hebron: 2 Sm 2, 4; 5, 3; En-Rogel: 1 Krl 1, 9;
Gichon: 1 Krl 1, 38), co podkresla zwiazek Jahwe ze swym pomazanicem. Teksty o namasz-
czeniu krola przez lud, wyzej przytoczone, albo wyrazaja uznanie jakim si¢ dana osoba cie-
szyla wsrod narodu, aprobate przez aklamacje, (por. 1 Sm 11, 14—15), albo ze obrz¢d na-
maszczania byt z poczatku $wieckim, a potem doznal sakralizacji, gdy starsi ludu przekazali
swe uprawnienia przedstawicielowi Jahwe, albo tez, ze z biegiem czasu obrzed zostat zseku-
laryzowany. W kazdym razie namaszczenie czynitlo z kréla osobe zwiazana z Jah-
we, Swieta, zdolng do wykonywania pewnych aktow religijnych. Krol byt zyjacym ,,Po-
mazancem” czyli ,mesjaszem”, a takze zbawca narodu (1 Sm 11, 13). Poniewaz jednak
konkretni wladcy nie odpowiadali w pelni obrazowi ,mesjasza” kreslonemu przez proro-
kow, oczekiwano jakiegos idealnego krola-zbawcy w przyszlosci. Dopiero jednak w ostatnim
wieku przed era chrzescijanska, w apokryficznych Psalmach Salomona oczekiwany od dawna
zbawca wyraznie nazwany zostal Pomazancem, Mesjaszem.

Wskutek namaszczenia krol nie tylko zostawat wprowadzony w swoj urzad, instalowany.
Poza Kanaanem nie spotyka si¢ jakiego$ specjalnego obrzedu inwestytury krolewskiej. Wspom-
niany jest obrzed namaszczenia w dwoch listach z el-Amarna (51,6—9 i 34, 51) odno$nie
kroléw hetyckich, oraz w Biblii w stosunku do syryjskiego Chazaela (1 Krl 19, 15). Obecnie
sadzi sig, ze faraonowie nie bywali namaszczani, takze watpliwe, czy namaszczano krolow
asyryjskich. W Biblii natomiast namaszczenie pozostaje habitualnym znakiem wybranstwa
Jahwe i wladzy krolewskiej. Krol nie jest ostatecznie ,ustanowiony”, dopoki nie zostanie
namaszczony. Namaszczenie nie symbolizuje tylko opieki Jahwe nad krolem, co$ na ksztalt
gestu namaszczenia goscia przez pana domu w dowdd szacunku, lecz daje udziat w duchu
Jahwe: ,,Wzial wigc Samuel rog z oliwa i namascit Dawida posrod jego braci. Odtad Duch
Jahwe opanowat Dawida” (1 Sm 16,13; por. Sdz 14, 6. 19), z osoby prywatne;j stal si¢ on
charyzmatykiem, jak s¢dziowie, by wypelni¢ zamiary Jahwe. Udzielenie Ducha, to Boze
uwierzytelnienie, ze ,,BOg jest z tobg”, jak powiada prorok o krolu (1 Sm 10,7), to takze
zewngtrzny znak przemiany duchowej (»otrzymania innego serca” — 1 Sm 10,9). Jako
poswigcony Bogu charyzmatyczny przywddca narodu, jest krol nietykalny, nieusuwalny
(1 Sm 24, 7, 11; 26, 9. 11, 23), podniesienie przeciwko niemu reki jest $wigtokradztwem.

Skoro w tekstach historycznych widaé, ze krol wykonuje szereg czynnosci, ktore nazwaé
mozna aktami kaptanskimi, jak noszenie szat kaplanskich, reforma shuzby kaptanskiej i prze-
pisow kultowych, skladanie ofiar, poswiecenie oltarza, blogostawienie ludu w sanktuarium
itp., mozna zapytaé, czy to czyni na mocy swego namaszczenia, czy wiec ma namaszczenie
roéwnoczesnie kaptarniskie?

Przyjmuje si¢ obecnie niemal powszechnie, ze teksty z Piecioksiegu o mamaszczaniu
arcykaptana i kaplanow zredagowane zostaly po niewoli babilonskiej. Poza tekstami
z Pigcioksiegu za$ nie ma innych, ktore bez wszelkiej watpliwosci pozwalalyby twierdzi¢,
ze namaszczano kaptanoéw przed epoka hellenistyczna. Zaden tekst z wczesniejszych ksiag
historycznych i prorockich nie wspomina o namaszczaniu czy to arcykaplana, czy innych
kaptanéw. Wyglada na to, ze jesli kiedy namaszczano kaptandw, to chyba dopiero po
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niewoli. Jesli taki fakt zaistnial, to mozna sadzi¢, iz po upadku monarchii namaszczenie
krolewskie dawano arcykaptanowi jako przywodcy narodu, a z jego osoby rozszerzono
je na innych kaptanéw. Wtedy powstatoby uzasadnienie historyczne w postaci tekstow o na-
maszczaniu Aarona i jego synow. Istnieje niepewny co do wykladni przekaz w 1 Krn 29,
22: ,I obwotali krolem po raz drugi Salomona, syna Dawida i namascili go jako przywodce
Panskiego, a Sadoka jako kaptana (?)”. Nie ma mowy wyraznie o namaszczeniu Sadoka,
najwyzej zdaje si¢ ono wynikaé z kontekstu. Z obszernej relacji w 1 Krl 1, 32—45 wynika
jasno, ze namasci¢ miat Salomona kaptan Sadok i prorok Natan. Co prawda w w. 39 podano,
ze sam Sadok wylat oliwe na glowe krola, ale w. 45 znowu $wiadczy, ze namaszczali obaj.
Zatem sa dwie tradycje. Nie ma mowy o namaszczaniu Sadoka. Zreszta on wciaz jest okresla-
ny jako »kapltan”. By¢ moze wigc zwrot z 1 Krn 29, 22 trzeba rozumie¢ w sensie twierdzenia,
ze ,Sadok byt jako kaplan” przy namaszczeniu. Jesli jest w tekScie mowa o namaszczeniu
Sadoka, mimo wszystko, rozumowanie Kronikarza moglo i§¢ w tym kierunku, ze skoro
Sadok objat stanowisko zdegradowanego Abjatara i dokonal namasz8zenia Salomona,
musial by¢é namaszczony na kaplana.

Prorok Zch 4, 14 podaje, ze dwie galazki oliwne z widzenia, to sa dwaj pomazancy, ktorzy
stoja przy Panu calej ziemi. Przede wszystkim jest tu wyrazenie znaczace dostownie ,,synowie
($wiezej) oliwy”, a nie ,pomazancy”. Jesli przyjmie si¢, ze to dziwne okres$lenie odnosi si¢
do namaszczenia, a osobami tu wyst¢pujacymi sa wedtug tradycji zydowskiej Jozue i Zoro-
babel, to stwierdzi¢ trzeba, ze nic nie wiadomo o namaszczeniu Zarobabela, potomka Dawida,
na rzeczywistego zwierzchnika narodu, zatem i namaszczenie Jozuego pozostaje w sferze
domystu. W Dn 9, 25 ,przywodca—pomazaniec” moglby to by¢ arcykaptan Oniasz III,
ale zazwyczaj termin nagid oznacza kroléw jeszcze nie namaszczonych, raczej chodzi o wiadce
niz o kaptana. Wreszcie w 2 Mch 1,10 adresat listu Arystobul ,,pochodzi z rodu namasz-
czonych kaptanéw” — czyzby chodzito o arcykaplanow? Tekst rowniez niejasny. Jesli si¢
wezmie pod uwage, ze w czasach rzymskich nie namaszczano kaptanéw, a wedlug samych
rabinéw takie namaszczenie nie byto praktykowane nigdy za czas6w drugiej swiatyni, wtedy
wydaje si¢ uzasadnione twierdzenie, ze jedynym pewnym pomazancem byt krol.
To natomiast, Ze on kieruje kultem, czuwa nad nim, w pewnych szczeg6lnych okolicznosciach
wykonuje niektore akty kaptanskie i nie protestuje przeciwko temu zaden prorok ani autor
ksiag historycznych sprzed niewoli (dopiero w 2 Krn 26, 16—20 trad Ozjasza przypisano
karze Bozej za to, Ze ztozy!l ofiare z kadzidta, co bylo prawem kaptanéw), nie wynikato z cha-
rakteru kaplanskiego namaszczenia, lecz rhiescito si¢ w uprawnieniach krola jako glowy
teokratycznej monarchii wobec religii panstwowej, religijnego przywodcy narodu, adopto-
wanego ,syna Jahwe”. Jako namaszczony krol mogt przeniesé arke, dedykowac ottarz lub
Swiatyni¢, urzadza¢ wielkie $wig¢ta doroczne itp., pozostawiajac spelnianie zwyklych aktow
kultu kaptanom (2 Krl 16, 15).

Rozumieli to chyba dobrze pierwsi chrzescijanie, gdy juz w ewangeliach nacisk potozono
na krolewska godno$¢ Chrystusa (zwlaszcza u Jana), a tylko autor Listu do Hebrajczykow
podkreslit Jego godnosé arcykaplanska, zreszta opierajac ja na Ps 2, ktéry byl interpretowany
przez tradycje zydowska i chrzescijanska (por. Dz 4, 25 nn.) po mesjanisku, ale z wydzwie-
kiem krélewskim terminu ,,pomazaniec” (Mesjasz). Autor Hbr si¢gnat tez do Ps 110, ktory
jest psalmem krolewskim, lecz kr6l zdaje si¢ tam by¢ takze kaptanem. R. de Vaux przy-
tacza interesujaca hipoteze, ze w. 4 odnosi si¢ do kaplana intronizujacego krola, w supozycji
ulozenia psalmu za czasoOw Dawida bytby to Sadok. Sam proponuje jednak inne wyjas$nienie,
ze krol jest kaptanem na sposéb, w jaki uwazano, ze byt nim Melchizedek, kro!l i kaptan
tej Jerozolimy, w ktérej nowy krél zostal intronizowany. Praktycznie bylby ,kaplanem”
w takiej mierze, w jakiej mogt by¢ krol Izraela. Bylaby to podstawa interpretacji mesjan-
skiej nadanej temu wierszowi w Hb 5,6.

Co jednak sadzi¢ o prorokach jako ,pomazancach”? Wydaje sie, ze odnoszenie do
nich tego tytutu (Ps 105, 15 w oparciu o paralelizm czlondéw: pomazarcy-prorocy; 1z 61,1)
podobnie jak do patriarchow (Ps 105, 15; Krn 16, 22) i do calego narodu wybranego (Ps
84, 10; 89, 39; Hab 3, 13 — o ile chodzi nie o konkretna osobg, lecz o caly nar6d!) stanowi
raczej metafore. O namaszczeniu proroka Elizeusza na podstawie 1 Krl 19, 16 nie
mozna nic pewnego powiedziec, jest to tylko zapowiedz, a potem nie wida¢ miejsca na wyko-
nanie w opisie pozegnania Elizeusza z Eliaszem (2 Krl 2,1—13).
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Namaszczenie w Nowym Testamencie

Dla pierwszych chrzescijan tytul Mesjasz — ,,Pomazaniec” (po grecku christds) miat
wydzwick krolewski. Jezus uznany za Mesjasza otrzymal genealogi¢ siegajaca praojca Da-
wida i ewangeli¢ dziecinstwa z miejscem urodzenia w Betlejem, cho¢ w catym zyciu znany
byt jako Nazarejczyk i prorok z Galilei. W pelni Panem (odpowiednik hebr. Jahwe!) i Mes-
jaszem zostal ustanowiony dopiero po intronizacji w sanktuarium niebieskim (Dz 2, 36;
Flp 2, 11), kiedy otrzymal namaszczenie olejem radosci (Hbr 1,8 n.; por. Ps 45, 7 n.), czyli
po $mierci krzyzowej i wniebowstapieniu (zmartwychwstaniu!). Zatem chodzi o namaszcze-
nie w sensie metaforycznym, jak wyjasniaja Dz 10, 38: ,ktorego Bog namascit Duchem
Swietym i moca”. Jest to zapewne nawiazanie do Iz 61, 1: ,,Duch Jahwe nade mna, bo Jahwe
mnie namascit. Postal mnie, abym glosit dobra nowin¢ ubogim”, ktore to stowa Jezus zas-
tosowal do siebie w synagodze nazaretanskiej na poczatku swej publicznej dzialalnosci
(Lk 4, 18—21), wyjasniajac natur¢ swego postannictwa prorockiego. Jednak misja prorocka
(Iz 42, 1—7) Stugi Jahwe miata osiagnaé pelni¢ w ofierze Stugi cierpiacego na Kalwarii
(por. 1J 5, 6nn.). Jest to tez nawiazanie do chrztu w Jordanie, kiedy Duch wydat §wiadectwo
0 autentycznosci postannictwa Syna (J 1, 32—34; Mr 1,10 n; Mt 3, 16 n; Lk 3, 21 n). Biorac
pod uwage krolewski charakter Mesjasza, prorockie postannictwo Chrystusa i mysli o Jego
funkcji arcykaptanskiej, jakie wydaty owoc w LiScie do Hebrajczykow, rozumiemy dlaczego
pOzniejsza tradycja chrzeScijanska wspomina o potrojnym namaszczeniu Chrystusa-Mes-
Jasza: na kroéla, na kaplana i na proroka.

To namaszczenie Chrystusowe w sensie metaforycznym, jako namaszczenie Du-
chem Swietym, staje si¢ udzialem wierzacych w Chrystusa wtasnie przez ich wiare ( 2 Kor
1, 21; 1 J 2, 20. 27; por. Ef 4, 30). Katechumen otrzymuje przy chrzcie na imi¢ Jezusa na-
maszczenie przez to, ze Ojciec napelnia go prawda Ewangelii i wzbudza w jego sercu wiare
w stowo Prawdy (Ef 1, 13), ktore wedlug terminologii Janowe;j jest ,olejem namaszczenia”
(chrisma) pozostajacym w nas dzigki wierze i Duchowi Sw., dajacym wyczucie prawdy
i pouczajacym o wszystkim, co trzeba wiedzie¢ ku zbawieniu (1 J 2, 20—27), jak to przy-
obiecal Jezus Chrystus na ostatniej Wieczerzy: ,,Paraklet, Duch Swigty, ktorego Ojciec posle
w moim imieniu, On was wszystkiego nauczy i przypomni wam wszystko, co ja wam powie-
dzialem” (J 14, 26), ,,gdy przyjdzie On, Duch prawdy, doprowadzi was do calej prawdy...”
(J 16, 13). Zatem wszyscy chrzescijanie, wszczepieni w Chrystusa-Mesjasza przez chrzest,
uczestnicza w Jego krolewskim namaszczeniu Duchem, dlatego ,sa wybranym narodem,
krolestwem kaptanow, narodem $wietym Bogu na wiasnos¢ szczegolna oddanym” (1 P 2, 9)
— a oddawalo si¢ na wlasno$¢ Bogu rzeczy i osoby przez namaszczenie — s3 wigc
wszyscy ,mesjaszami”, wielkim ,chrystusem” — co Pawel nazwie Cialem Chrystusowym
i $wiatynia Ducha Swietego (1 Kor 6, 19; Ef 4, 4—16).

Oprocz tego powszechnego ,wylania Ducha” i ,namaszczenia Duchem” w mesjanskiej
spotecznosci Nowego Przymierza praktykowano tez dostowne namaszczenie oliwa
i to na polecenie samego Jezusa oraz w zwiazku z chorymi. Przypomnie¢ tu mozna,
Ze juz w Starym Testamencie przy orzekaniu przez kaplana, ze chory na ,trad” (réinego
rodzaju choroby nazywane ogoélnie tradem) zostat uleczony, namaszczano ozdrowiernca
na prawym uchu, wielkim palcu u prawej r¢ki i prawej nogi krwia ztozonej ofiary, a na-
stepnie oliwa, po czym reszta oliwy wylewano na jego gtowe (Kpt 14, 10—32), zapewne
nie w znaczeniu konsekracji, lecz jako obrzed oczyszczenia. R. de Vaux sadzi, ze
mozna ten obrzed przyrownaé¢ do obrzedu ,oczyszczenia czola” spotykanego w kontrak-
tach mezopotamskich o uwalnianiu niewolnikoéw, oraz w kontrakcie stwierdzajacym uwol-
nienie niewolnika, znalezionym w Ras Szamra: ,Wylewam oliw¢ na twa glowe i oglaszam,
Ze jeste$ czysty”.

Namaszczanie oliwa wspomniane zostalo dwa razy w Nowym Testamencie w zwiazku
z chorymi, w Mk 6, 13 i Jk 3, 14. W pierwszym wypadku Apostotowie wystani przez Jezusa
»wyrzucali wiele ztych duchow oraz wielu chorych namaszczali olejem i uzdrawiali”. Le-
czenie i uzdrawianie cudowne chorych miato by¢ znakiem wiarygodnosci Ewangelii (Mk
16, 17 n.) i faktycznie Apostolowie korzystali z otrzymanej od Chrystusa wladzy nad cho-
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robami (Dz 3, 1 nn., 8,7; 9,32; 14, 8 nn; 28, 8 itd.), a wsrod charyzmatow pierwszych gmin
byl tez dar uzdrowienia (1 Kor 12, 9. 28. 30). Tu jednak namaszczenie oliwa chyba nie
mialo charakteru leczniczego, lecz raczej symboliczny, bo uzdrowienia dokonywaly si¢
i bez namaszczania, natomiast jak wida¢ z drugiego tekstu, z Jk 3, 14 namaszczenie taczyto
si¢ z modlitwa. Przypomina si¢ rada Ben Syracha, by czlowiek pobozny nie lekcewazyt
pomocy lekarskiej w chorobie, jednak ma pamigtac, ze wazniejsza jest pomoc od Boga wy-
praszana przez modlitwe i ofiare; do tej pomocy ma si¢ przygotowywaé przez oczyszczanie
serca z grzechow (Syr 38, 1—15). Wlasnie chrzescijanska ilustracja tych rad zdaje si¢ byc
wezwanie Jakuba: ,Spotkalo kogo$ z was nieszczgscie ? Niech si¢ modli. Jest kto$ radosnie
usposobiony ? Niech spiewa hymny. Choruje kto§ wsrod was? Niech sprowadzi kaplanoéw
Kosciota, by si¢ modlili nad nim i namascili go olejem w imi¢ Pana. A modlitwa peina wiary
bedzie dla chorego ratunkiem i Pan go podZwignie, a jesliby popetnit grzechy, beda mu od-
puszczone. Wyznawajcie zatem sobie nawzajem grzechy, modicie si¢ jeden za drugiego,
byscie odzyskali zdrowie. Wielka moc posiada wytrwala modlitwa sprawiedliwego” (Jk
5, 13—16). Jak wida¢ z kontekstu, nacisk polozony jest nie na obrz¢d namaszczenia,
ale na modlitwe i pokute, oczyszczanie serca z grzechu, oraz uzdrowienie taczone jest
nie z namaszczeniem, lecz z modlitwa Kosciola, wreszcie namaszczenie olejem ma byc
»w imi¢ Pana” i z ,,modlitwa wiary”. Zauwazmy, Ze ,Pan” to jest ,Chrystus” — ,,Pomazaniec®
(Mesjasz), a ,wiara” — to ,namaszczenie Duchem” czyli wlaczenie w Mesjasza, zatem
na tej drodze upatrywaé¢ wolno symboliki namaszczania oliwg. Choremu przypomina
si¢ o jego przynaleznosci do Chrystusa, o wartosci soterycznej jego cierpien
(Gal 4, 13; 2 Kor 1, 8 nn; 12, 7—10; 2 Kor 4, 10: ,,Nosimy nieustannie w naszym ciele ko-
nanie Jezusa, aby zycie Jezusa objawito si¢ w naszym ciele”), chory jest obrazem i znakiem
cierpiacego Chrystusa.

Zatem mozna powiedzie¢, jak sadze, ze niewatpliwie przy namaszczaniu chorych nalezy
uwzglednié¢ znaczenie namaszczenia lecznicze (naturalne) i soteryczne (nadprzyrodzone).
Znaczenie lecznicze: troska o zlagodzenie cierpienn z modlitwa, by Bog, jesli tak chce (tak
jak modlit si¢ Chrystus), uzdrowil Chorego; nawiazuje si¢ przy tym do polecenia Chrystusa,
by namaszczaé chorych (Mr 6, 13). Znaczenie symboliczno-soteryczne jest gigbokie i wielo-
rakie. Oto niektore jego aspekty:

1° — ze przez wiare chory otrzymat juz raz namaszczenie Duchem, a ten Duch modli
si¢ w nim i za niego, wiedzac najlepiej, co mu jest potrzebne i btagajac Ojca synowskim
wolaniem ,,Abba” (Rz 8, 15 nn. 26 n.; Gal 4, 6);

2° — dzigki temu namaszczeniu chrzescijanin jest zywym czlonkiem ciata Chrystusa
(»Pomazanca™), Jego czastka, ktora cierpigc bierze udziat w zbawczym cierpieniu Chrystusa,
nalezacym do kroélewsko-kaptanskiego dzieta zbawczego (Gal 6, 14. 17; Flp 3, 10; Kol 1,
24; 1 P 4, 13);

3° — dziqk}’zaé przynaleznosci do Chrystusa w cierpieniu oraz przez posiadanie Ducha
Chrystusowego, ma udziat w zmartwychwstaniu oraz w chwale Pana (2 Kor 4, 17; 1 P 4,
13; 1 Tes 2, 12). Duch jest zadatkiem zmartwychwstania i zycia Bozego (2 Kor 1, 22). Tu
mozna tez nawiazaé¢ do mysli semickiej: skoro wedtug mentalnosci hebrajskiej, ktora odzie-
dziczyli zwlaszcza apostotowie i pierwsi chrzescijanie pochodzenia zydowskiego, choroba
uwazana byla juz za jakis$ stopien $mierci, zblizanie si¢ do Szeolu (por. u psalmistow choroba
opisywana jako ,zejécie do Szeolu”, por. Ps 30, 4), nalezalo chrzescijaninowi w chorobie
takze przypomnieé nie tylko, ze nie jest wykletym jako chory, od ktorego wszyscy si¢ od-
wracaja (por. Ps 38, 12; 41, 6—10; 88, 9), lecz cierpiacym ,chrystusem”, ktory ma nadzieje
zmartwychwstania i zycia dzigki ,,namaszczeniu Duchem” na dzien zmartwychwstania (Rz
6,5; Flp 3, 10 n.).

Kosciot katolicki wyjasnia tekst Jakuba w sensie dziatania sakramentalnego: ,,Namasz-
czenie (Ducha Sw.) gladzi wykroczenia, jesli jakies$ sa do zgtadzenia, oraz usuwa pozostatosci
grzech6w, podnosi chorego na duchu i wzmacnia go, budzac w nim wielkie zaufanie w mito-
sierdzie Boze, co tak umacnia chorego, ze dolegliwosci i cierpienia choroby latwiej znosi,
skuteczniej przeciwstawia si¢ atakom nastajacego nan szatana, a niekiedy, gdy wymaga
tego zbawienie duszy, wywoluje rowniez zdrowie ciata” (DS 1696). Oba miejsca 0 namaszcza-
niu chorych natomiast odnosi Sobor Trydencki do sakramentu Namaszczenia Chorych:
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Sacramentam a Christo Domino nostro apud Marcum quidem insinuatum, per Jacobum autem...
fidelibus commendatum ac promulgatum (ses. 14, rozdz. 1)!.

0. Jozef Wieslaw Roston OFMConv., Warszawa

1 Wrykorzystano: J. de Fraine SJ, Onction, w: Dictionnaire de la Bible Paris 1960,
kol. 1282—1285; 1. de la Potterie SJ, Namaszczenie, w: Slownik teologii biblijnej, Poznan
1973, kol. 517 n; R. de Vaux, Les Institutions de I’ Ancien Testament, Paris 1958, t. I, 162;
t. 11, 356 n; Die Heilige Schrift fir das Leben erklart, t. 16/1, Freiburg 1950, 181—185.



