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Kilka koncowych artykuléw rozwaza praktyczne problemy chrze$cijan-
skiego zaangazowania jako wnioski tak pojetej teologii. Moze najbardziej
reprezentatywnym wsSréd nich jest artykul o walce z rasizmem. Walka ta
jest dla autora okazja, aby rozwazyé¢ szersze zagadnienie, a mianowicie, o ile
chrzeécijanin ma prawo gwaltownymi §rodkami przeciwstawiaé sie sytuacji
przemocy, w ktérej zostajg pogwalcone prawa czlowieka. Moltmann nie
jest zwolennikiem zasady zwanej non-violence. Uwaza on, ze ta zasada jest
tylko pokrywka swoistej politycznej przemocy. Problem jego zdaniem nie
lezy w alternatywie: przemoc czy niestosowanie przemocy, ale w tym, jakie
sg kryteria uzasadnionego uzywania sily, aby zmienié niesprawiedliwg sytu-
acje. Takie warunki zachodzg jego zdaniem woéwczas, gdy ma miejsce trwale
lamanie prawa, gwalcenie konstytucji lub ulegalizowane przez prawa i kon-
stytucje gwalcenie praw czlowieka. Aby jednak opér przeciwko takiej sytu-
acji byl uzasadniony, nalezy dazy¢ albo do przywrécenia legalno$ci, albo do
przywrécenia konstytucji, albo wreszcie do stworzenia nowej konstytucji,
ktéra miataby za podstawe prawa czlowieka.

Mozna dyskutowaé nad poszczegdélnymi tezami Moltmanna i pytaé,
czy przynajmniej w pewnych punktach nie sg zbyt jednostronne. Nie mozna
jednak mu odméwié¢ glebi analizy teologicznej, szczero$ci zaangazowania
chrze$cijanskiego i umiejetnoSci dostrzezenia zyciowego horyzontu zagadnien
teologicznych. Dlatego tez jego poglady pozostang trwalym dorobkiem teolo-
gicznym.

ks. Stefan Moysa SJ, Warszawa

Ignacio ESCRIBANO-ALBERCA, Glaube und Gotteserkenntnis in der Schrift
und Patristik, Freiburg—Basel—Wien 1974, Verlag Herder, s. 138.

Ksigzka ukazala sie w serii Handbuch der Dogmengeschichte zainicjo-
wanej po wojnie przez wydawnictwo Herdera i majacej na celu zwigzle,
tematyczne i organiczne przedstawienie rozwoju dogmatu chrzescijanskiego.
Tym wymogom czyni zado§é i obecne dzielo, ktére sie rozpoczyna od Kkrot-
kiego przedstawienia wiary Izraela w obietnice Boze i w swoje wybranie
przez Boga. Historyczny charakter tej wiary mocno jg wyodrebnia od wiary
innych kultur jak sumeryjska, babilonska czy asyryjska, ktére byly oparte
na porzadku kosmologicznym. W Nowym Testamencie wiara jest réwniez
historyczna, z tym, ze historia ta zostata juz urzeczywistniona w osobie Chry-
stusa, Jego S$mierci i zmartwychstaniu, ktére antycypuje eschatologiczne
wypelnienie sie dziejow.

Te podstawowe kategorie biblijne zetknely sie w pierwszych wiekach
chrze$cijanstwa z kategoriami filozofii hellenistycznej. Mozna w historii ob-
serwowaé, jak zaleznie od autor6w ta transpozycja wiary chrzeScijanskiej
na pojecie filozoficzne udawala sie mniej lub wiecej. Filon Aleksan-
dryjski jest klasycznym przykiadem, jak wiara biblijna moze pozostaé
czym$§ obcym i heterogenicznym w stosunku do pewnej filozofii. Takie po-
jecia jak slowo, wiara, obraz Bozy znacza u Filona zupelnie co§ innego
niz w Biblii.

Pierwszg powazniejszg probg wyrazenia wiary chrzeScijanskiej w jezyku
filozofii greckiej stanowi twoérczo§¢é wczesnych apologetéw chrzeScijanstwa
jak Justyn, Tacjan czy Atenagoras. Mozna u nich obserwowaé¢ za-
ré6wno nawigzanie do tej filozofii, jak i przeciwstawienie si¢ jej. Widaé u nich
jeszcze §lady hellenistycznego kosmocentryzmu, ale zaznacza sie réwniez my-
§lenie historyczne wla$ciwe dla Biblii.

Bardzo rozwinietg teologie posiada juz §w. Ireneusz, ktérego nazwano
»doktorem objawiajacego sie Stowa”. Obok tej koncentracji wiary na Stowie
Bozym zaznacza sie u Ireneusza mocne przekonanie, Ze przepowiadanie
chrze$cijanskie stoi i upada wraz z historig zbawienia. Wklada on réwniez
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cale objawienie w ramy historii §wiata. Jednakze zaznacza sie réwniez
u Ireneusza mySlenie greckie, gdyz pojmuje on kontemplacje i v idzenie
Boga jako bezpoSrednie do$wiadczenie prawdziwo$ci wiary chrzeS$cijanskiej.

Teologia aleksandryjczykéw, zwlaszcza Klemensa i Orygenesa,
znajduje sie znéw pod wplywem hellenizmu, tym razem w jego gnostyckiej
postaci. Stad wielkie znaczenie, jakie ci autorzy vrzypisuja zagadnieniu sto-
sunku wiary, do wiedzy. Klemens szeroko wypracowuje teologie wiary,
w) ktérej widzi co$§ innego niz zwykla wiedze, gdyz cechuje ja wolna de-
cyzja, antycypacja i zgoda umystu na prawde. Z drugiej strony jednak wia-
ra przechodzi w szczegblna gnoze, a to dzieki uczestnictwu we wspaniatoSci
Logosu. Ten sam motyw znajdujemy u Orygenesa: prosta wiara staje sie
wiarg o§wiecong dzieki dzialalno$ci Logosu.

Wplyw Orygenesa zaznacza sie w IV wieku u ojcéw kapadockich.
W dalszym ciggu zwracaja oni uwage na ,sluchanie Stowa” jako pcdstawe
wiary, ale stopniowo w centrum staje nie Stowo, ale Chrystus — eikon — ob-
raz Ojca. Wiagze sie to z pewnym oderwaniem sie od Biblii i zwiekszeniem
zainteresowan czysto dogmatycznych. R6wnocze$nie zaznacza sie powstanie
klasycznej mistyki, ktérej oSrodkiem staje sie zycie monastyczne.

Teologia obrazu Bozego, ktérej poczatki widzimy u Klemensa Alek-
sandryjskiego i Orygenesa, dochodzi w pelni do glosu w zlotym
okresie rozwoju patrystyki u Grzegorza z Nyssy, a takie u Augus-
tyna. Pierwszy z nich przedstawia czlowieka jako obraz, w ktérym Bdég mo-
ze byé rzeczywiScie poznany. Augustyn wskazuje nieco inng droge: pozna-
nie Boga uzyskuje czlowiek przez poznanie wlasnego wnetrza.

Powyzsze bardzo niepelne przedstawienie ksigzki daje moze pewien obraz
rozwoju myS$li autora. Ksigzka jest niestychanie treSciwa i poparta hogata
dokumentacjg. Bedzie nieodzowng pomoca dla kazdego, kto pragnie glebiej
studiowaé tak aktualne dzi§ zagadnienie jak wiara i poznanie Boga.

ks. Stefan Moysa SJ, Warszawa

Eugen WALTER, Eucharistia. Bleibende Wahrheit und hautige Fragen, Frei-
burg—Basel—Wien 1974, Verlag Herder, s. 125.

Eucharystia jest jedna z rzeczywisto§ci objawionych, ktéra pilnie domaga
sie glebszego zrozumienia przez wszystkich chrze§cijan. Przemawiajg za tym
wzgledy ekumeniczne, pytania jakie stawia rozw6j nauk przyrodniczych
i wreszcie fakt, ze mimo wszystko Eucharystia staje sie coraz bardziej po-
wszednim pokarmem chrze$cijan. Autor podejmuje tego rodzaju prébe wyjas-
nienia, ktéra chociaz przeznaczona dla najszerszych warstw wiernych, nie po-
mija jednak trudnych zagadnien stojgcych dzi§ w ogniu dyskusji teologicznej.

Ksigzka dzieli sie wyraZnie na dwie cze$ci. W pierwszej autor ma na
celu mozliwie calo§ciowe przedstawienie teologii Eucharystii i czyni te
w trzech etapach, a raczej tezach: Eucharystia jest zadatkiem uczty eschato-
logicznej, positkiem braterskim i pamigtka misterium paschalnego. Zatem
rzeczywisto§é Eucharystii zostaje przedstawiona w funkcji przyszloSci, teraz-
niejszo$ci i przesztoSci. W czeSci drugiej autor omawia trzy wybrane i aktualne
zagadnienia: problem przeistoczenia, deskralizacji i indywidualnej poboznoSci
eucharystycznej. Po kazdym zagadnieniu nastepuja pewne pytania, a takze
teksty medytacyjne ilustrujace dane zagadnienie. Ksigzka nosi wiec tez cha-
rakter tekstu roboczego pomocnego w urzadzaniu seminariéw teologicznych.

Eschatologiczny wymiar Eucharystii omawia autor na tekstach biblijnych
i przykladach wzietych z tradycji KoSciota. Wskazuje dalej na wage wymiaru
eschatologicznego w calym chrze$cijanstwie. Chodzi tu nie tylko o poznanie
tego, co bedzie, ale o zrozumienie §wiata obecnego, i przezycie go, pod katem
widzenia zbawienia cztowieka.

Wspbiczesne czasy réwniez uwydatnily znaczenie Eucharystii jako positku.



