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DWA KATECHIZMY MARCINA LUTRA

Oba swoje katechizmy ! napisal Luter w roku 1529, rok poéz-
niej ogloszono Konfesje Augsburskq. Od opublikowania tez na
drzwiach katedry wittemberskiej minelo juz tuzin lat, a to w zu-
pelnosci starczyto do ogdlnego skrystalizowania sie protestantyzmu.
Dwanascie lat to zarazem tak malo, ze katechizmy L utra $mialo
mozemy uzna¢ za teksty z samego poczatku ruchu, ktéry wstrza-
sngl 'Europg. Sg one wiec $wiadectwem pierwszej rangi, ktérego
nie mozna oming¢, jesli interesuje kogo$§ pytanie, czym chciata by¢
Reformacja, w imie czego zostala zapoczatkowana. Mamy rdéwniez
w tych tekstach idealny punkt odniesienia, jesli zechcemy poréw-
nywaé¢ zamierzony ksztalt protestantyzmu z jego pdzniejszymi dzie-
jami.

Pierwszym wrazeniem, jakie wynosze ze spotkania z katechiz-
mem, jest zaskoczenie, ze Lutra az do takiego stopnia cechowata
Swiadomos$¢ kosmogoniczna, poczucie demiurga tworzgcego nowy
Swiat. Pod tym wzgledem Reformacja nie odbiega od innych rewo-
lucji. Bo kazda rewolucja ma swoja mitologie, na ktérg sklada sie
»totalne” potepienie starego porzadku, powr6t do ,,chaosu” poprzez
zburzenie tego porzadku i wreszcie budowa ,,calkowicie” nowego
Swiata. Az trzy slowa umiescilem w cudzyslowie, bo sens doslowny
zachowujag one jedynie w symbolice i ideologii rewolucyjnej.
W rzeczywisto$ci bowiem rewolucja doskonala — calkowite zerwa-
nie z przeszloscig i tworzenie Swiata zupelnie nowego — nie zdarza
sig, a chyba nawet nie jest mozliwe.

Przedmiotem totalnej negacji Lutra byl oczywiscie dotych-
czasowy Kosciél. Wedlug opisu twércy Reformacji Kosciél ten
przyjal zasady dokladnie przeciwne Ewangelii. Zamiast glosié
wolnos¢, niewolil. Prawo wyparto w nim bez reszty milosé¢, zabito

1 Maty i duz2y katechizm Doktora Marcina Lutra. Przetlumaczyl i wste-
pem opatrzyl ks. dr Andrzej Wantula, Warszawa? 1973, Wydawnictwo
»Zwiastun”, s. 158.
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wszelkie poczucie wewnetrznego sensu praktyk religijnych. Ludzie
chodzili w niedziele do kosciola, spowiadali sie jedynie dlatego, ze
ich do tego przymuszala ,papieska tyrania”, pod sankcja wiecz-
nego potepienia zadajgca postuszenstwa dla prawa. Ksigeza — poza
tym, Ze dreczeni obowigzkiem ,nieuzyteczrej i ucigzliwej brewia-
rzowej paplaniny” — ,nawykli za papiestwa nie czynié¢ nic innego
jak tylko uzywa¢ ddbr”. ,,gadne sumienie nie moglo byé¢ spokojne
1 pewne odpuszczenia’, bo w spowiedzi ,kladziono nacisk wylacz-
nie na nasz czyn i nie mys$lano o niczym wiecej, jak tylko o tym,
abysmy dokladnie si¢ wyspowiadali”, zapominajgc zupelnie, ze sa-
krament ten ,jest dzielem Boga, ktory mnie przez Stowo, wlozone
w usta czlowieka, uwalnia od moich grzechéw”. Ba, zdaniem L u t-
ra ,za papiestwa nie zwazano ani nie uczono” nawet o czyms
tak elementarnym, jak obowigzek czci rodzicow.

Historia zna upadki, niekiedy glebokie. Ale doszczetne zepsu-
cie dawnego $wiata zdarza sie tylko w mitologiach kosmogonicz-
nych. Uchylam sie od wartosciowania. Spostrzezenie, ze wydarze-
nia, ktéore doprowadzily do wyodrebnienia sie protestantyzmu,
przejawiaja typowa strukture dzialania kosmogonicznego, traktu-
je czysto opisowo.

Efektem Lutrowej rewolucji byl Kosciét nowy, reformowany.
W perspektywie kosmogonicznej posiada on dwa odmienne oblicza.
Kiedy dyskutowano z przedstawicielami dawnego porzadku, przed-
stawiano go jako bez reszty doskonaly, w kazdym centymetrze
kwadratowym lepszy od Kosciola starego. W nauczaniu wewnetrz-
nym przewazala $wiadomos¢, ze budowa nowego i usuwanie stare-
go ciggle jeszcze trwa — stad wezwania, aby sie serdeczniej wlg-
czy¢é w dokonczenie tego dziela. Luter napisal swoéj katechizm
dla protestantéow, zastosowal wiec konwencje druga. To czyni ten
tekst szczeg6lnie interesujacym.

Struktura obu katechizméw jest analogiczna. Nawigzuje ona do
licznie powstajacych przez caly XV wiek tekstow, wyjasniajagcych
podstawowe formuly religijne. Luter wiec wyjasnia kolejno dzie-
sie¢ przykazan Bozych, symbol apostolski i Ojcze nasz, ponadto
podaje elementarng nauke o chrzcie, sakramencie oltarza i spo-
wiedzi. Celem katechizméw nie jest wiec polemika, cho¢ sporo
w nich akcentéw rpolemicznych. Ich autorowi chodzilo naprawde
o podniesienie religijnej $wiadomosci ludu, o nauczanie go rudy-
mentéw wiary chrzescijanskiej. Luter byl nie tylko wielkim
przywoédcg mas, chciat byé dla nich réwniez prawdziwym duszpa-
sterzem. Choé rzecz jasna, Reformacji nie da sie wyjasni¢ po pro-
stu jako dziela kaznodziejow ludowych, zaniepokojonych pow-
szechng ciemnotg religijng i upadkiem obyczajow. W tym wzgledzie
niektére sformulowania znajdujace sie w tekscie Lutra nalezy
przyjmowac ze sporg doza niedowierzania.

Niski poziom wiary ludu byl dla Reformacji nie tylko czyms§
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zastanym. Wystarczylo dwanascie lat, aby zaczat sie juz ujawniaé
takze jej wplyw negatywny na poboznosé¢ ludu. Luter narzeka:
»Skoro teraz obalona zostala tyrania papieza, ludzie nie chcg wiecej
przystepowaé¢ do Wieczerzy Panskiej i gardza nig”. ,, Tyrania papie-
za” w tym zdaniu oznacza obowigzek przystepowania do Komunii
Swietej przynajmniej raz na rok, i w ogéle wszelkie prawo nakazu-
jace praktyki religijne. Na temat takich obowigzkéw L uter my-
§lal jak najgorzej. Jego zdaniem, regulowanie zycia sakramental-
nego przy pomocy prawa odziera wiare z jej wewnetrznego bo-
gactwa, redukuje ja do pustych zewnetrznych form.

Ale czy prawo musi byé zawsze przymusem? Takie koncepcje
pojawily sie w filozofii nominalistycznej, ktéra wywarla znaczny
wplyw na Lutra. Czy jednak nie wynikajag one z niedocenienia
faktu, ze czlowiek jest istota spoteczng? Czy taki nacisk na wew-
wnetrzne zaangazowanie wiary, ktory laczy sie z ostrym lekcewaze-
niem form ulatwiajacych spoleczne jej przezycie, w gruncie rze-
czy nie zwraca sie réwniez przeciwko temu, co w wierze wewmnetrz-
ne i spontaniczne?

Z prawdziwg satysfakcjg i sympatia dla Lutra odnotujemy,
ze zauwazywszy stopniowe -odchodzenie od Eucharystii zareagowat
w sposoOb najglebszy, jaki na gruncie przyjetych przez niego zalozen
byl mozliwy: ,,Zachodzi wiec potrzeba przynaglania (ludzi, aby
przystepowali do Wieczerzy Panskiej — przyp. méj), jednakze
z tym zastrzezeniem, Zze nie powinnismy nikogo zmusza¢ do wiary
lub do sakramentu ani tez ustanawiaé¢ jakiego§ prawa, czasu lub
miejsca, lecz takie wyglasza¢ kazania, aby sami bez naszych ustaw
domagali sie i niecomal zmuszali nas, ksiezy, do udzielania im sa-
kramentu. Mozna to osiggna¢ w ten sposdb, ze si¢ im méwi: Kto nie
szuka i nie pragnie sakramentu oltarza Przynajmniej raz lub cztery
razy w roku, ten, wida¢, pogardza tym sakramentem i nie jest
chrze$cijaninem (...). Nie wolno ci ustanawia¢ tu jakiej§ ustawy, jak
to czyni papiez; przedstaw tylko nalezycie pozytek i szkode, potrze-
be i przydatnos¢, niebezpieczenstwo i blogostawienstwo tego sakra-
mentu, a przyjda do niego sami bez twego przymuszania. Jesli jed-
nak nie przyjda, to pozostaw ich i powiedz im, ze ci, ktérzy nie dba-
ja o swoja nedze i laskawg pomoc Boza ani jej nie odczuwaja, sg
wlasnoscig szatana”.

Jak wiemy, pobozno$é eucharystyczna w Kosciolach protestan-
ckich z czasem miala zmniejszy¢ sie jeszcze bardziej. Jej ewolucja
poszla raczej zgodnie z ogblng Lutrowa zasadg indywidualizmu re-
ligijnego niz po linii szczegélowych zalecen Lutra na temat
Eucharystii. Wszakze sam fakt, ze Luter tak goraco zachecal
do uczestnictwa w Sakramencie Oltarza, szcze$liwie podwaza kato-
lickie mity, jakoby odrzucenie lub pomniejszenie tego sakramentu
nalezalo do istoty protestantyzmu. Ekumenicznego optymizmu, ja-
ki plynie z tego faktu, nie powinna zmniejsza¢ okoliczno$¢, ze nauka
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Lutra o Eucharystii, cho¢ bliska wierze katolickiej, nie jest jez-
nak z nig identyczna.

Jako katolicki teolog z duza uwaga czytam réwniez fragmenty
katechizmu dotyczace slowa Bozego. Tradycyjna krytyka katolicka
zarzuca protestantyzmowi, ze akcentujac znaczenie slowa Bozego
jednocze$nie paradoksalnie je pomniejsza: nie dostrzega bowiem
sakramentalnej struktury slowa Bozego, jego mocy us$wiecajacej,
i traktuje je tylko jako Boze pouczenie. Ot6z Luter pisze do-
slownie: ,,Slowo Boze jest tym skarbem, ktéry wszystko uswieca
(...). Gdzie bierze sie je powaznie, slucha go i rozwaza je, ma ono
taka moc, ze nigdy nie pozostaje bez owocu, lecz zawsze wzbudza
nowe rozumienie, checi i naboznos¢ oraz oczyszcza serce i mysli”.
Kto wie, moze siegniecie do zrédel protestantyzmu pomogloby réw-
niez zlagodzié rozbieznosci miedzy nami, dotyczace zasady, ze slowo
Boze zostalo powierzone Kosciotowi.

W omawianych katechizmach znajdziemy jednak réwniez pogla-
dy niezmiernie ostro przeciwstawiajgce sie ujeciom katolickim.
Wezmy przyklad. Dla zycia zakonnego, celibatu, bogatych i wielo-
godzinnych nabozenstw Luter ma tylko szyderstwo i pogarde.
,.Nasza papieska zgraja, klechy, mnisi.i mniszki, gardzac stanem
malzenskim i zabraniajagc wen wstepowaé, idg przeciwko porzad-
owi i przykazaniu Bozemu, odwazajac sie zuchwale sklada¢ $lu-
by cozgonnej czystosci, zwodzac przy tym prostaczkéw klamliwy-
mi slowy i pozorami”. ,,Cala czereda naszych duchownych, ktorzy
codziennie stojg w kosciele, Spiewajg i dzwonig” to oczywiscie proz-

niacy, bo — argumentuje L uter — ,nie opowiadajg stowa Boze-
go, ani sie w nim nie ¢wicza, lecz wlasnie na przekér jemu uczg
i zyja” 2.

Nie przekonuje wyjasnienie, ze tak radykalne poglady byly od-
powiedzig na Owczesny powszechny upadek kleru. Naprawde nie
ma upadkéw doszczetnych, zreszta o ile wiadomo sam Luter
w swoim okresie katolickim gorliwie przykladal sie do zycia za-
konnego, a wiec widocznie w atmosferze klasztoru znalazt cos, co
go do tego pobudzalo. Istotnym zrodlem odrzucenia ideatow swie-
tosci zakonnej bylo raczej odkrycie duchowej wartosci pracy, mal-
zenstwa, codziennosci. Dochodzila do glosu nowa mentalnos¢, za-
czynaly sie czasy nowozytne, wiek milodzienczy Europy. A wraz
z tym typowe cechy mlodzienczego idealizmu: rozstawianie po ka-
tach wartosci, ktérych sie nie rozumie, reagowanie potepieniem na

2 Nie chciatbym byé¢ Zle zrozumiany. Nie zamierzam wystawiaé Lutrowi
rachunku za jego impertynencje. Jak wiadomo, nie brakowalo ich réwniez
po stronie katolickiej, a licytowanie sie, kto kogo bardziej obrazal, jest nie
tylko matoduszne i niesmaczne, ale po prostu anachroniczne: inne to byly
czasy, inna mentalno$§é. Przywotuje tutaj antykatolickie idee Lutra, bo pré-
buja okrefli¢ ich funkcje, pokazaé w jaki sposéb stuzyly one budowaniu
i podtrzymywaniu nowego porzadku.
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kazdg rozbieznos¢ miedzy idealem a rzeczywistoscig, sklonnosé¢ do
wylewania wraz z kapielg i dziecka, przeciwstawianie sobie tego,
co jest moze tylko komplementarne. W niedlugim czasie Europa
z tym samym niedojrzalym zapalem zaczela kwestionowaé same
podstawy chrzescijanstwa.

Ale wroémy jeszcze do katechizmu. Z zaskoczeniem czyta sie
wyktad o spowiedzi. Luter zarzuca katolikom, ze spowiedz
traktujag wylgcznie jako wyznanie grzechéw, zapomnieli zas o tym
co najwazniejsze: ze przez usta spowiednika Boég udziela grzeszni-
kowi odpuszczenia. W slowach Lutra czuje sie gniew z powodu
jakiegokolwiek zobowigzywania do spowiedzi, a przede wszystkim
paniczng obawe, aby wyznawania grzechoéw czlowiek nie probowal
traktowaé jako dobrego uczynku.

Jednak Luter jest jak najdalszy od zwalczania spowiedzi
indywidualnej. W Matym Katechizmie sporzadzil nawet szablony,
jak malezy sie spowiadaé. W Duzym Katechizmie z wlasciwg sobie
rubasznosciag tak m. in. napomina do spowiadania sie: ,,Co mile,
niezwykle latwo nam przychodzi, i w czym Ewangelia jest lagodna
i miekka, od razu to przyjeli. Ale takie wieprze nie powinny by
mie¢ udzialu w Ewangelii i korzysta¢ z niej, lecz pozostawaé¢ pod
wladza papieza, aby byli gnebieni i napedzani do spowiedzi, po-
stow itd. w jeszcze wigkszym stopniu niz przedtem (..). Nauczamy
wiec, ze spowiedz jest rzecza wyborna, drogocenng i pelng pocie-
chy; napominamy tez, aby tak cennym dobrem nie pogardza¢ przez
wzglad na nasza wielka nedze. Jesli jestes chrzescijaninem, nie po-
trzebujesz w ogéle ani mojego przymusu, ani rozkazu papieskiego,
lecz sam siebie zapewne przymusisz i bedziesz mnie prosil, abys
mogl w niej uczestniczy¢” 3.

Nie jestem sklonny przecenia¢é ekumenicznego znaczenia hasla
powrotu do zrédel. Nie wydaje mi sie na przyklad, zeby luteranizm
zdradzil pierwotny zamyst swego zalozyciela, jezeli w zwyczajnych
pokutnych prawie zupehlie zrezygnowal ze spowiedzi indywidual-
nej. Po prostu wewnetrzna logika ogolniejszych zalozen Lutra
okazala sie mocniejsza niz jego konkretne wskazania dotyczace
spowiedzi. Niemniej sam fakt, ze kosmogoniczne zakwestionowanie
starego nie objelo u L utra pewnych istotnych elementéw sakra-
mentalnej struktury Kosciola, na pewno otwiera przestrzen, w kto-
rej moze doj$¢ do wiekszego zblizenia rozdzielonych Kosciolow.
Zasade powrotu do zrdodel o tyle warto stosowa¢ w dialogu eku-

3 Analogiczng nauke na temat wartoSci spowiedzi indywidualnej znaj-
dziemy w Konfesji Augsburskiej: ,KoScioly nasze ucza o spowiedzi, ze nalezy
zachowaé w ko$ciolach rozgrzeszenie prywatne, choé nie jest konieczne wy-
liczenie podczas spowiedzi wszystkich grzechéw; albowiem jest to niemozliwe
w $§wietle Psalmu: Wystepki ktéz zrozumie?” (nr 11); ,,W koSciolach naszych
nie zniesiono spowiedzi, nie zwykliSmy bowiem nikomu udziela¢ ciala Pan-
skiego bez uprzedniego wyspowiadania sie i rozgrzeszenia” (nr 25).
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menicznym, ze dzieki niej tradycyjne, zdawaloby sie nieusuwalne
antynomie katolicko-protestanckie nabierajg zwykle poglebiajacej
wieloznacznosci i zlagodzenia.

Antynomie te s jednak faktem. Ich istotnym zrédlem wydaja
mi sie rewolucyjne (a wiec z natury rzeczy oparte na schemacie
kosmogonii) poczatki protestantyzmu. Totez sadze, ze daleko wiek-
szy sens ekumeniczny niz haslo powrotu do zrédel mialoby- pyta-
nie, jak rozdzieli¢ kosmogoniczng mitologie od istotnych wartosci
protestantyzmu. W kazidym razie jedno jest pewne: nie my jestes-
my powolani do odpowiadania na to pytanie. Tak wielkie i tak
drazliwe pytania mozna opracowywa¢ tylko z pozycji wewnetrz-
nych.

DEUX CATECHISMES DE LUTHER

C’est un essai a cause de la publication polonaise des catéchismes de

Luther. L’auteur affirme que la Réformation — comme tous les révolu-
tions — était faite dans la conscience cosmogonique. Les péres du protestan-
tisme — comme tous les révolutionnaires — réprouvaient totalement l’ordre

ancien qui devait étre renversé et voulaient créer le monde totalement
nouveau. Il n’y a pas pourtant de révolutions parfaites et Luther semble
étre plus catholique que les luthériens postérieurs. Néanmoins le postulat
du retour aux sources dans le dialogue catholico-protestant ne semble pas
£tre si important que la question, comment séparer la mithologie cosmogo-
nique et les valeurs essentielles du protestantisme.



