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I WYPOWIEDZI PAPIESKIE
(AAS 66,1974,nr 4—7)

Na pierwszy plan wysuwa sie znéw w sposéb zdecydowany zagadnienie
czlowieka, z do$§¢ szerokim wachlarzem szczegélowych kwestii, naswietla-
nych z punktu widzenia colo§ciowo wzietego sensu zycia ludzkiego. Domi-
nuje — w sposobie widzenia tych zagadnien — optyka biblijna, zaintere-
sowana konkretng historig cztowieka, a nie abstrakcyjng definicja.

Z zywa uwagg S$ledzi papiez wspodlczesng sytuacje ludzko$ci. Ocena tej
sytuacji jest jednak w swoich barwach raczej ponura, co bez ogrbédek przed-
stawia doroczne przeméwienie (imieninowe) do kardynalow (22. VI. 74,
A tutti voi, 392—404). Cala ludzko$¢ zyje pod brzemieniem réznych form
ucisku i zla. Zycie ludzkie bardziej niz kiedykolwiek jest dzi§ niepewne, los
ludzki jest z wielu stron zagrozony, panuje gwalt, depersonalizacja oraz
manipulacja ludzkg osobowo$cig w réznych plaszczyznach zycia spotecznego
i kultury; zycie ludzkie zostaje postawione po prostu poza ramami czlowie-
czenstwa, poniewaz nie ma peilnego czlowieczenstwa bez wolnoSci, bez prawa
samookre§lenia, bez rozwijania w sposéb twoérczy swej duchowej i intelektu-
alnej kultury i bez oddechu duchowej rado§ci. Nie jest przeciez prawdziwym
zyciem ludzkim wegetacja w ciasnych ramach materializmu, hedonizmu, de-
terminizmu, utylitaryzmu i konsumpcjonizmu (s. 393—4).

Zastanawiajgce jest, ze zlo, scharakteryzowane wyzej. daje znaé o sobie
w sposéb bardziej wyrazny w krajach okreSlanych jako wysoko uprzemysto-
wione i zyjacych nowoczesng cywilizacjg. Zdaniem papieza narody Azji
przedstawiajg sie daleko pozytywniej pod wzgledem profilu swej duchowej
kultury. Czytamy bowiem w liScie do biskupéw Azji (30. III. 74, On the

* Redaktorem niniejszego biuletynu jest ks. Jan Pryszmont, War-
szawa.
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occasion, s. 280—282): ,Jest dla was pociechg i zachetg do wytrwania to, ze
siejecie ziarno Chrystusowego oredzia na grunt zyzny. Afirmacja ducho-
wych wartosci, wysoki stopien ascezy, wychowanie czlowieka zorientowane
ku rodzinie i gléd duchowej kultury — okazywane przez wasze narody na
tle ich réznych religii — wszystkie te fakty sa niezaprzeczalnym wskazni-
kiem prymatu tego co duchowe w zyciu waszych narodéw” (s. 291).

Prymat warto$ci duchowych to podstawowy element zachowania hierarchii
warto$ci, decydujacej o sensie zycia ludzkiego. Poucza nas o tym nie tylko
objawienie (przem. do czlonkéw Komisji Biblijnej, 14 III 74, C’est pour
Nous, s. 235—241) i sam KoS$ci6l, ktory z polecenia Chrystusa glosi catg
prawde, jedynie zdolng wyzwoli¢ czlowieka (A tutti Voi, s. 394—5); po-
twierdzeniem bowiem dla tej prawdy moga byé takze wyniki tzw. nauk
$cistych, np. neurologii (8 IV 74, C’est une simple, s. 388—390).

OczywiScie najglebsza podstawa godno$ci czlowieka, okreSlajaca miejsce
zycia ludzkiego w hierarchii wartosci, jest fakt, ze zycie ludzkie pochodzi od
Boga i nadal jest ksztaltowane mocg aktu stwoérczego, stad nie moze sig
sta¢ calkowicie i bez reszty ,tematem nauki” lub przedmiotem czysto przy-
rodniczych eksperymentéw. Nauka pozostaje zawsze w pozycji stuzebnej
w stosunku do czlowieka (s. 390).

Potrzebe odbudowania hierarchii wartoSci w 2zyciu ludzkim akcentuje
papiez w przemdéwieniu do katolik6w kanadyjskich z okazji zainicjowania
przez nich dziela apostolskiego polegajacego na religijnym doksztatcaniu
dorostych przez telewizje (11 III 74, On Nous a parlé, s. 208—212). Nawig-
zujgc do tematu owych wykladow: Jak 2yé w spoteczenstwie konsumpcyj-
nym? Pawel VI stwierdzil, ze czilowiek nie moze oprzeé¢ swego zycia na
triumfie samej ekonomii, to jest na samej obfitoSci débr materialnych. Ko-
mentujgc tekst Mt 4,4, méwi: ,Zbawiciel nie neguje samej konieczno$ci
chleba materialnego, to jest pozytku oraz nieodzowno$ci doébr ziemskich
i ekonomicznych; sprzeciwia sie tylko poprzestawaniu na nich lub przyzna-
waniu im pierwszenstwa; twierdzi, Ze jedynie duchowa i nadprzyrodzona
nauka, to jest pochodzaca ze Stowa Bozego i przyjmowana wiara, moze na-
prawde nasycié gléd prawdy i zycia, wilaSciwy czlowiekowi” (s. 210). Czto-
widk nie moze nigdy braé¢ Srodk6w za cel. Konieczne jest odbudowanie
w sobie hierarchii wartoSci wedlug tych stéw Chrystusa: ,,Szukajcie naj-
pierw..” (Mt 6,33) oraz tego ostrzezenia: ,... nawet, gdy kto§ oplywa we
wszystko, zycie jego nie jest zalezne od jego mienia” (Rk 12,15). Stad
pierwsza sprawa, niz samo posiadanie dobr, jest znaé wiasSciwy uzytek, jaki
sie z nich ma czynié. Co wiecej, konieczne jest odnowienie w sobie ducha
ascezy, gdyz inaczej nie mozna by¢ panem siebie; a takze ducha uboéstwa,
milo$ci powszechnej, ofiarnoSci i solidarno$ci chrzeScijanskiej (s. 211).

Sytuacje czlowieka okresla nie tylko czynnik ekonomiczny i nie tylko
on moze zaciemniaé wizje czlowieczenstwa; obok niego wybitng role gra
czynnik witadzy i politycznego nacisku. Stad takze bardzo czesto pochodzi
zagrozenie osoby ludzkiej i naruszenie jej praw. Typowy pod tym wzgle-
dem fakt apartheidu, stosowanego przez niektére panstwa, jest dla papieza
okazjg do glebszej refleksji na temat praw czlowieka i godno$ci zycia ludz-
kiego; refleksje te rozwija papiez w przemoéwieniu do czilonkéw Rady ONZ
dla spraw Apartheidu (22 V 74, We have responded, s. 342—346). Ponownie
przypomina on dogmat stworzenie czlowieka i powolujac sie na dlugi szereg
wypowiedzi urzedu nauczycielskiego jeszcze raz potwierdza godno$é osoby
ludzkiej i braterstwo wszystkich ludzi (s. 342). Stwierdza jednak, ze jak-
kolwiek dzisiejsza cywilizacja postepuje w kierunku uznania tych wartoSci,
,musimy przyznaé¢ wszyscy, ze jednym z najdawniejszych paradoksé6w na-
szych czas6w jest to, ze podstawowe swobody ludzkie sg nader czesto ogra-
niczane, gwatcone i zaprzeczane” (s. 343).

Jako najwazniejsze obecnie formy dyskryminacji Pawel VI wylicza:
dyskryminacje religijna, ponizenie kobiety, ograniczanie praw imigrantow,
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dyskryminacje rasows, spoleczna i prawno-publiczna (s. 344). ,Wszyscy lu-
dzie — glosi papiez — powinni uczestniczyé w 2zyciu narodu i panstwa.
Witadza i odpowiedzialne podejmowanie decyzji publicznych nie moze byé
monopolem jednej grupy lub rasy czy klasy spotecznej”. Wszystkie narody
sg powolane do niezalezno$ci politycznej, do integralnego postepu i do pelne-
go samostanowienia (s. 345).

Wreszcie z mocg i naciskiem przemawia papiez w obronie czlowieka
i podeptanego zycia ludzkiego: ,Prawa mniejszoSci wolajg o ochrone, jak
tez prawa biednych, upo$ledzonych, nieuleczalnie chorych, i tych, ktérzy
zyja na marginesie spoleczenstwa, nie posiadajac zadnego glosu. Ponad
“wszystko za§ prawo do zycia, to najbardziej fundamentalne z wszy-
stkich ludzkich praw, musi zostaé na nowo potwierdzone przy roéwnocze-
snym potepieniu tego strasznego btedu jakim jest zabijanie niewinnego zy-
cia ludzkiego na jakimkolwiek stopniu rozwoju przez niszczenie plodu — czy
eutanazje” (s. 346).

Papiez nie poprzestaje na obronie prawa do zycia czlowieka nawet w jego
najwcze$niejszym stadium: pragnie takze obroni¢ w pelni ludzki sens tego
zycia i to w jego stadium jeszcze Zrédlowym, w jego ukryciu i niejako
zakorzenianiu w samej tajemnicy malzenstwa i rodziny. O konkretnym, zy-
ciowym sensie ludzkiej egzystencji decyduje przeciez nie tyle usytuowanie
w $wiecie rzeczy, ile spos6b, w jaki czlowiek wchodzi w §wiat oséb, to jest
w ludzki $§wiat, ktébrym jest rodzina. Dlatego cztonkom Rady Obrony Ro-
dziny (13. III. 74, Membres et consulteurs, s. 232—234) przypomina ich obowig-
zek jakim jest ,gloszenie chrzeScijanskiej koncepcji rodziny”, aby ,ukazaé
jasno wszystkie istotne warto$ci ludzkie, ktére rodzina ma rozwijaé w kaz-
dym ze swoich czlonkéw”, a takze ukazaé ,cate chrzeScijanskie bogactwo,
ktére rodzina moze wilaczyé w swoje zycie i wszystkie szanse, jakie rodzina
przedstawia dla 2zycia i dla spoteczenstwa” (s. 233). Ta w pelni ludzka
i chrzeScijanska wizja rodziy ma takze ,da¢ odpowiedz na aktualng sytu-
acje t to nie drogag watpliwych etycznych praktyk, lecz (taka, jaka jest
stuszna) w $wietle najglebszych wymagan natury ludzkiej osobowej i spo-
lecznej, w Swietle takze tych perspektyw, jakie zostaly otwarte przez Chry-
stusa i przez Ko$ciél ozywiony Duchem Chrystusowym” (s. 233).

Nie trudno zauwazy¢, ze ciag myS$li zawarty w tym krétkim fragmencie
przemowienia papieskiego stanowi co§ w rodzaju syntezy encykliki Humanae
vitae, do ktoérej papiez bedzie zresztg wracal — explicite lub implicite —
takze w dalszych tekstach. Oto nauka, jaka papiez nastepnie glosi na temat
malzenstwa i rodziny: ,Malzenstwo jest najpierw uprzywilejowar.ym miej-
scem milo§ci, intymnej wspdlnoty os6b; nieustannym praktykowaniem
i uczeniem sie sztuki wzajemnego darowania sobie, co powinno znalezé
mocne oparcie w jedno$§ci i nierozerwalno$ci ich unii. Taka mito§¢ zaklada
koniecznie delikatno$é, opanowanie siebie, cierpliwe zrozumienie drugiej
osoby, wierno§é, wielkoduszno§¢ — odnawiane nieustannie w nadprzyro-
dzonych Zr6édlach sakramentu matlzenstwa. Malzenstwo jest miejscem przyj-
mowania zycia. Naglacym zadaniem jest wychowanie malzonkéw do ojco-
stwa wzglednie macierzynstwa odpowiedzialnego i wspomaganie ich, aby
tym duchem zyli. Tego rodzaju odpowiedzialno§¢ wydaje sie dzi§ bardzo
trudna w praktyce: nie moze byé bowiem mowy o odwracaniu mocg ludzkich
zabiegow aktu prokreacji od jego wiaSciwego skierowania, a tym bardziej
o odbieraniu zycia istocie ludzkiej, ktéra juz zostatla poczeta: chrzeScijanie
powinni mocno trwaé przy tych zasadach. SzczeSliwi, ktorzy szczerze do-
kladajg wysitku, aby ze czcig traktowaé milo§é i zycie, jako dary Boze!”

,Ognisko rodzinne jest — glosi dalej Pawetl VI — pierwszym miejscem
wychowania... WieZ rodzinna jest — nastepnie — miejscem otwarcia ku
wszelkim innym wspoélnotom, gdzie sie wykuwajg i hartujg energie zdolne
do utkania wezléw zycia spolecznego i do przeksztalcania Sswiata we wspol-
note braci. W koncu rodzina jest miejscem, gdzie dziata laska Chrystusa...”.
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,Wiele z-tych wymagan moralnych, wyliczonych powyzej, jest ‘w gruncie
rzeczy zapisanych w naturze ludzkiej, ktéra jest dobra, lecz zraniona; z tego
wzgledu wymagania te wydajg sie nie-chrze$cijanom niemozliwe” (s. 233—4).

Jeszcze raz wraca papiez do tych probleméw w przeméwieniu (rie wy-
gloszonym jednak osobiScie, lecz przekazanym na piSmie) do przewodniczg-
cych obchodéw Swiatowego Roku Populacji, Antoniego Carrillo-Flores
i Rafala Sales (28. III. 74, Desideriamo anzitutto, s. 253—256). Papiez
zdaje sobie sprawe, ze w problemie populacji powinien zabraé¢ glos szeroki krgg
specjalistow od roéznych dziedzin i sam nie chce wkracza¢ w ich kompe-
tencje. Réwnocze$nie jednak nie wolno mu milczeé¢ tam, gdzie w gre wcho-
dzi ,integralne dobro czlowieka”. Otdéz obecnie zagadnienia populacyjne
podejmowane sg w taki sposéb, ze ma sie na uwadze jedynie fragmenta-
ryczny, jeSli nie wrecz falszywy obraz czlowieka, sprowadzonego do rzedu
wspélelementu geopolityki czy geoekonomii. Papiez chce przywroécié tej pro-
blematyce wymiary ludzkie. ,Populacja — to ludzie; to czlowiek”. Stad
nalezy. pamietaé przede wszystkim o osobowej godnos$ci cziowieka (s. 253).
Oznacza to konsekwentnie zastosowanie do probleméw ludzkich — Kkry-
teriow etycznych, a nie tylko rzeczowych; a w rezultacie — odrzucenie ta-
kich metod rozwigzywania tych probleméw, ktére nie godzg sie z prawem
moralnym i godno$cig czlowieka. Pawel VI nie ukrywa faktu, ze ,nie-
ktorzy sklonni sg wierzyé, iz nie ma innego rozwigzania przed czilowiekiem,
jak powsciggngé rozrost ludzkoSci za pomocg metod radykalnych, nie-
rzadko w sprzeczno$ci z prawami wypisanymi przez Boga w naturze ludz-
kiej,” nie uwzgledniajgc godnos$ci zycia ludzkiego i przystugujgcej czlowie-
kowi wolnosci.

Prawdziwe rozwigzanie musi wiec wychodzi¢ z zalozen etycznych. ,Praw-
dziwe rozwigzanie tych probleméw — to jest, chcemy powiedzieé, jedyne —
bedzie to, ktére bierze pod uwage wszystkie skladniki tego zagadnienia lgcz-
nie: zar6wno wymagania sprawiedliwo$ci spolecznej jak i roéwnoczes$nie
wzglagd na prawo Boze, ktére rzgdzi zyciem; godno$é osoby ludzkiej i wol-
no$é ludéw; fundamentalng role rodziny oraz wilasng odpowiedzialnosé ety-
czng malzonkéw”., Tu papiez powoluje sie na swoje encykliki: Populorum
progressio nr 37 i Humanae vitae, nr 23 i 31.

W dalszym ciggu swej wypowiedzi papiez potwierdza raz jeszcze nie-
zmienng nauke KoSciola na temat malzenstwa i rodziny: ,Nie chcemy tu
powtarzaé w szczegltach tych zasad, ktére okre§lajg stanowisko Kos$ciola
wobec zagadnien populacyjnych, a wylozonych jasno w konstytucji Soboru
Watykanskiego II Gaudium et spes i w naszych encyklikach Populorum pro-
gressio i Humanae vitae. Te dokumenty, ktérych tre§é jest nam dobrze zna-
na, pokazujg, ze nauka KosSciola na temat zagadnien populacyjnych, jest za-
razem mocna i wyrazona z gieboka troskliwo$cig, niewzruszona co do zasad,
a zarazem gieboko ludzka w swojej warstwie pastoralnej” (s. 254).

Ko$ciét nie zmienia i nie chce zmienié swojej nauki. ,Zadne naciski —
twierdzi Pawel VI — nie moga zepchngé KoSciola w kierunku doktry-
nalnego kompromisu lub krétkowzrocznych rozwigzan. Oczywi§cie nie jest
zadaniem KoSciola proponowanie rozwigzan czysto techniczych. Rola KoSciota
to $wiadezyé o godno$ci czlowieka i jego przeznaczeniu i pomagaé¢ mu diwi-
gaé sie moralnie i duchowo. Nauka KoSciota, ktérej nie przestajemy na nowo
potwierdzaé¢, pomaga wiernym do lepszego zrozumienia wlasnej odpowie-
dzialno$ci oraz tego wkladu, jaki na podstawie swego powolania majg wnie$é
do - rozwigzania tych probleméw. W tego rodzaju dazeniu nie powinni daé
sie powodowaé twierdzeniom poszczegblnych os6b lub grup, ktére roszcza
sobie prawo do prezentowania stanowiska KoS$ciota, pomijajagc przy tym
pewne istotne aspekty nauki autentycznego urzedu nauczycielskiego” (s: 254).
Jest oczywiste, ze caly ten passus jest skierowany gldwnie do- KoSciola i jest
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spokojnym, lecz stanowczym zajeciem stanowiska wobec polemiki teologicz-
nej na temat powagi doktrynalnej Humanae vitae.

W dalszym toku swoich wywodéw papiez powraca do ludzkiego charak-
teru omawianej problematyki. Problemy populacyjne dotycza ,samej egzy-
stencji ludzkiej”, ktérg papiez interpretuje w sensie kreacjonistycznym, oraz
zgodnie z personalistyczng i etyczno-religijng koncepcjg powolania, wyra-
zona w Populorum progressio, nr 34 (s. 255). Szczegblnie zalezy papiezowi
na ocaleniu godno$ci i trwalo$ci instytucji rodzinnej. Rodzina bowiem ,po-
zostaje w stuzbie zycia w pelni ludzkiego; jest ona punktem wyjScia w kie-
runku zycia spolecznego zréwnowazonego, w Kktérym poszanowanie siebie
jest nieodlgczne od szacunku dla drugich. Dlatego malzonkowie powinni roz-
wijaé swojg odpowiedzialno$é z pelng S$wiadomoScig swoich obowigzkow
wobec Boga, wobec siebie, rodziny i wobec spoleczenstwa, z zachowaniem
stusznej hierarchii wartos$ci. Decyzja co do liczby dzieci, ktére pragng po-
siadaé, zalezy od ich wlasnego, etycznie stusznego, sadu, i nie moze byé po-
zostawiona uznaniu wiadzy panstwowej. Ale poniewaz ten sad etyczny za-
klada juz sumienie wla§ciwie uformowane, jest rzeczg wazna, aby =zostaly
zachowane wszystkie warunki, ktére pozwalajg rodzicom osiggngé poziom
odpowiedzialno§ci odpowiadajgcy istocie moralno$ci; odpowiedzialno$ci, kto-
ra bylaby prawdziwie ludzka, i ktéra, nie pomijajac zespotu wchodzgcych
w gre okoliczno$ci, liczylaby sie z prawem Bozym (Humanae ovitae nr 10;
Gaudium et spes, nr 50 i 87; s. 256).

Kwestie specyficznie ludzkie i etyczne papiez widzi tez na tle szerszego
zespolu probleméw, zwlaszcza sprawiedliwo$ci spolecznej i roli wiadzy poli-
tycznej. Ta ostatnia powinna popieraé wlaSciwg informacje, popieraé rozwoj
spoleczny i ekonomiczny, lecz zawsze z zachowaniem autonomii osoby ludz-
kiej i transcendencji porzgdku moralnego (por. Mater et Magistra, AAS 53,
1961, 447, Populorum progressio, nr 37, Humanae vitae, nr 23).

Jest widoczne, ze problemy, przed ktérymi stoi zaré6wno KoS$ciél, jak
ludzkoéé, sg powazne; chodzi bowiem nie tylko o zagrozenie ludzkiej egzy-
stencji, ale o zagrozenie samego sensu czlowieczenstwa przez jego rozpad
od wewnatrz. Zastugg Pawta VI jest to, ze moéwi zdecydowanie i jasno
o sprawach, ktérym nie wszyscy dzi§ majg odwage spojrzeé¢ prosto w oczy.

ks. Jerzy Bajda, Warszawa

II. SPRAWOZDANIA
1. Zagadnienia moralne na Kongresie Tomistycznym

Kongres Tomistyczny zorganizowany przez zakon dominikanéw dla ucz-
czenia 700-ej rocznicy $&mierci §w. Tomasza z Akwinu, mimo wielu za-
strzezen co do naukowego kryterium wyboru tematu kongresu i jego roz-
planowania, byt? wydarzeniem na duzg skale!. Liczba uczestnikéw, okolo
1500, ze wszystkich kontynentéw i nieomalze ze wszystkich krajow moéwi
sama za siebie. A niektére zastrzezenia przedkongresowe tez okazaly sie
stuszne, chociaz na temat My$l §w. Tomasza a problemy wspdiczesne wszyst-
ko cokolwiek zostalo nadestane bylo dobre. Trudno wiec méwié o jakiej$
okres$lonej ,fizjonomii” kongresu. Problematyka filozoficzna byla przewaza-
jaca, zagadnienia teologiczne wyraZnie schodzily na drugi plan, a o Toma-
s z u-egzegecie prawie ze zapomniano.

: Kréotkie omowienie ogbélne kongresu, z uwzglednieniem zwiaszcza udziatu
Polakow, dal o. prof. F. Bednarski w artykule pt. Miedzynarodowy Kon-
gres z okazji 700-ej rocznicy $mierci $w. Tomasza z Akwinu, Biuletyn To-
warzystwa Przyjaciél Teologii i Filozofii ChrzeS§cijanskiej 2/1974/37—44.



78 BIULETYN TEOLOGICZNOMORALNY

Zagadnienia moralne, ktére nas tu interesuja, znalazly swe miejsce na
jednym z szeéciu plenarnych posiedzen kongresowych, oraz w czterech sek-
cjach popoludniowych (na 24 sekcje kongresu). Teksty prelekcji na posie-
dzenia plenarne zostaly wydane drukiem przed kongresem, a referaty i ko-
munikaty sg juz w druku. Dla informacji warto tylko wspomnie¢, ze na sesji
plenarnej na temat o dzialaniu moralnym Y. Congar méwit o roli Ducha
§w. w dzialaniu moralnym wedlug teologii §w. Tomasza; J. Pieper
o pojeciu ,stwoérczalnoéci” i jego aplikacjach; J. M. Aubert o wolnodci
chrze$cijanskiej wzgledem norm etycznych i jako ostatni M. Llamera
o pojeciu teologii moralnej u §w. Tomasza. Dyskusja po tych czterech
konferencjach wniosta wtasciwie niewiele nowego.

Bardziej interesujgce rzeczy dzialy sie na obradach w sekcjach popotud-
niowych. Jak juz wspomnialem, zagadnieniom moralnym po§wigecone byly
4 sekcje, z czZego pierwszg podzielono jeszcze na dwie podsekcje. A oto te-
matyka posiedzen sekcji wedlug oznaczeh kongresu: 3la — podstawy moral-
no$ci; 31b — problemy moralne; 32 — autonomia a teonomia; 33 — prawo
a Ewangelia; 34 — wolno$é, zycie seksualne a moralno§é. W sekcji 31b. zna-
lazt sie m. in. referat ks. prof. S. Kaminskiego na temat: Sw. Tomasz
a metodologiczne typy etyk.

Osobi§cie bralem udzial w sekeji 3la na temat podstaw moralno$ci. Z bra-
ku czasu komunikaty nie byly czytane in extemnso, a tylko omawiane krétko
przez ich autoré6w. Na dwunastu referentéw zgloszonych, tylko pieciu dalo
krotkie wprowadzenie do dyskusji. C. Curran z Waszyngtonu zamiast zglo-
szonego referatu na temat The Basis of Moral Norms moéwil o konflikcie
obowigzkéw w konkretnej sytuacji sugerujac ich rozwigzanie przy pomocy
pojecia ,,kompromisu” i zasady ,dwé6ch skutkéw”. Ph. Delhaye z Lowa-
nium przedstawil swojg, raczej juz znang, teorie¢ moralno$ci objawionej.
J. de Vogel omébwila podstawy arystotelesowskie etyki §w Tomasza
podkre§lajac twérczy wklad Akwinaty w konstrukecje wlasnej etyki. Do-
kladniej jednak tym problemem zajal sie P. Mercken z Florydy ukazujac
specyfike transformacji etyki Arystotelesa w filozofie moralng §w. T o-
masza. Wedlug Merckena nie mozna wiec méwié o adaptacji chrzeSci-
janskiej Arystotelesa, ale o wlasnej koncepcji etycznej Tomasza
opierajacej sie na niektérych zaledwie elementach Stagiryty. S. Schwarz-
-Amman z Genewy scharakteryzowal! wla$nie te r6zne elementy struktu-
ry aktu moralnego w doktrynie §w. Tomasza, ktéry w swej oryginalnej
syntezie uwzglednil zar6wno dorobek Arystotelesa, jak i Augusty-
na.

Inni referenci byli zaproszeni tylko do dyskusji, ktérej interesujacy ton
nadal od poczatku F. B6ckle z Bonn. Ogblnie znane sg odmienne stano-
wiska na temat ,specyficznego” charakteru etyki chrzeScijaniskiej Del-
haye’a i Bécklego. Profesor z Bonn skierowal dyskusje na temat. sto-
sunku wiary do moralno$ci podkre§lajge r6znice, jaka istnieje miedzy ana-
logicznymi wypowiedziami na temat wiary i jednoznacznymi na temat mo-
ralno$ci; inaczej: jaka moze byé funkcja takich wypowiedzi wiary i obja-
wienia w rozwigzaniach etycznych? Jest to, jak podkreS$lit sam Béckle,
problem przej§cia od zdan informujgcych do imperatywnych na terenie etyki
chrze§cijanskiej. OdpowiedZ Delhaye’a o przyjeciu ,analogii” w rozwa-
zaniach etycznych raczej nie zadowalala dyskutantéw. Inne zastrzezenia do-
tyczyly specyfiki tre§ci i motywacji etyki objawionej w prezentacji profe-
sora z Lowanium. Laska za§ i cnoty teologiczne, ktére wedilug Delhaye’a,
sa momentami wlaSciwymi moralno$ci chrze§cijanskiej jako elementy nie
dajace ujaé sie kategorialnie, zdaniem wielu, nie nadaja sie do rozwazan
etycznych rozumu praktycznego!

Mimo daleko idacej rozbieznoSci zdan, a moze dzieki niej, dyskusja na
ten temat byla bardzo ozywiona i interesujaca. V. J. Bourke kontynuujac
dyskusje. stusznie zauwazyl, ze wypowiedzi wiary czy objawienia nalezg do
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»Wizji”, jakg kazdy wierzagcy ma o Bogu i $wiecie, natomiast wypowiedzi
moralne dotyczg konkretnego dzialania personalno-spotecznego. Te ostatnie
jako posrednie miedzy praktyka a teorig zycia sg zalezne zaréwno od wiary
jak i praktyki zycia chrzeScijanskiego. Bourke zwrécit tez uwage na role
medium jakg w rozwazaniach etyki objawionej pelni u §w. Tomasza recta
ratio i pojecie prawa naturalnego. Nalezy podkreS§li¢é duzg zdolno§é kiero-
wania dyskusjg, jakg wykazala pani S. Vanni Rovighi.

19 kwietnia po poludniu odbyly sie posiedzenia dwoéch sekcji poSwiecone
zagadnieniom moralnym; w 32 na temat autonomii i teonomii i w 52 —
Cztowiek a prawo naturalne. Posiedzenie pierwszej bylo jednym z najbar-
dziej burzliwych, nie tylko w pracach sekcji poSwieconych zagadnieniom mo-
ralnym, ale i kongresowych w ogé6le. Szkoda tylko, ze u podloza tej ,burz-
liwosci” nie lezaly tylko wzgledy merytoryczne. CzeSciowo jej powodem byla
juz nieudolno$§é organizacji, gdyz wskutek przydzielenia zbyt malej sali dla
sekcji o tak interesujgcej tematyce niemal polowa uczestnikéw chetnych do
wziecia udzialu w jej pracy nie mogla znalezé miejsca. Doszla do tego po-
stawa moderatora o. Todoli z Madrytu, ktéry nie potrafil zachowaé obiek-
tywnego stanowiska w dyskusji. To wszystko sprzyjalo stworzeniu nerwowej
atmosfery i uciekaniu sie niejednokrotnie do argumentéw ad hominem.

Na o$miu prelegentéw przewidzianych w programie streszczenie referatéw
wprowadzajacych wyglosito tylko trzech, aby daé wiecej czasu na dyskusje.
Jako pierwszy zabral glos J. de Finance z Uniwersytetu Gregorianum
w Rzymie. Wyszedl on z zalozenia, ze autonomia czlowieka w pelnym tego
stowa znaczeniu nie ma sensu. Intelekt czlowieka tak jak jego byt partycypuje
w intelekcie absolutu. W rozwazaniach moralnych interesujemy sie stosun-
kiem rozumu do dobra i sposobem ,rozpoznania” tego dobra stojgcego
przed nami do zrealizowania. Zdaniem de Finance autonomia, tak zresz-
ta jak ludzkie istnienie czlowieka, opiera sie¢ na teonomii Boga. Krétki wy-
kltad de Finance o charakterze metafizycznym na temat zalezno$ci by-
towej czlowieka od swego Stworcy niewiele wniést w rozwazania moralne
do problematyki o kryterium warto§ci lub konkretnych decyzji, z punktu
widzenia praktycznego.

Nastepny dyskutant, W. Kluxen, nawigzujgec do rozwazan poprzednika
stwierdzil, ze teoria prawa wiecznego u §w. Tomasza jest teorig meta-
fizyczng, a nie etyczng. Prawo za§ naturalne tak w swym ogélnym sformu-
lowaniu, jak i skonkretyzowane w postaci norm ma swe podstawy w do-
§wiadczeniu moralnym. Wydaje sig, ze dla Kluxena zasada bonum fa-
ciendum et malum vitandum jest zasadg pustg, ktérej tre§é rozum prak-
tyczny znajduje w konkretnych warunkach zycia. Takze trzeci i ostatni pre-
legent F. Bockle z Bonn, jak gdyby kontynuujac wypowiedZ Kluxena,
na wstepie swej interwencji zajal sie stosunkiem metafizyki do etyki, zali-
czajac do metafizyki nawet wypowiedzi §w. Tomasza o prawie natural-
nym, wypowiedzi, ktére sg fundamentem (letzte Griinde) dla rozwazan mo-
ralnych rozumu praktycznego (praktische Vernunft), dlatego tez postulowal
rehabilitacje filozofii praktycznej, ktéra zajelaby sie przede wszystkim etyka
do$wiadczenia moralno$ci, a nie etykg prawa, ktéra by wreszcie ,,odideolo-
gizowala” katolickg etyke z elementéw jej obcych. Wedlug profesora z Bonn
mozna moéwié wylgeznie o moralnosci obiektywnej, ale nie o moralnoS$ci
absolutnej, to samo zresztg dotyczy norm etycznych. Ein ist Absolute —
Gott! — zakonczyl F. Bockle swe wystapienie, wszystko inne ma tylko
warto$¢ relatywna.

Interwencje Kluxena i B6cklego mialy wyrazny charakter dysku-
syjny, zeby nie powiedzieé, prowokujacy jg, nic wiec dziwnego, ze bardzo
szybko dyskusja zamienila sie w walke miedzy przedstawicielami krajow
romanskich (tych byla przewazajaca ilo§¢é na sali), a szkolg niemiecksg re-
prezentowang przez Bocklego i Kluxena. W dyskusji podkre§lano nie-
wystarczalno§¢ startu tylko z doSwiadczenia w rozwazaniach moralnyeh,
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wspominajac niezbyt chwalebne doswiadczenia ludzkie czas6w ostatniej
wojny lub Wietnamu. Postulowano wiec uwzglednienie wszystkich trzech
elementéw prawa naturalnego wedlug koncepcji §w. Tomasza: $§wiatla
rozumu, sklonno$ci naturalnych i rozporzgdzenia rozumu. Wszystkie trzy
elementy muszg byé jednak analizowane tak z punktu widzenia psycholo-
gicznego, jak i socjologicznego z uwzglednieniem etnologii i historii. Kilka
glos6w zwracalo uwage na role ,intuicji” moralnej w poznaniu doébr lub
wartoSci.

Najwiecej jednak sprzeciwu spowodowala wypowiedz prof. Bocklego
na temat Sq czy mie ma morm absolutnych? Szybko stworzyly sie dwa anta-
gonistyczne obozy bez mozliwoSci porozumienia sie miedzy sobag. Jedni
twierdzili, ze bez przyjecia wartoSci i norm absolutnych nie ma co mowié
o normatywnym i odpowiedzialnym dzialaniu moralnym, ze z konkretnego
do$wiadczenia mozemy dowiedzie¢ sie co ludzie robig i co uwazajg za war-
toSciowe, ale nie mozemy wnioskowaé co winno byé robione lub co powinno
by¢ uwazane za godne do zrobienia. Wychodzgc tylko od status quo nie moz-
na budowaé etyki na dzi§ ani na jutro.

Nieszczesliwa interwencja moderatora, ktéry w essence delle cose wedlug
§w. Tomasza widziat warto§¢ absolutng, spowodowala bardzo ostrag
reakcje jednego z miodych dominikanéw z Portugalii: ,Nie majg dla mnie
zadnej wartoSci wasze esencje — absolutne rzeczy, powiedzial; palgcg spra-
wa jest, jak rozwigzaé konkretne problemy stojgce dzisiaj przed nami i jak
pokierowaé naszym zyciem jutro”. Nastepnie poddal ostrej krytyce trady-
cyjng etyke, ktéora w ogble nie uwzgledniala funkcji profetycznej w glosze-
niu nauki Chrystusa, funkcji jakg spelniali prorocy Starego i Apostotowie
Nowego Testamentu. Funkcji, ktéra zajmujac sie tylko przesztoScig co naj-
wyzej sankcjonuje status quo jako model na przyszilo§é. Takie za$§ problemy
jak kolonializm w polityce miedzynarodowej, jak nabrzmiate problemy spo-
leczno-polityczne, z ktéorymi muszg sobie radzi¢ wszystkie kraje wspoicze-
snego Swiata wymagajg etyki przysztoSci, dynamicznej, odwaznej i bezkom-
promisowej.

W. Kluxen wyrazil obawe, czy bazujgc na metafizyce arystotelesowsko-
-tomistycznej, ktérej glowng funkcjg jest ,wyjasnienie” bytu, mozna zbu-
dowaé etyke, ktéra bylaby zwrdécona ku przysziosci? Szczegdlnie interesujgca
byta my$l o ,rozdarciu” chrze$cijan stojagcych przed wyborem systemu H e-
gla czy Arystotelesa, jeSli chodzi o stosunek ,konieczno$ci” do wol-
no$ci w rozwazaniach tak filozoficznych, jak i moralnych. Zwykle chrze$ci-
janie, wedlug dyskutanta, majg inne poglady odno$nie moralnoSci, a inne
w zakresie filozofii.

Powracajacy kilka razy temat wartoSci absolutnych F. Bockle staral
sie przedstawié¢ w réiny sposéb, miedzy innymi zwracal uwage dyskutantom,
ze czym innym jest hierarchia metafizyczna warto$ci, a czym innym mo-
ralna, ze nawet warto§é z niskiego rzedu bytowego moze sie jawié w §wia-
domoSci dzialajgcego jako absolutna; sg to wiec rozmaite sprawy. Roznica
opinii jak i réznica jezyk6w nie sprzyjala wecale w porozumieniu sie co do
istotnych punktéw dyskusji. Jednak samo postawienie tak interesujgcych py-
tan wiele dalo wszystkim uczestnikom dyskusji.

W Neapolu, gdzie odbyla sie druga cze§¢ kongresu, problemom moralnym
poSwiecono dwie sekcje: nr 33 na temat Prawo a Ewangelia oraz 34: O wol-
nodci, 2yciu seksualnym a moralno$ci. OczywiScie, ze wiele zagadnien moral-
nych bylo poruszanych i na innych sekcjach jak np. w sekcji nr 53 Czlowiek
e spoteczenstwo, w ktérej mieli swe komunikaty z pogranicza zagadnien
moralnych S. Swiezawski, J. Jacher, A. Swiecicki i S. Wil-
kanowicz z Polski.

Z krotkiego omowienia pracy dwoch wyzej wspomnianych sekeji mozna
wnioskowaé¢ ‘o braku dokladniejszej selekcji materialéw przestanych orga-
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nizatorom, o braku dokladniejszego sprecyzowania tematéw pracy sekeji oraz
o zamowieniu zbyt duzej ilo§ci wprowadzajacych referatow. Gdyby nie te
niedociggniecia organizacyjne mozna bylo o wiele wiecej oczekiwaé od tak
doborowego skladu uczestnikéw obrad w wielu sekcjach.

o. Edward Kaczynski OP, Rzym

2. O uzasadnialno§é twierdzen etycznych
Sympozjum ,,Societas Ethica” 1974

Czytelnikowi ,,Collectanea Theologica” nie potrzeba przedstawiaé mie-
dzynarodowego stowarzyszenia ,,Societas Ethica”. O jego powstaniu, charakte-
rze, celach i zadaniach, jak r6éwniez sposobach realizacji tych zadan, in-
formowal juz na tychze lamach obszernie H. Juros, czlonek ,Societas Ethi-
ca” i uczestnik ostatnich — corocznie odbywanych — jego sympozjéw.
Przedmiotem obrad spotkania w r. 1974, ktore odbylo sie w podalpejskiej
miejscowo$ci Tutzing k/Monachium (RFN), byla sprawa uzasadnialno$ci
saddéw etycznych. Nikogo nie trzeba obecnie przekonywaé o donioslo$ci tego
problemu; trzeba by raczej wyjasnié¢, dlaczego obchodzace dziesieciolecie
swego istnienia stowarzyszenie dawalo az dotgd priorytet innym tematom
na swych dorocznych spotkaniach. Tilumaczy sie to gléwnie okoliczno$cia, ze
wiekszo§é czlonk6éw ,Societas Ethica” rekrutuje sie z krajéow niemieckiego
obszaru jezykowego, w ktéorym problematyka metaetyczna wyraznie nie:rna-
dazala dotad za Swiatowa czol6wka, do ktérej zaliczyé trzeba kraje anglo-
saskie i Polske. Referat na temat sytuacji w polskiej metaetyce, wygtoszony
w ramach zeszlorocznego sympozjum ,Societas Ethica” w Wiedniu (H. Ju-
ros — T. Styczen: Methodologische Ansitze ethischen Denkens in Polen
und thre Folgen fiir die theologische Ethik, Zeitschrift fiir Evangelische
Ethik 18, 1974, 213—224), zdecydowal tez ostatecznie o wyborze tematu: Uza-
sadnialno$é sqdow etycznych, dla tegorocznego sympozjum.

Glowny referat wyglosil szwedzki metaetyk Anders Jeffner na temat:
Uzasadnialno$é wypowiedzi etycznych ((Die Rechtfertigung ethischer Aus-
sagen). Autorem Kkoreferatu o tym samym tytule byl Bruno Schiller,
teolog moralista z uniwersytetu w Monasterze (RFN). Obaj referenci za-
prezentowali w omawianym przedmiocie dwa przeciwstawne stanowiska:
akognitywizmu (decyzjonizmu) i kognitywizmu (antydecyzjonizmu), co wy-
datnie wplynelo r.a ozywiony przebieg dyskusji. Dyskusja odbyla si¢ dwueta-
powo: dyskusji w grupach poSwiecono drugi dzien sympozjum, dyskusji
plenarnej pél nastepnego, trzeciego i ostatniego zarazem dnia. Dyskusje po-
przedzono dwoma oddzielnymi spotkaniami plenarnymi w pierwszym dniu,
w ktorych autorzy referatéw odpowiadajgc na pytania (Verstindigungsfra-
gen) precyzowali nie podejmujac dyskusji wylozone przez siebie stanowiska:
tezy i racje, uznane przez nich za wystarczajace dla przyjecia tychze. Do-
piero po tym etapie ,ujednoznacznienia” na uzytek uczestniké6w wylozonych
stanowisk tezy referatéw przeszly na warsztat dyskusji w szeSciu grupach.
Grupy te, wylonione zresztg formalnie wedle kryterium alfabetycznego, de-
cydowaly z kolei we wlasnym juz zakresie o tym, jaki aspekt zagadnienia
zechcialy krytycznie przeanalizowaé. Byly jednak zobowigzane do przedsta-
wienia wynikéw pracy w zespole w postaci zwiezle sformutowanej tezy (tez)
lub pytania (pytan). Przewodniczacy poszczegbélnych grup referowali je na-
stepnie i blizej interpretowali w imieniu zospolu na plenum, co wtasnie sta-
nowilo punkt wyj$cia dla plenarnej dyskusji.

Jak mozna bylo z goéry przewidzie¢, dyskusja ujawnila obecno§é wszy-
stkich™ trzech ,klasycznych” stanowisk (kognitywizmu w wersji naturali-
stycznej i intuicjonistycznej oraz akognitywizmu) w ,klasycznym” juz dzi-
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siaj sporze o charakter sadu etycznego. Byla ona po prostu miniaturcwym
odbiciem aktualnej sytuacji na $wiatowym ,rynku metaetycznym”. Z tego
powodu dyskusja ta zastugiwalaby chyba na daleko szersze oméwienie, ani-
zeli na to pozwalajg tutaj -— raczej dla krétszych komunikatéw — przewi-
dziane ramy. Dokladniej mowigc, na omoéwienie takie zastuguje iiasnie
aktualna sytuacja na tymze ,rynku” z okazji sympozjum ,Societas Ethica”.
Owszem, sympozjum w Tutzing daje nawet doskonalg ku temu okazje. Ko-
rzystajgc z okazji wrécimy zatem do tego tematu na innym miejscu. Wy-
daje sie to najwlaSciwszym rozwigzaniem, skoro waga tego sympozjum jest
ostatecznie mierzona waga problemu, ktéremu je po$wiecono. Nie sposéb
jednak tutaj specjalnie nie podkre§li¢é szczegbélnej atmosfery spotkania
w Tutzing, zwlaszcza za§ atmosfery, w jakiej toczono dyskusje tak wielce
kontrowersyjnego, spornego zagadnienia. Stawialem sobie pytanie, co wia-
Sciwie stanowi o tej atmosferze i dzieki czemu jest ona mozliwa. Wydaje
mi sig, ze wlasSnie jej geneza decyduje o jej istocie. Fakt, ze rok rocznie
spotykajg sie z tego samego powodu tak bardzo skadingd réznigce sie mie-
dzy soba osoby, sprawia, ze stajg sie one nie tylko coraz bardziej ,,dobrymi
znajomymi”, lecz po prostu kolegami, je§li juz nie przyjaciélmi. Stajg sie po
prostu tym, co méwi i co ,zamierza” nazwa ,Societas Ethica”: uczestnikami
wspélnoty coraz glebiej zrozumieé, o czym traktuje i po co jest etyka. Zro-
z_umieé to i temu stuzyé: S§wiadomo$é tejze wspélnoty z roku na rok pogilebia
sig. Dotyczy to zresztg nie tylko tego, co moze byé uznane za wspdlne juz
przekonanie wszystkich. Jest to na réwni co najmniej wspéi§wiadomosé
zbiorowego wysitku rzetelnego poszukiwania rozwigzan mogacych zadowolié
krytyczny umyst Okazuje sig, ze $wiadomo$§é tej wspélnoty — nazwijmy
ja wspélnota w zakresie postawy — nie tylko nie oslabia, lecz wrecz po-
glebia Swiadomos$é istnienia réznic w zakresie teoretycznych rozwigzan, gdy
tylko sie ufa i wierzy, ze kolega czy przyjaciel zainwestowal caly swdj
rzetelny wysitek, by poznaé, jak naprawde jest i glosi¢ to tylko, o czym na-
prawde jest przekonany. ,Societas Ethica” stwarzajgc warunki dla takiej
«tmosfery naukowych spotkan jest eksperymentem juz z tego powodu god-
nym na$ladowania, takze w skali krajowej.

ks. Tadeusz Styczen, SDS, Lublin

III. Z NOWSZYCH PUBLIKACJI

1. Poszukiwania podstawowych zalozen w teologii moralnej

A. Teologia wezwania i odpowiedzi

Ksigzka irlandzkiego teologa nazwiskiem McDonagh, zatytulowana
Invitation and Response. Essays in Christian Moral Theology (Gill and Mac-
millan, Dublin 1972 s. 200) jest szczegblnie bliska duchem teologii polskiej,
ze wzgledu na identyczng niemal, propagowang koncepcje teologii moralnej.
W szeregu rozpraw, skladajacych sie na calo§é ksigzki, szczegoédlnie interesu-
jacy jest ostatni traktat, ukazujacy syntetycznie projekt wykladu teologii
moralnej. Podstawowg zasadg tej teologii jest wtlasnie biblijna koncepcja
powolana, wzglednie — wezwania i odpowiedzi.

Autor nie ma zamiaru wchodzi¢é w calo§¢ materialu normatywnego, lecz
ogranicza sie do treSciwego zakresu teologii moralnej ogblnej (de princi-
piis). Ten dzial teologii moralnej powinien mieé¢ dwie zasadnicze czeSci:
wprowadzajacg i systematyczng. CzeS¢é wprowadzajgca zawieralaby trzy roz-
dzialy: 1. istota chrze$cijanskiej teologii moralr.ej, 2. biblijna teologia mo-
ralna, 3. metoda i historia teologii moralnej. Natomiast cze§é¢ systematyczna
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obejmowalaby sze$¢ rozdziatéw: 1. struktura teologii moralnej, 2. B6g jakq
zr6dlo wezwania i ,termin” odpowiedzi, 3. czlowiek jako termin wezwania
i zrédlo (autor)- odpowiedzi, 4. Chrystus jako nosiciel (poSrednik, przekazi-
ciel) wezwania i ,spos6b” (realne i jedyne urzeczywistnienie) odpowiedzi,
5. sumienie, 6. grzech.

Zaréwno w czeSci wprowadzajgcej jak systematycznej decydujgcag role
odgrywa biblijna warstwa doktryny oraz biblijna metoda widzenia rzeczy-
wisto$ci (,optyka”). Biblia zatem nie tylko dostarcza materialu, ale takze
wyznacza istotng strukture moralnosci chrze$cijanskiej, ktéra (struktura) wy-
rasta organicznie i logicznie z samej struktury objawienia, rozumianego
jako egzystencjano-osobowy dialog miedzy Bogiem a czlowiekiem. Ot6z
juz sam dialog zbawczy (bedacy zarazem objawieniem) ma strukture ,we-
zwania i odpowiedzi”, przy czym centralng role odgrywa tu osoba Chry-
stusa: On sam jest osobowym Wezwaniem i osobowg Odpowiedzig, w ktérej
uczestniczymy. Wspomniany rozdzia} o Chrystusie autor uwaza za ,serce
calego wykladu teologii moralnej” (s. 196).

My$l autora jest wiec zaabsorbowana najglebszymi podstawami chrze-
§cijanskiego bytu: jego wizja jest gleboko dogmatyczna i teologiczno-misty-
czna, odnajdujgc istote istnienia chrze$cijanskiego w samej tajemnicy obja-
wiajgcego sie¢ Boga w Chrystusie. Ta wizja przySwieca tez wyraznie nieomal
wszystkim pozostalym rozprawom skladajacym sie na calo§é zbioru. Juz
pierwszy rozdzial, zatytulowany Studium chrzescijanskiej teologii wprowa-
dza czytelnika w ten gleboki i urzekajgcy nurt myS$li (s. 1—21), a zarazem
do samych korzeni jego koncepcji. Ot6z fakt, ze moralno§é jest tak gleboko
dogmatyczra i mistyczna, ma swojg przyczyne w tym, Ze sama teologia
jako osobowy kontakt z osobowym Bogiem, jest w samej swojej istocie
»,moralna”, jest do§wiadczeniem najwyzszej i osobowej Milo§ci i SwietoSci,
a wiec jest dialogiem przekraczajacym zasadniczo i bezpowrotnie plaszczy-
zne ,neutralno-poznawczg”. Teologia bowiem nie oznacza kontaktu z ab-
strakcja, lecz z Bogiem objawiajgecym sie i zarazem w tym objawieniu da-
rowujgcym Siebie samego. Nie rozumie wiec objawienia, kto nie odeczytuje
w nim prawdy darowujacej sie¢ MitoSci. ,, To, co B6g pokazuje, wzglednie
daje w objawieniu, to przede wszystkim — Siebie samego” (s. 2). Naturalnym
wiec przediuzeniem teologii jest zycie. ,,Do definicji prawdziwego teologa
nalezy wiec nie tylko madro$é, lecz takze Swieto§é” (s. 8).

Tak pojete ,personalistyczne” studium teologii zawiera w sobie konieczng
relacje do wspélnoty §wietych, — do KoSciota., Jest to — jak juz widzie-
liSmy — studium ,biblijne”, co jednak nie oznacza ciasnego biblicyzmu; jest
to studium réwnocze$nie antropologiczne z cala rozpietoScia znaczen kry-
jacych sie w tym terminie (s. 9—11). Najbardziej akcentowana cechg meto-
dologiczng teologii jest jej jedno$§é (s. 14—18).

Takze w innych rozprawach McDonagh jest wierny swej idei i swej
metodzie; nie rezygnuje ze swoich podstawowych zalozen zar6wno w kwestii
prawa moralnego (treScia prawa moralnego jest ,samodarowanie sie¢ Boga
nazwane objawieniem” s. 23), jak tym bardziej w zwigzku z tematem sfor-
mulowanym (jak w Kklasycznych pracach Gillemanna czy Carpen-
tiera) ,prymat miltoSci” (s. 59—T78). W zwigzku z ostatnim zagadnieniem
spotykamy charakterystyczne dla McDonagha podkre§lenie S$cistej re-
lacji MitoSci do sakramentu. Widaé to szczegblnie jasno w traktacie poS§wie-
conym Pokucie i Mitosci (s. 79—95). Te dwie wielko§ci nawzajem sie uzu-
pelniajg i wymagaja, stanowigc w istocie swej co§ jednego i niepodzielnego.
Cala ta linia rozumowania uzyskuje dobrze wykonczone rysy w Liturgii
i chrze$cijanskim Z2yciu (s. 96—108), na tle funkcji ,tajemnicy paschalnej”
i relacji jaka istnieje miedzy kultem u$wiecajacym a samym zyciem chrze-
§cijanskim, Czytelnik czuje sie tu na glebokich lecz jasnych wodach Vati-
canum II.
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Pozostale rozprawy, po$wiecone malzenstwu, problemowi sztucznych po-
ronien i wolno$ci religijnej niewiele juz dorzucaja do poglebienia podsta-
wowej koncepcji teologii moralnej, choé same w sobie sg bardzo wartoscio-
we zwlaszcza ze wzgledu na bardzo dojrzaly sposéb traktowania zapalnych
kwestii.

Autor na pewno nie moze tu uchodzi¢ za odkrywce, niemniej jego kon-
cepcja (w poréwnaniu do tego, co napisali juz poprzednicy), wydaje sie naj-
bardziej wewnetrznie scalona, metodologicznie prosta i teologicznie konse-
kwentna, uwydatniajgc zarazem najja$niej to, co powinno stanowi¢ chrzesci-
janskie specificum moralno$ci. Ksigzka takze robi wrazenie bardzo osobiste]j
wypowiedzi, bedgcej wynikiem wlasnych do§wiadczen i glebokiej refleksji.
Oszczedna i niemal ascetycznie zdyscyplinowana w stowach, ogarnia ogromne
obszary prawdy, stawia zagadnienia z doskonalym wyczuciem proporcji,
wchodzac wraz z czytelnikiem od razu w centrum problemu. Wszystkie za-
gadnienia autor widzi niejako ,od $§rodka” oraz rozwigzuje ,od gory” i ca-
loSciowo, nie tracgc przy tym z oczu wszystkich rozgalezien tematycznych.
Przede wszystkim jednak pragnie ocalié wewnetrzng jedno§é moralnej —
i Bozej — prawdy. Nalezaloby sobie zyczyé, aby rozwéj teologii moralnej
poszed} istotnie w tym kierunku, jaki sugeruje McDonagh, a w ktéorym,
de facto rozpoczeta juz i§¢ polska teologia moralna.

ks. Jerzy Bajda, Warszawa

B. Zbawienie a cztowiek wspélczesny

Nawr6t teologii do Zrodel spowodowal wysuniecie historii zbawienia jako
zagadnienia  pierwszoplanowego i centralnego. Historiozbawcza orientacja
znalazta zywy oddiwiek takze w najnowszych tendencjach w teologii mo-
ralnej. Powstaje jednak pytanie, czy dyscyplina ta w dostatecznej mierze
rozwinela swojg refleksje. nad tym zagadnieniem, zwlaszcza przy ukazywa-
niu konsekwencji dziela zbawczego dla zycia chrzescijanskiego. Pytanie to.
przybiera na ostroSci pod wplywem lektury niewielkiego dzielka moralisty
z Fryburga badenskiego, profesora Bernharda Stoecklego pt. Erlgst?
Grundkonzept christlichen Daseins, Stuttgart 1973, Verlag Katholisches Bi-
belwerk, s. 95. . ’

Autor  wychodzi od stwierdzenia, ze termin ,zbawienie” (Erlésung) jest
obez miejsca” w dzisiejszym §wiecie, nie wywotuje oddZwieku u wspobicze-
snego czlowieka, do ktorego SwiadomoS$ci tresci tego stowa nie docieraja,
a tym bardziej nie wywierajg wptywu na jego zycie. Przyczyne tego widzi
on takze w niedostatkach dotychczasowej nauki o zbawieniu, zwlaszcza
w zbyt jednostronnym, jurydycznym akcentowaniu elementéw zado$éuczy-
nienia, wyréwnania za grzech.

Refleksje swoje zamkngl Stoeckle w ramach rozwazan czterech wy-
miaré6w postannictwa zbawczego. Naprzéd zajmuje sie on ,radykalng” ko-
nieczno$cig zbawienia, ktéra wyplywa z natury czlowieka. Dotyczy to takze,
a moze przede wszystkim, czlowieka wspobiczesnego, gdyz ;mit: o postepie
wywolal takie przy$pieszenie, ze przewyzsza ono ludzka zdolno$§é adaptacji
i to w sposéb tak krancowy, iz stawia pod znakiem zapytania dalsze istnie-
nie cziowieka” (s. 29). Tego czltowieka, ktéory ,dzisiaj stat sie funkcjona-
riuszem i statystg aparatury cywilizacyjnej i bywa oceniany jedynie we-
diug danych o zyskownos$ci rynkowej” (s. 32). Nic dziwnego, Zze wobec tak
wielu przeszk6d warunkéw dzisiejszych czlowiek nie jest w stanie osiggnaé
pelni zycia, popada w niewole zatracajac prawdziwg wolno$§¢, godnoSé osoby,
a nawet czlowieczenstwo (Entmenschlichung).

Czlowiek jednak, podkre§la to mocno autor, jest zdolny do przyjecia zba-
wienia, lecz sam, o wiasnych silach: zdobyé go nie moze. Zbawicielem, jedy-
nym i to wszystkich ludzi jest tylko Chrystus. !
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Czlowiek zbawiony -jako nowe stworzenie (neue. Griindung) moze odna-
lezé siebie (Zu-sich-selbst-Kommen) w posluszenstwie Chrystusowi. ,Zalez-
no§é i wolno$§é w tym zakresie nie sg wielko§ciami wykluczajgcymi sie, ra-
czej chrystologiczna heteronomia zapewnia zdobycie ludzkiej autonomii”
(s. 66). Biblijna bowiem koncepcja wolno$ci nie stoi w sprzeczno$ci z biblij-
nie pojetym postuszenstwem wobec Boga; mieSci w sobie takze gotowo$é
(Sich-zur-Verfigung-Haben) pomocy braciom zdobycia przez nich wewnetrz-
nej i zewnetrznej wolno$ci. Rzeczywisto§é zbawienia nie jest wiec tylko ja-
ka$§ poprawg czy ulepszeniem zycia ludzkiego, lecz poczatkiem czego§ abso-
lutnie nowego i radykalnym odejSciem od starego zycia; winna tez zawieraé
w sobie takie rysy, -jak istnienie prawdziwie osobowe i pneumatologiczne,
mozno$§¢é zwracania sie do Boga jako Ojca i Ty, a zarazem uznanie brata
w innym czlowieku.

Z postannictwa zbawczego wynika $cista powinnoéé zycia catkowicie ,rze-
czywistoScig zbawienia i w ukierunkowaniu na nie”. Tego obowigzku jednak
skutecznie nie mozna ukazaé¢ jedynie przy pomocy systemu norm i nakazéow
prawnych, Uczynié to nalezy poprzez przedstawienie wielkiego apelu i za-
proszenia Zbawiciela oraz poprzez nakreSlenie wzorca moralnego, ktory by
zawieral w sobie pogladowo$é, sile zobowigzywania i dynamiczng zdolnosé
przystosowywania sie. Chrze§cijanskie istnienie winno réwniez mie§ci¢ w so-
bie takie elementy jak ozywienie wiary, wyjScie w mitoSci naprzeciw inne-
mu czilowiekowi i odwage pojecia cierpien.

Wydaje sie, ze dzielko Stoecklego dotyka istoty zagadnienia w za-
kresie dociekan na temat specyfiki moralnosci chrze$cijanskiej, a nawet kon-
cepcji profilu teologii moralnej. WyraZnie ukazuje nie tylko potrzebe przed-
stawienia soteriologicznych podstaw zycia chrze$cijariskiego, lecz i zaktuali-
zowania tych prawd. Nalezy bowiem rozwazyé, czym jest zbawienie dla
wspbiczesnego cztowieka, co ono znaczy dla niego w obecnych sytuacjach
zyciowych, co wnosi dla rozwigzania probleméw dzisiaj nurtujgcych czlowie-
ka. Ksigzka jest jedynie szkicowym zarysowaniem problematyki, zawiers,
jednak niematy ladunek koncepcji, ktére nalezatoby dokladniej rozwijaéipo-
glebiaé. To bowiem chyba jest wlaSciwa droga do lepszego zrozumienia zycia
moralnego chrze$cijanina, na ktére sklada sie¢ misterium Bozego dzialania
i wspélpraca czlowieka.

Interesujgcy jest tez rzecza, ze podobny sposéb podejScia uprawiali Ojco-
wie KoSciota, ktérzy brali ekonomie zbawienia za punkt wyjScia przy roz-
wazaniu zagadnien zycia chrze$cijanskiego.

ks. Jan Pryszmont, Warszawa

2. Nowe pozycje polskie
A.Etyka j,uniwersalna”?

Poszukiwanie wlasciwego modelu filozoficznej etyki normatywnej nalezy
do pilniejszych zadan teoretycznych naszej epoki. W praktyce bowiem zadna,
nawet najszlachetniejsza etyka filozoficzna nie zdolala sobie zapewnié¢ ,wy-
znawcow”, przynajmniej w europejskim kregu kulturowym. Gdzie tkwi
przyczyna niepowodzen? Nie mozna udzielié na to pytanie jednoznacznej
odpowiedzi. Na ,nieprzekonywalno§é¢” filozoficznych systemé6w etycznych zlo-
zyly sie bowiem ré6znorodne przyczyny natury psychologicznej, historycznej,
kulturowej, ekonomicznej, politycznej. Jedng z przyczyn byl tez niewatpliwie
niezbyt jasno okre§lony stosunek tych teorii do podstawowej rzeczywisto$ci
moralnej jako do przedmiotu etyki. Analiza ,faktéw moralnych” i ich wy-
jaénianie jest bowiem istotnym zadaniem etyki zar6wno filozoficznej jak
i teologicznej. Nie zawsze zdawano sobie jednak sprawe, ze moralno§é jest
przedmiotem wielu nauk, zajmujgcych sie nig pod katem analizy faktu po-
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winnoSci. Psychologia zajmuje sie moralnoScig z perspektywy treSci
przezywanej powinnoS$ci, niezaleznie od obiektywnego istnienia tej tresci,
ety ke interesuje analiza faktu moralnego (powinno$ciowego) jako zrodia
wiedzy moralnej. Zadaniem metaetyki jest natomiast ,refleksja teore-
tyczna nad aktami poznawczymi przekazujgcymi informacje o fakcie mo-
ralnym”, ktéra dokonuje sie jezykiem wyzszego stopnia anizeli przedmioto-
wy jezyk etyki. Tym wia$nie zagadnieniom jest po§wiecona publikacja skryp-
towa T. Stycznia, Zarys etyki, cze§¢ I. Metaetyka, Lublin 1974, w nakla-
dzie 2000 egzemplarzy, przeznaczona dla studentéw KUL, przekraczajgca jed-
nak swym wkladem koncepcyjnym ramy podrecznika. W przedmowie autor
sklada podziekowanie m. in. ks. Helmutowi Jurosowi za wspélautorstwo
publikacji.

Zastanawiajgc sie nad zjawiskiem moralno§ci autor kladzie nacisk na
jej obiektywnie relacyjny, a zarazem — jak sie¢ zdaje — wewnatrzosobowy,
charakter, w duchu zreszta swoich poprzednich wypowiedzi na ten temat.
Moralno$é¢ jest to ,relacja asertywna osoby do bezwzglednej powinno$ci
spelniania czynu afirmujacego osobe” (s. 16). Istotng tre§cia moralnosci jest
natomiast ,bezwzgledna powinno$¢ spelniania przez osobe czynéw afirmu-
jagcych osobe”. T. Styczen nawigzuje tutaj do znanych dotychczas ujeé
moralno$ci: ,normy personalistycznej” (K. Wojtyta), ,spolegliwego opie-
kunstwa” (T. Kotarbinski), ,zyczliwoSci powszechnej” (C. Znamie-
rowski), ,przykazania mito§ci” (chrzeScijanstwo), caritatis humani generis
(stoicy) i postulatu ,niepostugiwania sie” osobg i traktowania osoby zawsze
jako celu wsobnego (J. Kant). Autor przyjmuje ich punkt wyjScia w re-
fleksji etycznej. Poznanie bowiem moralnosSci jako pierwotnej rzeczywi-
stosci normatywnej dokonuje sie wedlug mysli T. Stycznia wprost lub
wecale; autor opowiada sie w ten sposdéb za intuicjonizmem etycznym. Intu-
icjonizm posiada w etyce szczegblng przydatno$é. Jesli bowiem za przedmiot
intuicji uznaé nie tyle samg powinno$§¢ czy warto§¢é (jak to podkre$laja
wspolczesne kierunki filozoficzne), lecz czlowieka jako osobe, wéwecezas in-
tuicjonizm w sensie bezpoSredniego poznania pierwotnej rzeczywisto§ci mo-
ralnej méglby lepiej postuzyé do rozwigzania gtownych dylematéw etycznych
naszej epoki, niz koncepcje ,czgstkowe”. Unika sie¢ bowiem w ten sposob
niebezpieczenstwa ,rozczlonkowania’” rzeczywisto§ci moralnej na poszczegédlne
elementy jej struktury, a w kazdej etyce troska o uniwersalno§é¢ ujeé i roz-
wigzan powinna sta¢ na pierwszym miejscu.

Praca sklada sie z trzech rozdzialow. We wstepie zatytulowanym Etyka
i metaetyka a 2ycie, autor ukazuje znaczenie pytan powinno§ciowych w zyciu
czlowieka oraz potrzebe i range etyki normatywnej. T. Sty czen zapowiada
tez ukazanie sie dwoéch dalszych czeSci podrecznika, zawierajgcych Zreby
teorii etycznej, Elementy etyki ogélnej oraz Wybrane zagadnienia etyki szcze-
gétowej.

Rozdzial pierwszy Etyka a inne mnauki o moralno$ci poSwieca autor omo-
wieniu podstawowych probleméw formalnych etyki jako specyficznej wiedzy
o moralno$ci. Rozpoczyna on swoje rozwazania analizg samego pojecia mo-
ralno§ci. W rozdziale pierwszym zapoznaje czytelnika z personalistycznym
ujeciem przedmiotu etyki (o czym jest) i jej celu (po co). Na tym tle uka-
zuje konieczno§é¢ i funkcje metaetyki, ktérej podstawowym — choé nie je-
dynym — zadaniem jeset ,badanie warto§ci poznawczej aktéw komuniku-
jacych nam normatywne fakty moralne” (s. 23). W paragrafie drugim Etyka
a szczegotowe mauki o moralno$ci omawia autor stosunek zarysowanej po-
przednio koncepcji do socjologii i psychologii moralno$ci. Etyka odznacza sie
metodologiczng autonomia w stosunku do innych nauk szczegélowych, kto-
rych przedmiotem jest réwniez moralno§é. My§l T. Stycznia pozwala
lepiej zrozumieé¢ paragraf traktujacy o stosunku etyki do filozofii. Jest rzecza
oczywista, ze etyka musi by¢ zwiazana z filozofig. Jaka to ma byé jednak
filozofia? Jakiego typu zwigzek etyki z filozofig bylby najkorzystniejszy dla
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etyki? Przyjecie np. filozofii typu pozytywistycznego oznaczalo by — w mysl
zalozen tej filozofii — likwidacje etyki naukowej i wszelkiego normatyw-
nego myS$lenia, lub w mniej skrajnym wydaniu pozytywizmu przypisanie tej
nazwy czastkowym przejawom etyki. Filozofia, ktéra moglaby speini¢ funkcje
sinterpretatorki rzeczywisto§ci moralnej”, musialaby byé naturalna pod
wzgledem doktrynalnym, zachowujac wierno§é jedynie istniejacej rzeczy-
wistoéci moralnej. Sposrdéd wszystkich wystepujacych w historii nurtéw filo-
zoficznych, oméwionych w rozdziale drugim Dzieje etyki, najpelniejszym
realizmem cechowala sie — ogblnie moéwige — filozofia ,otwarta” a zarazem
segzystencjalna”, zdolna przyjaé i objaé wszelkie fragmentaryczne prawdy
zawarte w poszczegdlnych systemach filozoficznych. Jest nig filozofia re a-
lizmu egzystencjalnego, ktéra z powodzeniem moze dostarczyé na-
rzedzi zar6wno trafnego opisu rzeczywisto$ci, jak i wyciggania ostatecznych
(,,apodyktycznych”) odpowiedzi na problemy, ktére stawia ,macierzysta sy-
tuacja moralna”. W ramach filozofii realistycznej etyka musi jednak — jako
samodzielna dyscyplina filozoficzna, czerpigca swoéj przedmiot wylacznie
z do$wiadczenia — zachowaé metodologiczng autonomie. Skoro za§ mo-
ralnoé¢ uznaé za szczegdlny rodzaj relacji osobowej, za relacje czlowieka-
-podmiotu i czlowieka-przedmiotu moralno$ci, to trzeba siegna¢ do problemu
czlowieka (i w ogble istnienia), a wiec do antropologii filozoficznej i meta-
fizyki ogoblnej, by przy pomocy wlasnej metody przejs§¢ do antropologii mo-
ralnej i metafizyki moralnosci.

Ostatnie strony podrecznika poswieca autor uSciSleniu przedmiotu, celu
i metody etyki oraz propozycji nowego podziatu tej dyscypliny w duchu swej
koncepcji.

Na tym tle metaetyka okazuje sie bezspornie konieczna. Speinia ona
w omawianej teorii podwéjng funkcje: refleksji teoretycznej nad aktami
poznawczymi przekazujgcymi dane o fakcie moralnym, zwlaszcza za$ bada-
nie warto$ci poznawczej tych aktéw oraz — praktyczng — kontroli teorii
etycznej. Badania ostatnich dziesigtkéw lat wskazujg zreszta, Ze problema-
tyka metaetyczna jest jednym z ,glownych fronté6w” dzialalnoSci etykow
(por. np. ,Etyka” nr 11). Propozycja T. Stycznia jest szczegblnie cenna
i z tego powodu, ze — o ile istnieje konieczno§é powigzania etyki z filozofig —
opiera jg o filozofie realng, nie ,obcigzong” w swym typie myS$lenia jakim-
kolwiek §wiatopogladem, filozofie, ktorej przestankami sg dane do§wiadczenia
i refleksja nad rzeczywistoscia.

Wydaje sie nadto, ze szcze$liwie dokonal autor rowniez wyboru modelu
wzajemnego odniesienia filozofii i etyki. W teorii T. Stycznia etyka po-
szukuje filozofii, ktéra moglaby nadaé etyce range uniwersalng. Dotychczas
bywalo czesto odwrotnie, filozofia chciala mieé w obrebie swych dyscyplin
normatywng nauke moralng, stosujac do niej swoje wlasne narzedzia ba-
dawcze. Czesto nie wychodzilo to na dobre ani filozofii, ani etyce. Filozofia
»,naginata” swa autonomie, by stworzyé atrakcyjng etyke, etyka za$§ przejmo-
wata funkcje ,wizytéwki” filozofii, Kierunek ,,0od etyki do filozofii”, ktory
wybral T. Styczen zdaje sie unikaé szcze§liwie poprzednich stabos$ci etyki
filozoficznej.

Ks. Zbigniew Teinert, Poznan

B. Rozprawa monograficzna o T. Mlodzianowskim

Zrozumienie potrzeby studibw na historig teologoi moralnej stalo sig
dzisiaj rzecza powszechng. Pracujacy nad odnowa teologii moralnej nie-
jednokrotnie korzystaja w sposéb zasadniczy z osiggnieé dawnej refleksji
moralnoteologicznej. Ulatwiajg one m. in. okre§lenie istoty moralr.oSci chrze-
$cijanskiej, istnienie tego, co absolutne i niezmienne, a co jest elementem
wtérnym, wprowadzonym z biegiem czaséw.
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Wyrazem tych zainteresowan sg do§¢ liczne na Zachodzie - publikacje
z zaKkresu historii my$li moralnej. Mozna tutaj wymienié przynajmniej: dwie
najpowazniejsze serie wydawnicze z tej dziedziny: zachodnioniemieckg Studien
zur Geschichte der Moral wydawang od r. 1954 przez M. Miillera u F. Pu-
steta w Ratyzbonie oraz ukazujgcg sie w jezyku francuskim sekcje moralng serii
Recherches et Synthéses, wydawang przez Ph. Delhaye’a i L. Vereec-
kego w belgijskim wydawnictwie Duculot w Gembloux.

Badania nad historig polskiej my$li moralnej, jak dotad, byly prowadzone
w do§¢é skromnym wymiarze. Za najpowazniejszego badacza nalezy tu uznaé
ks. W. Wichra, ktéry byl réwniez inspiratorem wielu prac dyplomowych
po$wieconych studiom nad polskg moralistykg. Wprawdzie ta ostatnia nie
moze poszczycié sie postaciami tak wybitnymi, jak np. znani na Zachodzie
teologowie zycia wewnetrznego M. L.eczycki i K. Druzbicki, nie mniej
jednak nie brak w ubieglych wiekach moralistow, uprawiajgcych nauke na
wysokim poziomie.

Dobrze wiec sie stalo, ze dzieje polskiej my$li moralnej znalazly nowego
badacza w osobie ks. Franciszka Greniuka z KUL, ktéry za przedmiot
swojej rozprawy habilitacyjnej wybrat siedemnastowiecznego moraliste —
jezuite Tomasza Mlodzianowskiego. Jest to moralista o tyle bardziej
interesujacy,- ze jego dsialalno§¢ pisarska przypada na do§¢ wazny okres
w dziejach teologii moralnej, mianowicie okres jej usamodzielnienia sie
w ramach nauk teologicznych. '

Wyniki badan ks. Greniuka ukazaly sie drukiem w malej poligrafii
w wydawnictwie KUL w dzietku: Tomasz Mlodzianowski. Teolog moralista,
Lublin 1974, s. 258. .

Autor poprzedzil rozprawe rozdzialem wstepnym, w ktéorym méwi o po-
trzebie badan nad historig teologii moralnej, zwlaszcza polskiej i zaznajamia
ze stanem badan nad Mlodzianowskim. Sumienno$¢ i wnikliwa zna-
jomosé¢ literatury przedmiotu dobrze §wiadczg o autorze rozprawy jako ba-
daczu naukowym.

Monografia ks. Greniuka sklada sie z dwoch czeSci. Pierwsza z nich
po$wiecona jest zyciu i twoérczoSci pisarskiej Miodzianowskiego. Au-
tor wzigl pod uwage dotychczasowe prace na ten temat, w dbatoSci jednak
o wierno§¢ historyczna, staral sie wszystkie dane zweryfikowaé, uScisli¢
i uzupelnié. Zreszta nie ograniczyl sise wylacznie do faktéw biograficznych,
lecz przedstawil takze charakterystyke osobowo$ci teologa. Jest rzeczg zro-
zumialg, ze mozliwie pelny obraz uczonego moze w pewnym stopniu ulatwié
zrozumienie jego twoérczoSci naukowej, ale z drugiej strony czy rzeczywiscie
konieczne bylo po§wiecenie tak wiele miejsca biografii, zwlaszcza, ze przed-
miot badan stanowi¢ winna przede wszytkim doktryna pisarza, ktéry zreszta
nie zawazyl w spos6b decydujacy na rozwoju polskiej nauki teologicznej.

Cze§é druga — po$wiecona teologii moralnej Mtodzianowskiego —
stanowi niewatpliwie trzon rozprawy. Pierwszy w tej czeSci obszerny, bo
42-stronicowy rozdzial traktuje o dziejach teologii moralnej zachodniej i pol-
skiej w XVII wieku, w ktéorym teologia moralna wyodrebnita sie jako osobna
dyscyplina naukowa. Wyrazem tego byly chociazby Institutiones theologiae
moralis typ opracowan, przewaznie podrecznikowych, ktéry na dilugie lata
przyjat sie w katolicyzmie. Inowacje te w stosunkowo szybkim czasie objely
teren polski, a Mtodzianowski byt tym, ktéry przeszczepiat je do na-
szego kraju, czynigc to, jak wykazujg badania ks. Greniuka, w spos6b
do§¢ samodzielny. Omoéwienie tych brzemiennych w nastepstwa przemian
jako tta dla dzialalno$ci pisarskiej Mlodzianowskiego podnosi znacz-
nie warto§é rozprawy, zwtlaszcza je§li przypomnimy, jak wielki odczuwa' sie
u nas brak publikacji dotyczgcych historii my$li moralnej. Stad rozdzial ten
moze byé réwniez cenng pomocg dla studentéw. >

Drugi rozdzial tej cze§ci autor poSwiecit ,zatozeniom metodologi¢znym
i formalnym” teologii moralnej Mlodzianowskiego, w trzecim za$
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omoéwil ujecie przez pisarza tzw. ,,wezlowych probleméw”: najpierw zagad-
nien zaliczanych obecnie do teologii moralnej ogdélnej, jak czyny ludzkie,
prawo moralne, grzech, nastepnie zagadnienn nalezgacych do teologii moralnej
szczegblowej, a wiec cn6t teologicznych, pokuty, sakramentéw i sprawiedli-
wosci. Czwarty wreszcie rozdzial traktuje o kazuistyce Mlodzianow-
skiego, a wiec o formie uprawiania teologii moralnej, ktérg w tym okresie
ogblnie sie przyjmowala i odtad pozostala typowsg dla nastepnych wiekéw.

W przedstawieniu Mtodzianowskiego jako moralisty autor ogra-
niczyl sie do jego dziet z zakresu teologii moralnej. Tego rodzauj zalozenie
moze byé zrozumiate z punktu widzenia mozliwo$ci badawczych i wzgledow
praktycznych. Pozostawia jednak odczucie, ze istnieje pewien odcinek, ktéry
wymaga jeszcze opracowania. Sam bowiem ks. Greniuk pisze: ,.. Mio-
dzianowski okazal sie lepszym moralista w swoich kazaniach, w ktérych
znalazly wyraz jego bardzo interesujgce obserwacje zycia jemu wspolcze-
snego, a takze w pismach ascetycznych, niz w jego pismach z zakresu teolo-
gii moralnej” (s. 235); i gdzie indziej: ,Zawiera ona (spu$cizna kaznodziejska)
odbicie teoretycznych przekonan moralnych ksztaltowanych na literaturze
teologicznej... Znajomo$§¢ wiec tej spuScizny . jest nieodzowna do tego, aby wy-
robi¢ sobie integralny obraz Mlodzianowskiego jako moralisty”.
(s. 75). W dodatku twoérczo§é kaznodziejska i ascetyczna Mlodzianow-
skiego zawiera takze dziala z pézniejszego okresu zycia, gdy poglady jego
byly bardziej ustalone i dojrzale, podczas gdy pisma teologiczno-moralne
pochodzg raczej z okresu wczeSniejszego. Moze to mieé¢ niemale znaczenie
dla podkreS§lenia ewolucji nauki moralnej Mlodzianowskiego. Miejmy
nadzieje, ze w dalszych publikacjach ks. Greniuka, czy tez innych ba-
daczy i ter. problem znajdzie na$§wietlenie. .

Z usterek zauwozonych w dzietku przesadzong wydaje sig interpretacja
tekstu Theinera na str. 113: ,jezuicki plan studiéw jest kamieniem mi-
lowym nowej epoki Ko$ciola a nawet europejskiego Zachodu..” — Theiner
bowiem moéwi tylko ,ze plan ten stal u wejScia do nowej epoki...”. Wydaje
sie rowniez, ze nazwanie teologii Mlodzianowskiego ,superstrukturg
nadprzyrodzong” jest.raczej nieporozumieniem, wyniklym z nieScistego prze-
trawestowania przytoczonego tekstu Vereeckego (por. s. 152).

W sumie rozprawa ks. Greniuka stanowi przyklad pracy do§é staran-
nie zrobionej. Jest ona Zrédlowa: autor w okre§lonym przez siebie zakresie
wykorzystal materialy mozliwe do zdobycia. Opracowal je do§é dokladnie
(dokladno§¢ w pracy nieraz az przesadna: np. wyjasnianie ogblnie przyjetych
skr6tow takich jak OP, TJ, KUL) i dat krytyczng analize pogladéw i metod
badanego teologa. Synteze przedstawil w ukladzie przejrzystym. Jezyk roz-
prawy jest komunikatywny, a styl jasny, co znacznie ulatwia lekture.

Dzietko ks. Greniuka jest wiec interesujacym przyczynkiem do badan
nad historig polskiej my$§li moralnej i zyczyé by wypadalo, by coraz wiecej
z tego zakresu opracowan sie pojawiato, zapelniajgc biate plamy na mapie
studium dziejéw polskiej teologii.

ks. Jan Pryszmont, Warszawa



