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nych, lecz wlaczaja sie (nierzadko z wielkg energig) w rozwigzywanie pro-
bleméw wéréd chrze$cijan. W tym czasie wytwarza sie pewien model sto-
sunk6w miedzy Ko$ciolem i pafnstwem, ktéry bedzie rzutowal na sytuacje
w nastepnych wiekach. Oczywi$cie uksztattowanie tego modelu nie przebiega
bezkonfliktowo, a poszczegblni cesarze prowadzg odmienng polityke reli-
gijng. Efektem przemian bylo powstanie ,KoSciola pafstwowego” (Reich-
skirche), co znalazlo na Zachodzie swéj wyraz w ukladzie wzajemnych sto-
sunkéw szczegblnie podczas panowania Teodozjusza Wielkiego.
Autorzy tomu szerzej omawajg te zagadnienia, ktére obecnie wywoluja
zainteresowanie jak np. problem KoScioléw lokalnych, ruch synodalny, ko-
legialno§é biskupdéw, a- na tym tle u biskupéw rzymskich rozwéj §wiadomos$ci
ich funkecji w KoSciele. U kofica bowiem tego okresu spotyka si¢ wypo-
wiedziach Leona I ujecie podstaw i zakresu prymatu niemal identyczne
ze sformulowaniem Soboru Watykanskiego I. Zarazem papiez ten wykazuje
zrozumienie kolegialno$ci, jakiego brakuje uchwalom Vaticanum I.
Tom stanowi niewatpliwie najnowsze tak obszerne opracowanie podreczni-
kowe tego okresu historii Ko§ciola.

ks. Henryk Bogacki SJ, Warszawa

Jean AMOUGOU-ATANGANA, Ein Sakrament des Geistempfangs? Zum
Varhiltnis von Taufe und Firmung, Freiburg- Basel-Wien 1974, Verlag Herder,
s. 327,

W ramach serii Okumenische Forschungen ukazal sie pierwszy tom
z dziedziny sakramentologii po$wiecony sakramentowi bierzmowania, Jal_c-
kolwiek autor przyznaje, ze w oficjalnej nauce Ko$ciota katolickiego panuje
powszechna zgoda pod tym wzgledem, Ze obrzed bierzmowania jest odreb-
nym i jednym z siedmiu sakramentéw, to jednak uzasadnienie tego twier-
dzenia staje sie dzisiaj coraz to bardziej problematyczne i stwarza poczucie
niepewno$ci. Siegajac do ,historii”, poddaje autor analizie Nowy Testament
i Tradycje oraz stara sie wykazaé, ze tradycyjna dogmatyka i w ogéle ofi-
cjalna nauka KoSciola przyjela bezkrytycznie koncepcje scholastykéw o bierz-
mowania jako o osobnym sakramencie ustanowionym .przez Chrystusa Pana
i udzielajacym jakiej§ specjalnej laski sakramentalnej potrzebnej chrzeSci-
janinowi w jego zyciu. W Nowym Testamencie nie ma podstaw do twierdze-
nia, ze dla ochrzczonych przewidziany jest ,nowy dar” Ducha Swietego, po-
niewaz juz chrzest obdarowuje ich w pelni Duchem Swietym, czynigc ich
pneumatykami, charyzmatykami czyli pelnymi chrze$cijaninami (Vollchrist).
Teksty z Dziejow (8, 14—17; 19, 1—7 razem z 10, 40—44) niczego nie do-
wodzg, zwlaszcza tekst 8, 14—17, poniewaz chrzest udzielony w Samarii przez
Filipa nie posiadal tego samego charakteru co chrzest udzielany w Judei
i dlatego Apostotowie musieli go uzupeinié (s. 101). Tym bardziej trudno do-
szuka¢ si¢ w Nowym Testamencie nawet po$rednich §ladé6w na to, ze sakra-
ment bierzmowania zostal ustanowiony przez Chrystusa i ze Chrystus okres$lil
w jaki§ sposéb laske, ktérej bierzmowanie mialoby udzielaé. Do podobnego
wniosku dochodzimy takze w oparciu o dokladniejsze studium nad Trady-
cja. Wprawdzie poczawszy od trzeciego wieku istniejg juz wyraZne dane
§wiadczace o stosowaniu juz bogato rozbudowanego obrzedu bierzmowania,
mimo wszystko nic nie przemawia za tym, Ze ojcowie uwazali go za praw-
dziwy sakrament r6ézny od chrztu. Gdyby tak bylo, jak wyjasni¢ fakt, ze
w epoce przeSladowan i herezji, ktére wstrzgsaly KoSciotem, tak mato pod-
kreSlano doniosto§é i potrzebe uciekania sie¢ do tego obrzedu, ktéry w sposéb
szczegblny mial umacniaé wiare i udzielaé Ducha Swietego ad robur?

Ostatecznie trzeba przyjaé, ze obrzed bierzmowania zostat ustanowiony
przez KoSciél i nie jest niczym innym jak jakim$§ ,niesakramentalnym do-
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datkiem (nichtsakramentales additum) do chrztu i tylko o tyle moZna 8o
nazwaé sakramentem, o ile tworzgc jedno ze chrztem uczestniczy w jego sa-
kramentalnosci; w kazdym razie bierzmowanie nie jest odrebnym sakra-
mentem (kein gesondertes Sakrament). Zresztg autor jest zdania, ze siedmio-
raka liczba sakramentéw nie jest definitywnie zamknieta i mozna jg dowol-
nie zmieniaé (beliebig dndern). Jednakowoz bierzmowanie nie jest obrzedem
zbytecznym, ale przedstawia wielkie znaczenie pastoralne., Z chwilg bowiem
kiedy praktyka udzielania chrztu malym dzieciom rozpowszechnila sie
w Kosciele i stala sie niemal wylacznym sposobem zdobywania dlan nowych
czlonkéw, bylo rzecza nader wskazang i stuszng, by miody chrzescijanin wy-
znat dobrowolnie i Swiadomie swa wiare wobec wspélnoty i upewnit ja
o swej przynalezno$ci do Ko$ciola. Rola zatem bierzmowania sprowadza sie
do péZniejszej ratyfikacji przyjetego w dziecifistwie chrztu — nachtrigliche
Ratifikation der Taufe.

Takie podejScie i takie ujecie sakramentu bierzmowania z punktu nauki
Kosciola Katolickiego nie tylko budzi powazne zastrzezenia, ale jest wprost
nie do przyjecia. Autor zdaje sie nie dostrzegaé faktu, ze jak wiele innych
dogmatow, tak i dogmat o sakramentalno$ci bierzmowania ulegl w ciggu wie-
kéw rozwojowi, ze Kofciél coraz lepiej u§wiadamial sobie sakramentalno$é
siedmiu sakramentéw, ktére dopiero w polowie XII w. doczekaly sie¢ doklad-
niejszej definicji, przystugujgcej wylgcznie obrzedom Sci§le sakramentalnym.
Doszukiwanie sie w PiSmie §w. i pierwszych wiekach jasnych sformutowan
wiary, ktore bedg owocem dlugiej i zmudnej pracy, bytoby grubym anachro-
nizmem. Autor holduje swoistej metodzie teologicznej, wedlug ktérej kazdy
teolog jest sam dla siebie autorytetem w wyja$nianiu depozytu objawienia
i wigze go jedynie to, co sam zdola w nim odnalezZé, Tymczasem na Boze
objawienie nalezy patrze¢ w $§wietle wiary KoSciola; te wiare musi sobie
teolog obraé za punkt wyjScia, gdyz z woli Chrystusa tylko Magisterium jest
depozytariuszem Bozego objawienia i jego nieomylnym wykladowca. Pomi-
jajge juz do§¢ samowolne na$wietlania tekstéw Pisma §w. i powierzchowny
komentarz nauki ojcéw, autor przechodzi do porzadku dziennego nad tyloma
dogmatycznymi orzeczeniami KoS$ciota, ktére dobitnie i jasno prawdziwg sa-
kramentalno$é bierzmowania podajg do wierzenia jako prawde wiary. Jezeli
autor jest protestantem, wéwczas wywody jego mozna poniekad zrozumieé;
trudniej natomiast, jezeli jest katolikiem.

ks. Ignacy Bieda SJ, Warszawa

Eugen BISER, Der Helfer, Eine Vergegenwdrtigung Jesu, Miinchen 1973,
Kosel-Verlag, s. 263.

Autor przyjmuje zasade, ze kazde pokoleme a wxec i nasze, musi sobie
samo torowaé droge do Chrystusa, mimo ze dmela je od Niego memal 2 ty-
51ace lat. Chodzi bowiem o to, by Jezusa przyblizyé i uczymé aktualnym1
zaréwno Jego -osobe, Jak i Jego oredzie. ,Sprawa Jezusa”, juz nieraz ogia-
szana jako ,,umarla" zyje nadal, a impuls, jaki Jezus nadaJe dziejom ludz-
kim, jest dzisiaj moze jeszcze bardz1e3 odczuwalny niz w czasach ubieglych,
ktore uwazaly sie za ,chrze$cijanskie” i takimi sie okreSlaty, Biser w for-
mie rozmy$lan $ledzi ten ,impuls” dotad niestosowang metodg ,,wewnetrznej
biografii” Jezusa. Nie znaczy to jednak, jakoby autor ma drodze ,,psycholo-
gicznego wcezuwania sie” w Jezusa chc1a1 odgadnaé Jego wnetrze i odstonié
Jego tajemnice. Nawet tam, gdzie mowa jest o §wiadomoS$ci Jezusa i o Jego
cierpieniach, autor zastrzega sie twierdzac, ze daleki jest od wniknigcia
w dusze Jezusa. W calej ksigzce chodzi raczej o odkrycie ,strukturalnych
pcwigzan”. Pytajac sie bowiem o obecny wplyw wywierany przez Chrystusa,
pragnie autor ustali¢ gdzie tkwi Zrédlo tego wplywu i jak konkretnie czerpie



