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Emile RIDEAU, Objawienie, Stowo BozZe, tlum. z francuskiego Krystyna
Wréblewska, Warszawa 1974, Instytut Wydawniczy PAX, s, 219.

Problematyka chrzeScijanskiego Objawienia doczekatla sie w ostatnich la-
tach gruntownych i syntetycznych opracowan. Do§é¢ wspomnieé René L a-
tourelle, Avery Dulles czy tez Claude Tresmon tant, ktérzy wspom-
niang problematyke, opracowali gruntownie od strony biblijnej, patrystycznej
z wnikliwg refleksja teologiczng. Zawsze jednak, punktem wyjScia w opra-
cowaniach wspomnianych autoréw, bylo przyjecie wiarg tego, co juz Bo6g
objawil o sobie, §wiecie i czlowieku.

Zupelnie inaczej podchodzi do interesujacego nas zagadnienia Emile Ri-
deau. Autor, francuski jezuita, profesor filozofii, w swych licznych pracach
wychodzi naprzeciw pytaniom i niepokojom wspéiczesnego czlowieka, poru-
sza istotne problemy tyczace wiary i sensu zycia. Punktem wyjscia dla
autora wyzej wymienionej ksigzki nie jest B6g, ale czlowiek, jego sytuacja
egzystencjglna, z cala masg uwarunkowan spolecznych, a wiec zewnetrz-
nych i wewnetrznych. Blizsza obserwacja ukazuje nam, jak moéwi autor, ze
,czlowiek jest istota, ktéra nie chce byé tym, czym jest z natury lub czym
uczynil ja wlasny jej zty wyb6r” (s. 27). Stad plynie ciggle jakby wychodze-
nie czlowieka z siebie, by usunaé ,zlo skofczono$ci’. Swojg pracg, twor-
czoScig, a wiec wyrywaniem ziemi jej tajemnicy, czlowiek pragnie siegngé
nieskonczono$ci, chce usungé zto wyboru, chece po prostu oddaé siebie sobie
samemu. Ten stan cigglego napiecia nazwie autor sytuacjg alienacji,

W tej sytuacji cziowiek dostrzega, ze jest ,,czyms$”, co nie da sie sprowa-
dzaé do Swiata rzeczy, z ktérym jest tak §ciSle zwigzany, a z drugiej strony
w swej wyjatkowoScl, nosi on pragnienie mitoSci, taczno§ci z innymi, prze-
zywa pragnienie daru ze siebie — marzenie realizacji swojej wielkoSci, Caty
tragizm sytuacji egzystencjalnej czlowieka, zdaniem autora, polega na tym,
ze wszystko co istnieje w zasiegu jego mozliwoSci, nie wystarcza do tego,
by mégt on siebie realizowaé w calej peini. Je§li wiec takiej mozliwo§ci —
catkowitego wypelnienia czlowieka — nie ma w otaczajacym go §wiecie, po-
zostaje on jak rozdarte drzewo, okaleczony calg ostroScig $lepego absurdu.
U kresu jego egzystencji pozostaje puste miejsce, domagajgce si¢ wyjasnie-
nia (s. 7).

Objawienie, jak wynika z analizy autora, nie jest czym§ w rodzaju ,de-
santu niebieskiego”. Stanowi on odpowiedZ na okreS§lona potrzebe cztowie-
ka, ,,na jego zasadniczy brak” (s. 7).

I tu czytelnik zostaje troche zaskoczony sformutowaniem autora, ktéry
stwierdza, ze Objawienie nie jest czym$§ dowolnym, ale ze jest w pewnym
sensie normalne, konieczne, Pomaga ono bowiem wydobyé sie czlowiekowi
z absurdu istnienia. Tak wiec konieczno§é Objawienia tkwi zar6wno w nie-
skonczonej tajemnicy Boga jak réwniez w konkretnych uwarunkowaniach
cztowieka (s. 24). Swojg ostateczng i normalng pelnie, moze czlowiek osigg-
naé jedynie w 1gcznoSci z Bogiem. Jego objawiajaca sie¢ milo§é zdolna jest
wyprowadzié czlowieka z alienacji i wprowadzi¢ go w atmosfere nieskonczo-
nej miloSci. Jezeli wiec B6g w objawieniu ofiaruje siebie w pelni na problem
czlowieka, i jeSli ten problem ma byé prawdziwie rozwiazany, musi sie to
;ioé::kr{a_é w konkretnej ludzkiej sytuacji, musi to byé widoczne w historii
udzkiej.

O takiej prawdzie Objawienia §wiadczy historia Starego Testamentu i jej
wypelnienie sie w Osobie Jezusa Chrystusa. On stat si¢ jedyng drogg mi-
loSci do Ojca jak'réwniez miejscem spotkania milosci Ojca z czlowiekiem.

Ostatnia czeS¢é ksiazki (czwartg) poSwieca autor jezykowi objawienia.
Najpiekniejsze slowo, jakie Bég wypowiedzial do czlowieka, stowo miloSci,
musiato przybraé niejednokrotnie piekng szate poetycka w ramach okre§lonej
kultury. Szata ludzka staje sie nosicielem Bozej rzeczywistoSci, jak réwniez
warunkiem jej zrozumienia. Stgd to od poczatku, spotkanie si¢ Boga z czlo-
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wiekiem, wymaga wysilku tego ostatniego, by nalezycie zrozumieé wcielong
Milo§¢ Boga pochylajacg sie nad Swiatem. Ludzkie stowo, ludzkie uwarun-
kowania, stajg sie jedynie Srodkiem wyrazu, stad ich pewna relatywnoéé.
Stowo ludzkie, nawet okreflenia dogmatyczne, zdaniem autora, majg pewng
doze wzgledno$ci, gdyz Objawienie przerasta ramy tego co je wyraza. Dla-
tego tez istnieje koniecznoé ciggle nowego rozwazania i okreSlania tego co
Objawione, ale zawsze pod opiekg magisterium Kofciola,

Uwazna lektura ksigzki wskazuje na uzaleznienie autora, zwlaszcza
w pierwszej jej cze§ci (analiza sytuacji czlowieka) od Teilharda de
Chardin. Nie powinno to jednak dziwié czytelnika, gdyz autor napisal
rowniez gruntowne dzielo o Teilhardza (La pensée du Pére Teilhard
de Chardin, Paris 1965). Wlasnie czwarty rozdziat tej ksiazki pt. Antropolo-
gia (ukazuje kondycje ludzkg wediug Teilharda) z pewnymi zmianami
przeniést autor do pracy o Objawieniu. Ksigika nie jest latwa, ale warta
lektury.

ks. Jozef Kulisz SJ, Lublin

Andrzej POLKOWSKI, Swiadectwo Teilharda, Warszawa 1974, Instytut Wy-
dawniczy PAX, s. 301.

Kazda nowa praca o Teilhardzie de Chardin, w formie arty-
kutu czy tez ksigzki, rodzi pytanie: co jeszcze nowego odkryto lub jaki
aspekt jego twoérczoSci ukazano? Na przestrzeni 15 lat, od 1966—1971 roku,
ukazalo sie w sumie 2 197 prac (por. Annuaire de la Compagnie de Jésus
1972—1973, s. 82) tyczacych my$li i twérczosci Teilharda. Do tej sumy trze-
ba jeszcze dodaé okres ostatnich trzech lat — do 1974 roku — ktéry przy-
ni6st kilkadziesiat nowych opracowan jego mysli.

W tej imponujacej sumie, Polska réwniez moze poszczycié sig swoim
dorobkiem. Ukazalo si¢ bowiem u nas dotychczas okolo 213 mniejszych lub
wigkszych prac omawiajgcych twérczo§é Teilharda w réznych aspektach.

Ksigzka Andrzeja Polkowskiego nie jest pierwszg pracg autora
z tej dziedziny. Autor jest czlonkiem Kola Studiéw nad mySlq Teilbarda
de Chardin przy redakcji ,Zycia i My$li”. Tematyke teilhardowsksg podejmo-
wal juz autor gléwnie na lamach ,Zycia i My$li”. Ostatnia jednak praca,
w formie ksigzki, jest pewng pr6bg syntezy — przynajmniej w pragnieniu
autora — osobistych przemy$len nad lekturg Teilharda,

Ksigzka pomy$lana jest jako curriculum vitae Teilharda. Na jego tle,
w trzynastu rozdziatach, usituje autor ukazaé nie tylko koleje 2ycia Teil-
harda, ale chronologiczny przebieg i rozwdj jego dzialalno§ci naukowej —
rozwoéj pogladéw filozoficznych i wylanianie sie jego wizji religijnej $wiata.
Jest to pierwsza praca na gruncie polskim, ktéra udostepnia szerszemu o0go6-
towi czytelnikow wnetrze wielkiego mysSliciela francuskiego. Napisana jest
lekko i pieknym stylem. Wydaje sig, ze autor w swej pracy, pragnal polg-
czy¢ dwie rzeczy, opracowane osobno przez René d’Ouince i Claude
Cuénot. René dOuince — jezuita francuski — w swoim dwutomowym
dziele pt. Un prophéte en procés: Teilhard de Chardin (Paris 1970), ukazu-
je w spos6b szczegblny wnetrze Teilharda, jego przywiazanie, mimo
wielkich perypetii, do zakonu i Ko$ciola. Cl. Cuénot za§ w swej pracy
(Pierre Teilhard de Chardin. Les grandes étapes de son évolution, Paris 1958)
ukazuje chronologicznie rozwéj jego myS§li. Polski czytelnik, jak juz wspom-
nialem, te dwie rzeczy posiada w jednym tomiku wyZej prezentowanym.

Trzeba zaznaczyé, ze lektura ksigzki od samego poczatku jest ciekawa i fra-
bujgca ale pozostawia pewien niedosyt. Zgodnie bowiem z zapowiedzig, czytel-
nik oczekuje ukazania ,jgdra filozofii” czy tez wizji religijnej w rozwoju, jak
rowniez wewnetrznego dojrzewania samego Tellharda, Tymczasem czy-



