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wiekiem, wymaga wysilku tego ostatniego, by nalezycie zrozumieé wcielong
Milo§¢ Boga pochylajacg sie nad Swiatem. Ludzkie stowo, ludzkie uwarun-
kowania, stajg sie jedynie Srodkiem wyrazu, stad ich pewna relatywnoéé.
Stowo ludzkie, nawet okreflenia dogmatyczne, zdaniem autora, majg pewng
doze wzgledno$ci, gdyz Objawienie przerasta ramy tego co je wyraza. Dla-
tego tez istnieje koniecznoé ciggle nowego rozwazania i okreSlania tego co
Objawione, ale zawsze pod opiekg magisterium Kofciola,

Uwazna lektura ksigzki wskazuje na uzaleznienie autora, zwlaszcza
w pierwszej jej cze§ci (analiza sytuacji czlowieka) od Teilharda de
Chardin. Nie powinno to jednak dziwié czytelnika, gdyz autor napisal
rowniez gruntowne dzielo o Teilhardza (La pensée du Pére Teilhard
de Chardin, Paris 1965). Wlasnie czwarty rozdziat tej ksiazki pt. Antropolo-
gia (ukazuje kondycje ludzkg wediug Teilharda) z pewnymi zmianami
przeniést autor do pracy o Objawieniu. Ksigika nie jest latwa, ale warta
lektury.

ks. Jozef Kulisz SJ, Lublin

Andrzej POLKOWSKI, Swiadectwo Teilharda, Warszawa 1974, Instytut Wy-
dawniczy PAX, s. 301.

Kazda nowa praca o Teilhardzie de Chardin, w formie arty-
kutu czy tez ksigzki, rodzi pytanie: co jeszcze nowego odkryto lub jaki
aspekt jego twoérczoSci ukazano? Na przestrzeni 15 lat, od 1966—1971 roku,
ukazalo sie w sumie 2 197 prac (por. Annuaire de la Compagnie de Jésus
1972—1973, s. 82) tyczacych my$li i twérczosci Teilharda. Do tej sumy trze-
ba jeszcze dodaé okres ostatnich trzech lat — do 1974 roku — ktéry przy-
ni6st kilkadziesiat nowych opracowan jego mysli.

W tej imponujacej sumie, Polska réwniez moze poszczycié sig swoim
dorobkiem. Ukazalo si¢ bowiem u nas dotychczas okolo 213 mniejszych lub
wigkszych prac omawiajgcych twérczo§é Teilharda w réznych aspektach.

Ksigzka Andrzeja Polkowskiego nie jest pierwszg pracg autora
z tej dziedziny. Autor jest czlonkiem Kola Studiéw nad mySlq Teilbarda
de Chardin przy redakcji ,Zycia i My$li”. Tematyke teilhardowsksg podejmo-
wal juz autor gléwnie na lamach ,Zycia i My$li”. Ostatnia jednak praca,
w formie ksigzki, jest pewng pr6bg syntezy — przynajmniej w pragnieniu
autora — osobistych przemy$len nad lekturg Teilharda,

Ksigzka pomy$lana jest jako curriculum vitae Teilharda. Na jego tle,
w trzynastu rozdziatach, usituje autor ukazaé nie tylko koleje 2ycia Teil-
harda, ale chronologiczny przebieg i rozwdj jego dzialalno§ci naukowej —
rozwoéj pogladéw filozoficznych i wylanianie sie jego wizji religijnej $wiata.
Jest to pierwsza praca na gruncie polskim, ktéra udostepnia szerszemu o0go6-
towi czytelnikow wnetrze wielkiego mysSliciela francuskiego. Napisana jest
lekko i pieknym stylem. Wydaje sig, ze autor w swej pracy, pragnal polg-
czy¢ dwie rzeczy, opracowane osobno przez René d’Ouince i Claude
Cuénot. René dOuince — jezuita francuski — w swoim dwutomowym
dziele pt. Un prophéte en procés: Teilhard de Chardin (Paris 1970), ukazu-
je w spos6b szczegblny wnetrze Teilharda, jego przywiazanie, mimo
wielkich perypetii, do zakonu i Ko$ciola. Cl. Cuénot za§ w swej pracy
(Pierre Teilhard de Chardin. Les grandes étapes de son évolution, Paris 1958)
ukazuje chronologicznie rozwéj jego myS§li. Polski czytelnik, jak juz wspom-
nialem, te dwie rzeczy posiada w jednym tomiku wyZej prezentowanym.

Trzeba zaznaczyé, ze lektura ksigzki od samego poczatku jest ciekawa i fra-
bujgca ale pozostawia pewien niedosyt. Zgodnie bowiem z zapowiedzig, czytel-
nik oczekuje ukazania ,jgdra filozofii” czy tez wizji religijnej w rozwoju, jak
rowniez wewnetrznego dojrzewania samego Tellharda, Tymczasem czy-
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telnik otrzymuje dokladny i drobiazgowy zyciorys Teilharda, skonstruowany
gléwnie na podstawie jego listéw.

Czytelnik dowiaduje sie, ze Teilhard bedac na froncie pierwszej woj-
ny Swiatowej, czy tez w Chinach, co§ tam pisze.., ze pisze o nowym $wie-
cie, ktéry rodzi si¢ mimo kryzysu wojny (s. 68), dalej, ze wlaSnie o tej no-
wej rzeczywisto§ci cheialby co§ powiedzieé (s. 150—151). Czytelnik jest réw-
niez §wiadkiem wyznan Teilharda o jego braku uzdolniei muzycznych
czy tez powie§ciopisarskich, stad to swoje mySli zmuszony jest formutowaé
w esejach filozoficzno-literackich (s. 153). A wla$nie rzecz w tym, by poka-
zaé, co sie rodzito i dojrzewalo w jego umyS$le, a nie zbywaé tylko krotkim
stwierdzeniem: ,Znajdujemy w nim juz calo§¢ (mowa o eseju M¢Gj wszech-
$wiat) wizji §wiata z rozwinietg ideg stwérczego jedmoczenia i wytycznymi
dziatania, a opr6cz tego ciekawg pr6be zblizenia czytelnika do samej metody
budowania przez Teilharda powigzan miedzy przeslankami, bedgcymi
owocem bardzo réznych do§wiadczen zewnetrznych i wewnetrznych” (s. 150).

Ksigzka staje sie ciekawa, gdy autor (z pewng dozg krytyki) ukazuje
my$§l samego Teilharda. Zachodzi to wlasciwie tylko w odniesieniu do
dwéch zagadnien: sprawa stworzenia (s. 82—83 i rozdziat 6smy, gdzie pisze
o jednoczacym dzialaniu stwérczym), oraz ,,Chrystus Wszech§wiata” (rozdzial
dziewigty).

Autor poruszajgc te dwa ciekawe zagadnienia, daje wyraz niecheci (czyni
to réwniez na innych miejscach — s. 45, 56, 157) do filozofii zwanej schola-
styka. Wydaje sie, ze niecheé plynie z faktu, ze autor nie wie wlaSciwie
czym byla i czym jest scholastyka. Stwarza sobie bowiem swoje pojecia scho-
lastyki, a p6Zniej je zwalecza. Scholastyka nie byla zbiorem sylogizméw, kt6-
rych trzeba bylo uczy¢ sie na pamieé¢, by poézniej nimi dowolnie zonglowacé.
Scholastyka dawala metode, ktérej i dzi§ nie ma potrzeby sie wstydzié.

Wydaje sig, ze swojg metode doglebnej analizy i tworczej syntezy za-
wdziecza Teilhard studiowaniu scholastyki. Dlatego tez omawiajgc Po
krotce koncepcje stworzenia u Teilharda, trzeba powiedzie¢, ze stwier-
dzenie autora, iz ,poglady te tak radykalnie zrywaly z tradycyjng scholasty-
ka..” (s. 82) jest lekkg przesada. Teilhard nie zaprzeczal (stwierdza to
réwniez.sam autor, s. 82) tradycyjnej nauki o stworzeniu ex nihilo. Przeciwnie
swoja teorige stwérczego jednoczenia ukazywat zalezno§é §wiata w swym by-
cie od Boga. W tym nie zrywa ze scholastykg. Pozornie zrywa, kiedy méwi,
ze teoria stworzenia ex mihilo nie ma zastosowania historycznego. Teilhard
dajgc swojg teorie stworzenia nie chcial byé filozofem, byl przyrodnikiem
w szerokim tego stowa znaczeniu. Chcial pokazaé, jak ten §wiat rozwija sig
od momentu swego poczatku az do naszych czaséw. Wypelnia wiec luke nie
z powodu krétkowzroczno$ci scholastyki. Scholastyka dawala odpowiedZz ty-
czacg stworzenia na kanawie specyficznej wizji Swiata — wizji statycznej.
Jej odpowiedZ- pozostanie zawsze prawdziwa, gdyz ukazuje byt w zaleznoSci
od Boga. W czasach Teilharda ten §wiat przybral, moze lepiej powie-
dzieé: ukazal swoje nowe rozmiary pelne dynamicznego rozwoju. Dlatego
powie on, ze stwarzanie, ktére jest poznawalne przez historyka ziemi, dokonu-
Jje sie przez ewolucje. W ten sposéb ukazuje dynamizm scholastycznego po-
wiedzenia conservatio — continua creatio.

Pozostajac przy temacie stworzenia, trzeba powiedzieé, ze mnie tylko
teoria jednoczacego dzialania stwoérczego rozwigzuje problem odrebno$ci ducha
i materii (s. 165). Wla§nie Claude Tresmontant (ktory krytykuje teil-
hardowsks koncepcje stworzenia — por Introduction d la pensée de Teilhard
de Chardin, Paris, s. 116), na podstawie analizy teilhardowskiej wielosci i jego
teorii jednoczenia, umieszcza go wér6d takich filozoféw jak Arystoteles
i §w. Tomasz (tamze, s. 113). Wiemy, ze ten ostatni polaczyt rzekomo
kl6cace sie rzeczywistoSci w czlowieku w psychofizyczng cato§é. Teilhard,
dajac swoja teorie zmartwychwstania od razu po §mierci (zresztg bardzo ory-
ginalng) usiluje co§ ,zrobi¢” z duszg oddzielong od ciala po $mierci, szuka-
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jac innej, tworzacej sie caloSci fizycznej (por. Ecrits du temps de la guerre,
s. 3562—353).

Drugie miejsce przyciagajace uwage czytelnika, jak juz wyzej wspomnia-
lem, stanowi rozdziat dziewiaty, ukazujacy role Chrystusa we wszechswiecie.
Autor w sposéb jasny i zrozumialy podkresla podwéjng Jego role: jako syn-
teze stworzenia i dzialajgcego Centrum — jako Omege. Szkoda, ze autor nie
wydobyt tych tre§ci z chrystologii Teilharda, w ktérych méwi on o od-
dzialywaniu Chrystusa swoim czlowieczenstwem na powstajacy Swiat jeszcze
przed swoim wecieleniem. Ta my$l byla bardzo bliska i droga ojcom grec-
kim, zwlaszcza §w. Ireneuszowi. W rozdziale tym autor cytuje duzo
tekst6w z dziel Teilharda, nie podajagc ich miejsca w dzielach. Takie
teksty mamy na stronicach: 167, 176, 177, 178, 179, 180—181, 184, 187. Sga to
teksty przepiekne, odnoszace sie do Chrystusa, Jego oddzialywania, do
Eucharystii. Dla $cisto§ci podaje, ze sg to teksty gtéwnie z dziewigtego tomu
pism Teilharda: s. 87—88, 89—90, 90—91, 93—94.

Cennym dodatkiem do ksigzki jest umieszczone na koncu Kalendarium
2ycia i tworczo$ci Teilharda de Chardin. Jest ono ubogacone wazniejszymi
wydarzeniami w §wiecie i w KoSciele.

Oceniajgc ksigzke, trzeba powiedzieé, ze jest to cenna rzecz, ktéra ukazala
sie¢ w naszym polskim jezyku. Wprowadza ona w Swiat, w ktéorym wzrastat
i dojrzewal, a pozniej tworzyl o. Teilhard de Chardin. Niemniej
jednak jej lektura pozostawia pewien niedosyt, gt6d. Plynie on stad, ze autor
nie ukazal formowania sie struktury mySlowej Teilharda ani tez gleb-
szych powigzan z innymi systemami my§li. Z lektury nie wiadomo, czy
Teilhard jest §wiadkiem systemu ewolucyjnego, czy jakiej§ szczegblnej
wizji §wiata, czy tez cierpienia. Lektura prezentowanej ksigzki stanie sie dla
wielu bodZcem do osobistej lektury dziet Teilharda.

ks. Jézef Kulisz SJ, Lublin

Wegzeichen. Festgabe zum 60. Geburtstag von Prof. Dr Hermenegild M. Bie-
dermann OSA, wyd. Ernest Chr. Suttner i Coelestin Patock, Wiirzburg
1971, Augustinus—Verlag. s. 479.

W czasie, gdy mierzadko sie slyszy o trudnoSciach czy nawet kryzysie
w ruchu ekumenicznym, otuche budzg informacje o dziataczach, ktérzy spra-
we zjednoczenia chrze§cijan wybrali za cel swojego zycia. Z jednym sposrod
nich, prof. Biedermannem zaznajamia niniejsza ksiega pamigtkowa.
Jest on czlonkiem niemieckiej prowincji augustianskiej, ktéra posiada diugg
tradycje dzialalnoSci na rzecz zjednoczenia Ko$ciot6w. Gdy prof. Bieder-
mann przed niemal trzydziestu laty podjal sie tego zadania, zrezygnowal,
jak czytamy we wprowadzeniu do dziela, z misjonarzowania czy nawracania,
jak rowniez z innych form dzialalno§ci zewnetrznej, choéby wznioslej, jak
np. zaznajamiania z liturgia wschodnig. Calkowicie natomiast po§wiecil sie
trudowi naukowego zglebiania duchowych bogactw wschodniego chrze$cijan-
stwa i przyblizania ich szerszym kregom zgodnie z maksymg swego mistrza,
prof. G. Wunderlego o ,odkrywaniu daréw Wschodu dla Zachodu”. Im-
ponujace sg osiggniecia prof. Biedermanna w tej dziedzinie. Swiadcza
o nich nie tylko liczne publikacje, ktérych zestaw znajdujemy w dziele, lecz
takze, a moze przede wszystkim, wysitki na polu organizacji nauki i pracy
wydawniczej. Jest on wsp6lzalozycielem i diugoletnim kierownikiem dobrze
urzadzonego i obficie zaopatrzonego w naukowe materialy augustianskiego
instytutu dla badafi nad XoSciotami wschodnimi (Ostkirchliches Institut)
w Wiirzburgu, zalozycielem i redaktorem powaznego kwartalnika naukowego
,»Ostkirchliche Studien”, wydawanego od r. 1952. Kontynuuje serie wydawniczg
,Das Ostliche Christentum”, w ramach ktérej ukazalo si¢ szereg cennych po-
zycji. Jako nastepca Wunderlego kieruje katedrg wiedzy o KoSciolach
wschodnich na Wydziale Teologicznym uniwersytetu w Wiirzburgu.



