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zauwazyé dosSé duzg rézZnice miedzy Frugim a trzecim tomem, jezeli chodzi
o koncepcje dziela, réinice, ktéra zreszta wynika z samego przedmiotu.
Latwiej jest bowiem przedstawié historie do pewnego stopnia jednolitego
chrze$cijanstwa, jakie istnialo przed reformacjg. Natomiast po tym wydarzeniu
rozdrobnienie KoSciolow staje sie faktem, poszczegblne wyznania Zyja zyciem
odrebnym i wymagajg odrebnych opiséw historycznych. Tg tez droga poszli
autorzy w trzecim tomie, ktéry sie charakteryzuje przemieszaniem historii pro-
testantyzmu i katolicyzmu, przy czym ten ostatni posiada wyraZzng przewage.
Na marginesie nalezy doda¢, ze KoScioly prawostawne sa potraktowane wyraZ-
nie po macoszemu, gdyz po$wigcono im tylko jeden rozdzial méwigey o ich
stosunku do ruchu ekumenicznego. Mozna zrozumieé, ze autorzy jezyka nie-
mieckiego sa wyraznie zorientowani ku zachodniemu chrze$cijanistwu, niemniej
trudno nazwaé ekumeniczng historie, ktéra nie uwzglednia nalezycie dziejow
chrze$cijanstwa wschodniego.

Zasadniczg trudno$cig, ktoérej musi stawié czolo kazda historia Kosciotla,
jest odpowiedZ na pytanie, czy ma to byé historia dziejoéw politycznych i insty-
tucji koScielnych, czy tez historia postaw i prgdéw duchowych zwigzanych
z religig chrze$cijanska. Wydaje sie, Ze z tej trudno$ci autorzy wybrneli dosé
szczesliwie. Jezeli chodzi bowiem o historie polityczng, do§é duzo uwagi zostaje
posSwiecone dziejom papiezy i odnowie instytucji papiestwa w osobach takich
ludzi jak Pius IX, Leon XIII, Pius X az do papiezy wspdiczesnych. Po
stronie ewangelickiej ta historia polityczna jest mniej wyrazna, niemniej K a-
hler szczegdlowo do§é §ledzi stosunek protestantyzmu do panstwa pruskiego
w 19 wieku, Scholder za§ — sp6r miedzy Deutsche Christen i Bekennende
Kirche w czasach Hitlera az do catkowitego opanowania przezenl Koéciotéw
ewangelickich, a cze§ciowo tez Ko§ciola katolickiego. Dzialalno§é tego ostatnie-
go w czasach drugiej wojny $wiatowej, jak tez wkilad Piusa XII dla obrony
Zydéw zostaje rzeczowo i spokojnie oceniony.

Duzo miejsca po§wiecajg jednak autorzy réwniez pradom intelektualnym
i duchowym tak w katolicyzmie, jak i w protestantyzmie. W szczegblnosci
zwracaja uwage na walke z pragdami liberalnymi, zwlaszcza w ramach KoSciota
katolickiego, ktérej szezytowym punktem bylo opublikowanie Syllabusu i po-
tepienie modernizmu. Nie trzeba wspominaé, jak pozytywnie zostaje ocenione
dzielo Soboru Watykanskiego II oraz osoby papiezy Jana XXIIIi Pawla VL
Poczatki ruchu, ktéry doprowadzit do tego wielkiego otwarcia, siegajg zdaniem
autoré6w 19 wieku.

Czy autorzy spelnili swoje zadanie napisania ekumenicznej historii Ko$-
ciola? Wydaje sie, ze w obecnym stadium daznodci zjednoczeniowych nie mogli
p6isé dalej niz przedstawié jakby réwnolegle dzieje poszczegblnych spoteczno$-
ci chrzescijanskich, z czego zresztg w postowiu sie tlumacza. Jednakze zadanie
napisania historii wiary chrzescijanskiej i bardziej catoSciowego spojrzenia na
dzielo instytucji koScielnych musi pozostaé zadaniem przyszlosci. Dobrze sobie
uSwiadomié, nadal ono istnieje.

ks. Stefan Moysa SJ, Warszawa

Erfahrung und Theologie des Heiligen Geistes, wyd. Claus Heitmann
i Herbert Mihlen, Hamburg—Miinchen 1974, Agentur des Rauhen Ha-
uses — Kosel—Verlag, s. 312.

Szybko rozszerzajacy sie na wszystkich kontynentach ruch charyzmatyczny
pobudza teologdéw do analizy tego zjawiska, a przede wszystkim do nowych
przemyslen dotyczgeych teologii Ducha Swietego. Zbiorowe dzieto, ktére mamy
przed soba, jest moze najpowazniejsza i najbardziej systematyczng dotad préba,
aby odpowiedzieé temu szczegbélnemu i nieoczekiwanemu zapotrzebowaniu,
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jakie stawiaja grupy modlitewne, w ktérych — jak sie wydaje — dzialanie
Ducha Swietego ujawnia sie¢ w szczegélny sposéb. ’

Ksigzka rozpoczyna sie od artykuléw méwiacych o wspdlezesnym doswiad-
czeniu dziatania Ducha. Dwa z nich opisujg do§é juz dzisiaj znane zjawiska
charyzmatyczne w KoSciotach ewangelickich i w Ko$ciele katolickim, takie
jak bezinteresowna modlitwa chwalebna, wkladanie rak, chrzest z Ducha,
modlitwa jezykéw. Karl Rahner podejmuje w dalszym artykule pr6be teolo-
gicznej analizy tych zjawisk, a przede wszystkim stara sie odpowiedzie¢ na
pytanie, w jaki sposéb transcendentna laska moze byé przez czlowieka dos-
wiadezona.

WiaSciwe jednak pytania, jakie w zwiazku z tym ruchem nalezy zadaé
przede wszystkim biblistom, nastepujg w drugiej cze§ci. Tutaj Hans Heinrich
Schmidt analizuje zjawiska entuzjazmu charyzmatycznego w Starym Testa-
mencie i koncentruje swoje rozwazania na znaczeniu wyrazenia ,,duch Bozy”.
Ukazuje sie on tam jako tchnienie, moc i objawienie sie Boga, ktére ogarnia
ludzi zwlaszcza prorokéw, czynigc ich Bozym narzedziem. W Nowym Testamen-
cie natomiast do§wiadczenie Ducha nie da sie odigezyé od do§wiadezenia
Chrystusowego. Duch jest przede wszystkim Duchem Jezusa. I to widaé nie
tylko w ewangeliach, ale réwniez u §w. Pawla, dla ktérego istnieje réwniez
Scisty zwigzek i odniesienie Ducha do Chrystusa. Utrzymanie tej lacznoSci
jest gwarantem wszelkiej prawidlowej teologii. Gdy zapomina sie o Chrystu-
sie, powstajg zaraz marzycielskie ruchy duchowe, jak wykazuje to historia
KoSciola. Gdy zapomina sie o Duchu Swietym, Jezus staje sie tylko przedmio-
tem badan historycznych, a teologia narzedziem politycznego i czysto Swiec-
kiego dziatania.

W trzeciej cze$ci zabieraja glos teologowie systematyczni. Na szczegbdlng
uwage zasluguje tutaj artykut Dilschneider a, ktéry wyjasnia, jak teologia
Ducha Swietego daje odpowiedzi na pytania wspétczesne. Pozwala ona bowiem
odpowiedzieé na pytanie o miejsce ukazania sie rzeczywisto§ci Bozej i to nie
w oparciu o klasyczng metafizyke, ktorej warto§é zostata podwazona przez
filozofie wspbiczesng, ale o do§wiadczenie Ducha Swietego, podobne do prze-
zycia w wieczerniku. Dalej pozwala zbudowaé pomost miedzy Jezusem histo-
rycznym a Chrystusem wiary, ktéry mozna znalezé¢ jedynie w wierze w Ducha
Swietego. Wreszcie szukajge odpowiedzi na sens zycia, wskazuje, Ze mozZna
go znaleZé w pracy dla pokoju i sprawiedliwo$ci, ktére moga ostatecznie byé
tylko dzialaniem Ducha Swietego.

Z wielu innych artykuléw czeSci systematycznej nalezy przynajmniej
wspomnieé doskonaly jak zwykle artykul. Ratzingera, kté6ry w oparciu
o §w. Augustyna kre§li podstawy duchowo$ci chrzeScijanskiej i widzi jag
wlasnie w teologii Ducha Swietego. Duch Swiety jest w Tréjcy Swietej wspdl-
notg Ojca i Syna, milo§cig i darem, objawia wilasnie Boga w tych aspektach
i dlatego jest podstawg zycia duchowego chrze$cijan.

Cze§é czwarta wreszcie méwi o aspektach etycznych teologii Ducha Swig-
tego i jest ciekawa gldwnie ze wzgledu na praktyczne zastosowanie. Teologia
Ducha Swietego chroni, jak wykazuje Miiller-Schwefe, od pojmowania
chrze§cijanskiego dzialania jak produkcji ekonomicznej i sklania do tego, aby
widzie¢ w przejawach dzialalnoSci technicznej wplyw Parakleta, dazgcego do
eschatologicznego speinienia dziejow.

Nie sposé6b w krotkiej recenzji choéby schematycznie przedstawié tej tak
bogatej w tre§é ksigiki. Niemniej jednak, chociaz wskazuje ona, Ze teologia
Ducha Swietego w nowoczesnym pojeciu znajduje sie jeszcze w poczatkach,
pozwala przeczué, ile tu jeszcze tkwi mozliwoS$ei i jakie perspektywy by sig
otwarly, gdyby te sprawy zostaly opracowane bardziej szczegbélowo i systema-
tycznie.

ks. Stefan Moysa SJ, Warszawa



