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KUSZENIE CHRYSTUSA W TRADYCJI SYNOPTYCZNEJ

Kuszenie Chrystusa opisane u wszystkich trzech Synoptykow
(Mk 1, 12—13; Mt 4, 1—11 oraz Lk 4, 1—13) nie stanowi wylgcznej
wlasnosci ewangelii synoptycznych. Temat kuszenia pojawia sie
m. in. réwniez w liScie do Hebrajczykéw. Chrystus zostaje tutaj uka-
zany jako wierny i przez pokusy doswiadczony arcykaplan (Hbr 2,
18; por. tez 5, 7—8), ktéry przez sSmieré¢ i zmartwychwstanie poko-
nal ,tego, ktory dzierzyl wladze nad $miercig, to jest diabla” (Hbr
2, 14). Wedlug synoptykéw Chrystus bywa réwniez ,,kuszony przez
szatana” (Mt 4, 1; Lk 4, 2), inaczej jednak anizeli w liScie do He-
brajczykéw kuszenie to staje sie przedmiotem barwnego opisu Ewan-
gelistow. Diabel bierze Chrystusa do $wietego miasta i stawia Go
na narozniku $wigtynnym, prowadzi z Chrystusem uczong dyspute
na pustyni (Mt 4, 3—4; £k 4, 3—4), nastepnie ukazuje Chrystusowi
z ,géry bardzo wysokiej” wszystkie krolestwa §wiata (Mt 4, 8—9;
Ik 4, 5—8) 1. _

Niepodobna ukrywa¢, ze ten wlasnie opis kuszenia sprawia dzi-
siaj spore trudno$ci interpretacyjne. W odnowionej liturgii stowa
opisu kuszenia Chrystusa wedlug ewangelii synoptycznych czytany
jest w pierwszg niedziele Wielkiego Postu2 Aby ten opis spelnil
swoje zadanie wprowadzenia w misterium paschalne, potrzeba wy-
dobyé¢ z niego przede wszystkim jego wlasciwe tresci teologiczne
kryjace sie pod barwng szatg opowiadania. Tymczasem wigkszo$é
stuchaczy zatrzymuje sie na czysto zewnetrznych elementach tego
opisu, dostrzegajac w nim niekiedy jedynie barwne folklorystyczne

1 Stowa: diabolos (Mt 4, 1.5.8.), satanas (Mt 4, 10) i ho peiradzon — czyli
kusiciel (Mt 4, 3) zostaja w opisach synoptycznych uzyte zamiennie. Grecki
wyraz pterygion — dosl. ,skrzydelko” uzyty na okre§lenie miejsca w §wiatyni
nie okre§la jednoznacznie czy chodzi tutaj o sama §wiatynie Herodows czy
tez o portyki dziedzifica §wiatynnego. Tradycja dopatruje sie pimnaculum na
poludniowo-wschodnim narozniku kruzgankéw krélewskich.

2 Rok A — Mt 4, 1—11; rok B — Mk 1, 12—15; rok C — Ek 4, 1—13.
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opowiadanie czy wrecz legende lub bajke. Katecheta lub kaznodzie-
ja nie zawsze ma moznos¢ dotrzeé¢ do wlasciwych zrédel, a poniewaz
rodzaj literacki tego opowiadania odbiega daleko od stosowanych
wspoétezesnie rodzajow, staje niekiedy wobec niepokonalnych trud-
no$ci i z braku wlasciwego klucza interpretacyjnego ogranicza sie
w swoich wyjasnieniach do elementéw drugorzednych czy wrecz
marginesowych.

Niniejszy artykul ma byé pomocg do wlasciwej teologicznej in-
terpretacji opisu kuszenia Chrystusa. Poprzez ukazanie wlasciwosci
literackich opisu, jego historycznego $rodowiska oraz wilasciwych
teologicznych tresci opiséw kuszenia, pragnie on dopoméc tym wszy-
stkim, ktérzy nie zadowalajgc sie elementami zewnetrznymi, chcg
dotrzeé do samej istoty opisu tzn. poznaé wlasciwg tresé¢, ktorg au-
torzy natchnieni wigzali z tym opisem.

Krytyka literacka

Opis kuszenia Chrystusa przekazany zostal w tradycji synoptycz-
nej w podwoéjnej, krotszej i dluzszej formie. Pierwsza reprezento-
wana jest przez Mk 1, 12—13, druga za$ przez Mt 4, 1—11 i £k 4,
1—13. Opis Marka obejmujgcy zaledwie dwa wiersze uderza swojg
zwiezloscig i utrzymany jest w tonie bardzo ogéinym. Caly opis
Marka sprowadza sie do nastepujgcego fragmentu: ,,Zaraz tez Duch
wyprowadzil Go na pustynie. CzterdzieSci dni przebywal na pusty-
ni, kuszony przez szatana. Zyl tam wsérod zwierzat, aniotowie za$
ustugiwali Mu” (Mk 1, 12—13).

Relacja wiec Marka ogranicza si¢ do stwierdzenia, ze Chrystus
przebywal przez 40 dni na pustyni wéréd dzikich zwierzat, byt tam
kuszony przez szatana i aniotowie stuzyli Jemu. Wzmianka o Duchu,
ktéry prowadzi Chrystusa na pystynie, stuzy raczej celom teologicz-
nym, pragnie podkreslié, ze kuszenie w catosci nie bylo dzielem sza-
tana a dzietem Ducha Bozego. W opisie tym uderza fakt, Ze brak
jakiejkolwiek wzmianki co bylo przedmiotem kuszenia Chrystusa,
a nawet nie ma mowy o tym, ze Jezus poscil na pustyni, przeciwnie
wzmianka ,,aniolowie za$§ ustugiwali Mu” (Mk 1, 13) przywodzi na
pamie¢ postuge anioléw u proroka Eliasza, ktérzy w sposéb cudow-
ny dostarczajg prorokowi pozywienia (1 Krl 19, 5—8). Uzyty na
okreslenie postugi grecki wyraz diakonein oznacza zwyczajnie ,,po-
stuge przy stole” (por. Mt 8, 15; Ek 10, 40; 12, 37; 17, 8; 22, 26—27).

Poréwnanie opisu Mateusza i fukasza ze sobg pozwala stwier-
dzié, ze w obydwu wypadkach mamy do czynienia z tg samg literac-
ka formg dialogu, ponadto w obydwu opisach zachodzi tez daleko
siegajaca zgodnosé treSciowa. Obydwa opisy umiejscawiajg kuszenia
w tych samych miejscach i wyrazajg je przy pomocy tych samych
obrazéw jak: pustynia (Mt 4, 1-—4; Lk 4, 1—4), naroznik $wiatyni
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(Mt 4, 5—T7; £k 4, 9—12) oraz wysoka gora (Mt 4, 6—11; £k 4, 5—38).
Identyczna tresé trzech pokus nierzadko wyrazona zostaje prawie
tymi samymi stowami: ,,powiedz aby te kamienie staly sie chlebem”
(Mt 4, 3; Lk 4, 3), ,,rzuc sie na doét” (Mt 4, 6; Lk 4, 9) lub ,,to wszy-
stko dam Tobie jesli upadniesz i oddasz mi pokion” (Mt 4, 9; Lk 4,
6). Nie tylko tres¢ pokus jest identyczna, ale i odpowiedzi Chrystusa
wyrazone zostaly przez obydwu ewangelistéw przy pomocy prawie
tych samych stow. W dodatku zaréwno Mateusz jak i L.ukasz od-
woluja sie do tych samych cytatow Starego Testamentu jak Ps 91,
11—12 (Mt 4, 6; Lk 4, 11), Pp 8, 3 (Mt 4, 4; Lk 4, 4), Pp 6, 16 (Mt
4, 7; Lk 4, 12) oraz Pp 6, 13 (Mt 4, 10; Lk 4, 8). Wszystko to wska-
zuje, ze mamy tutaj do czynienia z jedng i tg samg formg przekazu
tradycji ewangelicznej.

Obok daleko siggajacych podobienstw nie brak jednak i znamien-
nych réznic miedzy Mateuszem i B.ukaszem. Przede wszystkim ko-
lejnos¢ trzech pokus jest rézna. W ujeciu Mateusza nastepujg po
sobie: pustynia, naroznik $wigtyni w Jerozolimie i géra wysoka.
Kolejno$¢ pokus u Mateusza odpowiada kolejnosci doswiadczen, kto-
rym poddany zostal Izrael w czasie swej wedréwki na pustyni
w zwigzku z otrzymaniem manny (Pp 8, 3), wody (Pp 6, 16) i w
zwigzku z udzieleniem przykazania zobowigzujgcego Izrael do wy-
1acznosei kultu (Pp 6, 13), chociaz kolejnos¢ w jakiej Ksiega Powto-
rzonego Prawa przekazala te wydarzenia jest odwrotna.

W ujeciu Mateusza mozna ponadto dostrzec tresciowe stopnio-
wanie poszczegélnych pokus. Punktem kulminacyjnym kuszenia jest
zgdanie szatana: ,/To wszystko dam Tobie jesli upadniesz i oddasz
mi poklton”. Wszystko to zdaje sie wskazywaé, ze kolejno$é kuszenia
podana przez Mateusza jest bardziej pierwotna.

W poréwnaniu z Mateuszem Eukasz zmienia kolejnosé w naste-
pujacym porzgdku: pierwsze kuszenie ma miejsce na pustyni, po
nim nastepuje umiejscowiona przez Mateusza na wysokiej gérze
i umieszczona przez niego na koncu opisu pokusa wiladzy. Jako
ostatnie wystepuje u Rukasza kuszenie na narozniku dziedzinca
Swigtynnego. Przestawienie to wigze sie dosyé wyraznie z central-
nym miejscem jakie w koncepcji historiozbawczej Lukasza zajmuje
Jerozolima jako centrum dziejéw zbawienia. Ponadto kolejnosé¢ Lu-
kasza 1aczy sie Sci§le z zakonczeniem opisu kuszenia, ktérego brak
u Mateusza: ,,Gdy diabet dokonczyl calego kuszenia, odstgpit od
Niego az do czasu” (Ek 4, 13) tzn. az do czasu meki Chrystusa, ktéra
dopelnila sie wlaénie w Jerozolimie i stanowila decydujgca prébe
mesjanskg Chrystusa 3.

Opis Lukasza nosi ponadto jeszcze inne znamiona wlasnej rein-

. 3 Por. tez Mk 14, 38; Lk 22, 40; J 14, 30 oraz R. Schnackenburg,
Sinn der Versuchung Jesu bei den Synoptikern, Theologische Quartalschrift
132(1952)321—326.
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terpretacji. Jako Ewangelista Ducha Swietego Lukasz u$cisla wielo-
znaczne stowo preuma (Mk 1, 12; Mt 4, 1) zastepujac je okresleniem
pneuma hagion (Bk 4, 1), ktére w sposéb wykluczajacy wszelkg
wieloznaczno$é wskazuje, ze kuszenie Chrystusa jest dzielem Ducha
Swietego. Przez wlasciwe tylko sobie okreslenie: ,,Pelen Ducha
Swietego Jezus powrdcit znad Jordanu i przebywat w Duchu na
pustyni” (Lk 4, 1) Lukasz lgczy jeszcze Sciélej anizeli pozostali dwaj
synoptycy scene kuszenia z poprzedzajgcg teofanig nad Jordanem
(Mk 1, 9—11; Mt 3, 13—17; £k 3, 21—22), oddzielong w Ewangelii
Yukasza dosy¢ sztucznie rodowodem Chrystusa (Bk 3, 23—38). Po-
nadto Lukasz rozszerza opis wladzy szatana w srodkowym jego
ujeciu kuszenia zastepujac ogdlne: ,to wszystko dam Tobie jesli
upadniesz i oddasz mi poklon” (Mt 4, 9) treSciowo dokladniejszym
sformulowaniem: ,,Tobie dam catg te potege i wspaniato$é¢ ich (kro-
lestw), bo mnie jest poddana i moge ja odda¢ komu chce. Je§li wiec
upadniesz i oddasz mi poklon, wszystko bedzie Twoje” (Ek 4, 6—71).
Ukazujac w szatanie prawdziwego ,,wladce tego $wiata” (J 12, 31;
14, 30; 16, 11) Luukasz przenosi punkt ciezkoseci catego opowiadania
na plaszczyzne teologiczng. Zwyciestwo bowiem Chrystusa nad sza-
tanem prawdziwym wladcg tego Swiata juz u progu swej publicznej
dzialalnosci, zapowiada wejscie w historie Tego, ktéry poprzez zla-
manie na ziemi panowania szatana (por. Bk 11, 14—15; 17—23;
Mk 3, 22—27; Mt 12, 25—28) urzeczywistni na niej krélestwo Boga.
Nie bez znaczenia dla interpretacji L.ukasza jest opuszczenie przez
niego biblijnego okreslenia miejsca kuszenia, ktére wedtug Mateusza
mialo miejsce ,,na goérze bardzo wysokiej” (Mt 4, 8) oraz dodatek
wlasny Lukasza, ze-ukazanie wszystkich krolestw ziemi przez sza-
tana mialo miejsce w ,,jednej chwili” (gr. en stigme chronou — do-
stownie w ,,mgnieniu oka”). Doslownie wiec wprowadzenie przez
Y.ukasza drugiego kuszenia brzmi: ,,i wprowadziwszy Jego ukazal
Jemu w mgnieniu oka wszystkie krélestwa ziemi” (Ek 4, 5) 4.
Wskazane tutaj opuszczenie, a zarazem i poszerzenie tekstu przez
fiukasza znacznie oslabia charakter wydarzeniowy opisanej pokusy
wladzy, ktoérej przedmiotem sg ,,wszystkie krdlestwa ziemi” (Ek 4,
5), wynika z nich bowiem, ze sam Fukasz nadaje opisanej scenie
charakter wizji. Zmiany wprowadzone przez Lukasza pozwalajg po-
znaé, ze juz w ramach samej tradycji synoptycznej nastepuje pewne

¢ Nieliczne greckie kodeksy majuskutowe i minuskulowe, a za nimi i nie-
ktoére tlumaczenia starolacinskie Wulgaty, syryjskie (Peszitta, Harcelanensis)
i armenskie dodajg co prawda eis oros hypsylon -— ,na gbére wysoka”. Do-
datek ten pochodzi jednak z Mt 4, 8, nie posiada wystarczajgcego uzasadnie-
nia w historii tekstu i jako taki zostaje stusznie pominiety przez greckie
wydania Nowego Testamentu C. Tischendorfa i HH von Sodena,
A. Merka, czy E. Nestlego i K. Alanda. Tlumaczenie wiec £k 4, 5:
»WoOwezas wyprowadzi} Go na gbére” w Biblii Tysigclecia z punktu widzenia
krytyki tekstu jest niedostatecznie uzasadnione, a z punktu widzenia treScio-
wego niezbyt dokladne.
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przesuniecie akcentow z obrazowych opiséw na rzecz poglebionej
interpretacji teologicznej. Wlasnie to przesunigcie akcentéw juz
w ramach samej tradycji synoptycznej stanowi cenng wskazéwke
w jakim kierunku powinny p6j$é poszukiwania wlasciwego sensu
opis6w kuszenia zamierzonego przez Ewangelistow.

Nie bez znaczenia dla interpretacji opiséw kuszenia jest réwniez
okreSlenie Zroédetl literackich, z ktérych korzystali Ewangelisci
oraz ustalenie wzajemnej zaleznosci-krétszego oﬁviysu Marka i diuz-
szej relacji Mateusza i Lukasza. Problem ten jest zywo dyskuto-
wany wsrod egzegetow. Jedni jak J. Jeremias, W.Lohmeyer,
J. Dupont opowiadajg sie za niezaleznoscig obydwu form opisé6w
kuszenia. Inni jak A. Feuillet czy B. Gerhardsson dopa-
trujg sie w opisie Marka po prostu streszczenia czy fragmentu dluz-
szego opisu przekazanego przez Mateusza i Lukasza. Wiekszos¢ jed-
nak egzegetéw, a wsrdéd nich R. Schnackenburg, E. Percy,
J.Michl,J.Schmid, P.Pokorny iin. sklonni sg w krotszej
Markowej wersji dostrzec bardziej pierwotng tradycje, ktérej posze-
rzenie i rozwiniecie stanowig dluzsze opisy Mateusza i Lukasza 5.

Na wzajemng zalezno$é Kkrotszego i diuzszego opisu kuszenia
wskazujg m.i. ukazane juz podobienstwa jak: pustynia jako miejsce
kuszenia (Mk 1, 12; Mt 4, 1; Ek 4, 1), czas trwania kuszenia (Mk 1,
13; Mt 4, 2; Ek 4, 2) czy zgodne $wiadectwo wszystkich trzech synop-
tykéw, ze kuszenie Chrystusa jest dzietem Ducha Bozego (Mk 1, 12;
Mt 4, 1; Bk 4, 1). Cenng wskazoéwks wzajemnej zaleZno$ci dluzszego
opisu kuszenia w relacji Mateusza od opisu Marka jest wzmianka
o aniolach, ktérzy ustugiwali Chrystusowi. Slowa: ,za$ aniolowie
ustugiwali Mu” (Mk 1, 13) stanowig zakonczenie opisu kuszenia
u Marka. W nieco zmienionej formie: ,,a oto aniotowie przystgpili
i ustugiwali Mu” (Mt 4, 11) pojawiaja sie te same slowa réwniez
jako zakonczenie opisu kuszenia u Mateusza. Tak daleka zbieino$é

5J.Jeremias, Die Gleichnisse Jesu, Géttingens 1962, 123; E. Loh-
meyer, Die Versuchung Jesu, Zeitschrift fiir systematische Theologie 14(1937)
619—650; ternze, Das Evangelium des Markus, Gottingen?? 1967, 26—29; t e n-
ze, Das Evangelium nach Matthdus, Gottingent 1967, 52—62; J. Dupont,
Die Versuchung Jesu, Stuttgart 1967 70—92; A. Feuillet, L’épisode de la
tentation d’aprés PEvangile selon saint Marc, Estudios Biblicos 19(1960)49—173;
tenze, Le récit lucanien de la tentation, Biblica 40(1963)4—18; B. Gerhard-
sson, The Testing of God’s Son, Lund 1966, 80—85; R. Schnackenburg,
Der Sinn der Versuchung bei den Synoptikern, Theologische Quartalschrift
132(1952)297—326; ten ze, Versuchung Jesu, w: Lexikon fiir Theologie und
Kirche, t. X, Freiburg i. Br. 1965, 747; E. Percy, Die Botschaft Jesu. Eine
traditionskritische und exegetische Untersuchung, Lund 1953, 13—18;
J. Michl, Da trat der Versucher an ihn heran. Die Uberlieferung der Versu-
chung Jesu im N. T., Bibel und Kirche, 25(1970) z. 1, 1--3; J. Schmid, Das
Evangelium nach Markus, Regensburgt 1958, 26; tenze, Das Evangelium
nach Matthdus, Regensburg? 1959, 60—68; P. Pokorny, The Temptation Sto-
;zzess (11;1';1 their Intention, New Testament Studies 20(1974) z. 2, 115—117;
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przy réwnoczesnej rozbieznosci samych opiséw kuszenia $wiadczy
wymownie o zalezno$ci Mateusza od Marka. Istnieje co prawda
mozliwo$¢, ze Marek bedac zaleznym od Mateusza skrécil relacje
Mateusza. Trudno jednak poda¢ wigzgce argumenty, ktére uzasad-
nialyby dostatecznie opuszczenie Marka 6. Rozbieznosci wystepujace
w opisach kuszenia, a zwlaszcza odrebnos¢ formy literackiej diuz-
szego Mateuszowo-Lukaszowego i krétszego Markowego opisu nie
pozwalaja jednak przyjaé ewangelii Marka jako jedynego i bezpo-
Sredniego zrédla dla pozostalych dwéch opiséw. Dla wytlumaczenia
istniejacych rozbieznos$ci trzeba przyjaé jeszcze inne odrebne zrédlo,
ktore zwyklo sie okres§laé umownie jako Q (=Quelle). Jest mozliwe,
ze literacki charakter dialogu w opisach Mateusza i L.ukasza pocho-
dzi wlasnie z tego zrédla. Wskazane wyzej réznice pomiedzy Ma-
teuszem i Lukaszem jak np. rozbiezno$¢ w kolejnosci trzech pokus
sg juz dzielem samych ewangelistow.

Ustalenie zrodel posiada donioste znaczenie dla samej interpre-
tacji opisow kuszenia. Ukazuje ono bowiem dtuzszg tradycje Ma-
teuszowo-Liukaszowg jako pelniejsze dydaktyczno-katechetyczne roz-
winiecie wczesniejszej krotszej wersji kuszenia przekazanej przez
Marka. Celem wiec dluzszego opisu kuszenia nie jest dokladne od-
tworzenie szczegdtow, ktore wydarzyly sie w tgcznosci z kuszeniem
Chrystusa, a pelniejsze wyjasnienie treSci teologicznych stanowig-
cych wlasciwy przedmiot kuszenia.

Dtuzsza synoptyczna tradycja kuszenia nie tyle ma wiec odtwo-
rzy¢ ,,w jaki sposéb” odbywalo sie kuszenie Chrystusa, ile ukazaé
teologiczng i soteriologiczng tre$¢ kuszenia oraz jego konsekwencje
dla synostwa Bozego Chrystusa, a w dalszym znaczeniu roéwniez dla
chrzescijan jako nasladowcéw Chrystusa. Zrédla wiec o ktérych
mowa nie zostajg zrozumiane w sensie absolutnym jako historyczny
poczatek wydarzen, a jedynie w sensie literackim jako Zrédla lezgce
u podstaw pewnych literackich ujeé, opracowan i opisé6w. Nie wy-
kluczajg one wiec w Zaden spos6b rzeczywistego, wydarzeniowego
charakteru samego faktu kuszenia Chrystusa, przeciwnie, zakla-
dajg ten fakt. Nie brak co prawda we wspolczesnej egzegezie ten-
dencji, ktére usitujg wykazaé, ze opisy kuszenia majg swoje histo-
ryczne zrédlo nie w samym fakcie kuszenia Chrystusa, a w okre-
slonych, najczeSciej apologetyczno-katechetycznych tendencjach
i wierze pierwotnych gmin chrzescijanskich. Taka interpretacja nie
rozréznia jednak dostatecznie pomiedzy zrédlami w znaczeniu li-
terackim i historycznym i dlatego nie jest do przyjecia 7. Skoro jed-

8 Szczegblowe argumenty przemawiajgce za zalezno§cia Mateusza od Mar-
ka podaje P. Pokorny, art. cyt.,, 125—127.

7 Szczegllowe racje przeciwko opisom kuszenia jako dydaktyczno-literac-
kiej fikcji pierwotnej gminy oraz pozytywne argumenty za obiektywnym
historycznym charakterem samego faktu kuszenia podaje J. Dupont, dz.
cyt., 92—126.
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nak opisy Mateusza i Lukasza posiadajg charakter gléwnie teolo-
giczny powstaje pytanie, w jakim stopniu potréjne kuszenie Chry-
stusa przedstawione w tych opisach, ktérego przeciez brak w ewan-
gelii Marka, stanowig opis rzeczywistych wydarzen, ktore faktycznie
mialy miejsce, a w jakim stopniu stanowig one dzielo szaty literac-
kiej i jako takie mogg stanowi¢ obrazowe przedstawienie pewnych
prawd teologicznych?

Dla samej Ewangelii, ktdrej celem jest proklamacja zbawczych
tresci objawionych w Chrystusie, w tym réwniez za posrednictwem
znakéw i obrazéw, postawione pytanie, jezeli w ogole bylo stawia-
ne, mialo znaczenie marginesowe. Dla wspédlczesnego czlowieka, kté-
ry ma niezmiernie wyostrzony zmyst historyczny, jest to jednak
pytanie bardzo zasadnicze i dlatego nie mozna go pomingé przy
rozwazaniu tematu kuszenia. Odpowiedz na powyisze pytanie uza-
lezniona jest jednak przede wszystkim od blizszego okre$lenia ro-
dzaju literackiego, ktérym postuzyli sie ewangelisci. Kazdy bowiem
rodzaj literacki w sposdb odmienny i sobie wlasciwy wyraza praw-
de, w tym réwniez i prawde historyczng. Dokladniejsze okre§lenie
rodzaju literackiego kuszenia stanowi conditio sine qua non odpo-
wiedzi na postawione pytanie.

Rodzaj literacki opiséw kuszenia

Niepodobna zaprzeczyé, ze przez diugi czas opis kuszenia poj-
mowano jako rodzaj $cisle historyczny nie tylko opisujgcy rzeczy-
wiste wydarzenie, ale odtwarzajgcy wrecz w poszczegdlnych obra-
zach faktyczny przebieg wydarzen na sposéb kronikarski. Do epi-
gonow takiej interpretacji nalezy m. in. R. L. Bruckberger,
ktory w spos6b nastepujacy opisuje pokuse na dziedzifcu $wigtyni:
»Wtedy szatan chwycil Chrystusa i przenitst Go na szczyt wiezy
Swiagtynne]j, na najwyzszy punkt umocnien jerozolimskich, wznosza-
cy sie sto osiemdziesigt metrow nad lozyskiem rzeki Cedron. Szatan
takze czyni cuda. Dla niego nie jest rzeczg trudng ukazac sie¢ w ludz-
kiej postaci lub przenies¢ w powietrzu jakis ciezar na szczyt wiezy.
Ten epizod jest jednym z najdziwniejszych jakie zaszly w ziemskiej
przygodzie Chrystusa” 8.

Mozna sie dziwié, ze bronigc historycznosci Ewangelii za kazdag
nieomal cene, nie zauwazono w ferworze apologetycznym, ze przy
dostownym tlumaczeniu takie zwroty jak: ,wtedy wziat Go diabel
(gr. paralambanein) do Swietego miasta” (Mt 4, 5) lub ,,na gore bar-
dzo wysokg” (Mt 4, 8) wskazujg na to, ze Chrystus przynajmniej
przez jaki$ czas w jakiej§ formie byl podlegly wladzy szatana. Takie

8§ R. L. Bruckberger, Dzieje Jezusa Chrystusa, Warszawa 1972, 119.
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zrozumienie jest zwyklg konsekwencjg interpretacji dostownej, ktéra
trzeba przyja¢ w wypadku uznania opis6w kuszenia za rodzaj hi-
storyczny w wlasciwym tego slowa znaczeniu. Nie zauwazono réw-
niez, ze ,,géra bardzo wysoka”, z ki6rej wida¢ wszystkie krélestwa
ziemi (Mt 4, 8; Lk 4, 5) po prostu nie istnieje i w konsekwencji nie
mozna jej wskazaé¢ na zadnej mapie Swiata.

Pewng reakcje przeciwko skrajnemu historycyzmowi stanowi
réownie skrajne stanowisko przedstawicieli szkoty historii form jak
M. Dibelius, R. Bultmann czy H. Conzelmann, ktérzy
odmawiajgc opisom kuszenia wszelkich wartosci historycznych, do-
patrujg sie w nich jedynie opowiadaf o charakterze folklorystycz-
nym, czy nawet zwyklych legend lub basni 9.

Nie wydaje sie, by te radykalne i skrajne stanowiska odzwier-
ciedlajgce w dodatku bardziej trudnosci zrozumienia dzisiejszego
czlowieka anizeli wlaSciwe sposoby mowienia z okresu powstania
Ewangelii, mogly umozliwi¢ zrozumienie opiséw kuszenia w tym
duchu, w jakim zostaly one spisane. Chege odezytaé te opisy w tym
duchu nalezy przede wszystkim mozliwie dokladnie okres$li¢ ich
wlasciwy rodzaj literacki.

Nietrudno zauwazy¢, ze wszystkie frzy kuszenia opisane przez
Mateusza 4, 1—11 i Lukasza 4, 1—13 majg charakter uczonej dy-
sputy, ktéora pod wzgledem literackim bardziej przypomina pole-
mike dwoéch uczonych rabinéw anizeli rzeczywisty dialog Chrystusa
z szatanem. W centrum kazdej wypowiedzi stoi cytat Pisma $w.,
ktére pelni role najwyzszego kryterium. Nie tylko Chrystus odwo-
tuje sie do takich cytatéw jak: Pp 8, 3; Pp 6, 16 lub Pp 6, 13 (por.
tez Pp 5, 9 oraz 32, 43 wg LXX) ale i szatan uzasadnia swoje zada-
nia ,,rzu¢ sie na do¥’ odwolaniem sie do stéw Psalmu 91, 11—12:
»Aniolom swoim rozkaze o tobie i na rekach nosié cie beds, by$
przypadkiem nie urazil swej nogi o kamien” (Mt 4, 6; Lk 4, 10).
Zwyciezcg w tej dyspucic okazuje sie Chrystus, ktéory odznacza sie
doskonalg znajomo$cig Pisma, wykazujgc szatanowi nie tylko jego
niewlasciwe stosowanie i zrozumienie, ale wrecz jego nieznajomosé.

Wiasciwosei literackie opisow kuszenia u Mateusza i Lukasza
pozwalajg uzyty przez nich rodzaj literacki okre$li¢ jako polemicz-
no-dydaktyczny rodzaj haggadyczny. W swej tresci i wlasciwosciach
literackich zbliza sie on bowiem najbardziej do rodzaju haggadycz-
nego, ktérym postugujg sie rabini dla poglebionego wyjasnienia
teologiczno-doktirynalnych tre$ci Prawa. Stad wiekszo$¢ wspodlczes-
nych egzegetéw jak R. Bultman, A. Meyer, E. Percy, J. Du-

9 Por. M. Dibelius, Die Formgeschichte des Evangeliums, Tibingen?,
1059, 233—236, 245—246, 274; R. Bultm an n, Die Geschichte der synoptischen
Tradition Gottingend 1958, 271—275; t en ze, Theologie des Neuen Testaments,
Tiibingent 1961, 28; H. Conzelmann, Grundriss der Theologie des Neuen
Testaments, Miinchen 1961, 148.
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pont, B.Gerhardsson i in. okres$lajg rodzaj literacki opiséw
kuszenia u Mateusza i Liukasza jako rodzaj judeo-chrzescijanskiej
haggady lub tez ze wzgledu na wlasciwe dla midraszu wykorzy-
stanie cytatow Starego Testamentu — jako midrasz haggadyczny.
Charakter midraszu w sposéb szczegédlniejszy podkresla B. M. F.
van Iersel 1 Opis wiec kuszenia Mateusza i Lukasza stanowi
pelniejsze rozwiniecie dla celéw katechetyczno-dydaktycznych pier-
wotnej lakonicznej tradycji Marka.

Wykorzystujac w sposéb wlasciwy dla haggadycznego midraszu
podioze Starego Testamentu, a zwlaszcza doswiadczenia Izraela
w czasie jego wedrowki przez pustynig, dluzszy opis usituje blizej
okresli¢ charakter i rodzaj pokus Chrystusa oraz uwydatni¢ ich pel-
ne teologiczne i soteriologiczne konsekwencje dla synostwa Bozego
Chrystusa. W przeciwienstwie do Mateusza i f.ukasza, w opisie Mar-
ka brak zupelnie $ladéw dydaktycznego opracowania. Stad mozna
tez wnioskowaé, ze opis ten przedstawia bardziej pierwotng forme
tradycji synoptycznej. Rodzaj literacki Marka nie jest latwy do
okreslenia. W swoim opisie Marek ogranicza si¢ do podania jedynie
samego faktu i miejsca kuszenia oraz czasu jego trwania. Pod wzgle-
dem tresci opis Marka zbliza sie najbardziej do rodzaju apoka-
liptycznego. Jednym z istotnych znamion zydowskiej literatury
apokaliptycznej jest wlasnie ukazanie walki z szatanem. Zlamanie
wiladzy i panowania szatana nad swiatem jest istotnym znamieniem
czasOw eschatologicznej pelni (por. 1QS 4, 18—23; Wnieb. Mojz.
10, 1; Jub 23, 29; Jub 23, 29; 1 Hen 69, 29) 11

Opis Marka, ukazujgcy w osobie Mesjasza tego, ktéry u samego
poczatku swej publicznej dzialalnosci ztamal potege szatana, dosko-
nale harmonizuje z opisami walki Boga z silami zla i ciemnosci,
ktére znajdujg swoje odbicie réwniez w Nowym Testamencie (por.
Mk 3, 22—27; Mt 9, 32—34; 12, 22—30; £k 10, 17—20; 11, 14—15.
17—23; Dz 10, 38; J 12, 31; 16, 11; Ef 6, 12; Ap 12, 9). Najpelniejszy
wyraz tej detronizacji szatana stanowi logion Chrystusa: ,,Widzia-
lem szatana spadajgcego z nieba jako btyskawice” (¥k 10, 18).

Niektorzy egzegeci dopatrujg sie ponadto w opisie Marka gtebo-
kiej typologii Adam — Chrystus. Wzmianka Marka, ze Jezus ,,zyl
na pustyni wsrod dzikich zwierzat i aniotowie ustugiwali Mu” (Mk
1, 13), moze by¢ zrozumiana na tle opisu Ksiegi Rodzaju jako urze-

10 Por. R. Bultmann, Die Geschichte der synoptischen Tradition, 272;
A. Meyer, Die evangelischen Berichte iiber die Versuchung Christi (Fest-
schrift fiir H. Blimmer), 458—468; E. Percy, Die Botschaft Jesu, 13—18;
J. Dupont, Die Versuchung Jesu in der Wiiste, 74—92; B. Gerhardsson,
The Testing of God’s Son, 81; B. M. F. van Iersel, Der Sohn in den sy-
noptischen Jesusworten, Leiden? 1964, 165—171.

11 Por. W. Foerster, Satanas, w: Theologisches Wérterbuch zum N. T.,
t. VII, 151—164 oraz (H. L. Strack-) P. Billerbeck, Kommentar zum
N. T. qus Talmud und Midrasch, Miinchen? 1965, t. IV, 1, 222—228.
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czywistnienie doskonalej harmonii pomiedzy Bogiem, czlowiekiem
i zwierzetami, ktéra byla wlasciwoscig stanu rajskiego, a ktoéra zo-
stala zburzona przez grzech. Wedlug tej typologicznej interpretacji
Chrystus jako Nowy Adam naprawil przez odrzucenie pokusy sza-
tana idealny porzadek zburzony przez pierwszych rodzicéw na sku-
tek uleglosci pokusie szatanskiej (Rdz 3, 1—7; Mdr 2, 24) oraz urze-
czywistnit w swojej osobie idealny, rajski stan doskonatosci (por.
1 Kor 15, 22.45; Rz 5, 12—21).

P. Pokorny dostrzega w opisie Marka nawet pewng przerdbke
zydowskiej apokryficznej legendy o Adamie i Ewie wedlug ktorej
pierwsi rodzice spozywali w raju ,,poZywienie aniotéw” (Vit. Ad VI,
1—2; XVII, 3), napastowani przez dzikie zwierzeta wspominali
pierwotng harmonie, ktéra panowalta w raju pomiedzy czlowiekiem
i Swiatem zwierzecym, a ktéra utracili na skutek pokusy szatana,
ktorej ulegli (Vit. Ad IV, 2). Wypedzeni z raju oddajg si¢ pokucie
poszczac przez czterdziesci dni (Vit. Ad VI, 1—2; XVII, 3), w tym
czasie sg réwniez kuszeni przez szatana wypedzonego przez Boga
z nieba, ktéry jawi sie im jako ,,aniol $wiattosci” (Vit. Ad IX, 1) 12,

Apokaliptyczny charakter opisu Marka oraz wskazane powyzej
mozliwe teologiczne konotacje ukazuja, ze rodzaj literacki Marka
nie jest rdwniez rodzajem Scisle historycznym. Takze u Marka gtow-
ny cel opowiadania jest teologiczny. Chodzi o wykazanie, ze Chry-
stus okazal sie zwyciezcg nad szatanem nie jako ten, ktéry byt wol-
ny od doswiadczen szatana, ale jako ten, ktéry przezwyciezyt
wszystkie pokusy szatana. Mozna jednak przyjaé, ze w swoim krot-
kim opowiadaniu Marek oddal wierniej strone wydarzeniowg ku-
szenia Chrystusa anizeli pozostali dwaj synoptycy. Uwzgledniajac
symboliczny charakter liczby czterdziesci okreslajgcej dtugosé trwa-
nia kuszenia Chrystusa (Mk 1, 12) 13 mozna przyja¢, ze tresci wyda-
rzeniowe opisu kuszenia Chrystusa sprowadzajg sie w zasadzie do
podanych przez Marka szczegdlow: samego faktu kuszenia i pusty-
ni jako miejsca kuszenia.

Warto zwréci¢ uwage, ze nawet w opisach Mateusza i Lukasza

12 P, Pokorny, art. cyt., 120—121. Tekst apokryficznej ksiegi Zycie Ada-
ma i Ewy, por. E. Kautzsch, Die Apokryphen und Pseudepigraphen des
Alten Testaments, Hildesheim 1962, t. II, 508—514.

18 Czterdzie§ci lat trwala wedréwka Izraelitbw przez pustynie oraz ich
pokuta za niewierno$é (Lb 14, 33—34; Pp 8, 2; Ps 95, 8; Dz 7, 36; Hbr 3, 8—10);
w ciggu czterdziestu dni poznali oni ziemie Kanaan (Lb 14, 34); ,czterdzie§ci
dni i czterdzie§ci nocy” przebywal Mojzesz na §wietej gbrze nic nie jedzac
i nic nie pijac zanim otrzymatl tablice przykazan (Wj 34, 28; Pp 9, 9); ,czter-
dzieSci dni i czterdzieSci nocy” podaza Eliasz do bozej géry Horeb moca
pokarmu podanego mu przez aniota Jahwe (1 Krl 19, 8). Zwrot ,czterdzieSci
dni i czterdzie§ci nocy” (Mt 4, 2) nawigzuje w dostownym brzmieniu do po-
danych wyzej wydarzen biblijnych. Dodatkowa wzmianka o czterdziestodnio-
wym po$cie Mojzesza i Eliasza pozwala przyjaé, ze szczegblnie dwa ostatnie
opowiadania biblijne wywarly decydujacy wplyw na sformulowanie Mateusza.
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pomimo sugerowanej zmiany miejsca kuszenia (Swigtynia jerozo-
limska, wysoka gora), pod koniec Chrystus ciggle znajduje sie jesz-
cze na pustyni (Mk 1, 13; Mt 4, 11), gdzie kuszenie sie rozpoczelo.
Wynika z tego posrednio, ze umiejscowienie poszczegdlnych opiséw
kuszenia w trzech roznych miejscach nie zaktada koniecznie fizycz-
nej zmiany miejsca, stanowi ono bowiem nie tyle topograficzne zlo-
kalizowanie wla$ciwego miejsca wydarzen, ile zwigzane jest z tres-
cig i sposobem przedstawienia trzech réznych pokus. Nie mozna
tez nie dostrzec, ze kuszenia opisane przez synoptykéw z samej
swojej istoty sg wydarzeniami natury czysto duchowej. Wynika to
szczegblnie wyraznie z opisu Marka. Ze stéw: ,, Jezus przebywal na
pustyni kuszony przez szatana” (Mk 1, 12) nie moina niczego wy-
czyta¢ o zewnetrznej, zmystami dostrzegalnej formie pokus. Brak
u Marka zupelnie takich wyrazen jak ,,i przystapit do niego kusiciel”
(Mt 4, 3), ,,wtedy wzigt Go diabel” (Mt 4, 5.8) lub ,,wéwczas wypro-
wadzil Go” (Ek 4, 5), ktére mogtyby da¢ okazje do niezbyt wlasci-
wych skojarzen, ze chodzi tutaj o odtworzenie zewnefrznego biegu
nastepujgcych po sobie zewnetrznych wydarzen, a nie o odtworze-
nie kuszenia, ktére ma charakter duchowy a zatem i niewidzialny.
Opisy Mateusza i Lukasza przedstawiajg tre$é¢ kuszenia w trzech
obrazach. Nie wydaje sie jednak, by Mateusz i Lukasz zamierzali
zmienié samg istote opisu Marka. Przeciwnie ich opisy stanowig je-
dynie treSciowe poszerzenie opisu Marka. Uzupelnienie za$ tych opi-
s6w nowymi obrazowymi szczegélami nie oznacza przetranspono-
wania kategorii duchowych na kategorie wydarzeniowe, jest ono
bowiem w gléwnej mierze wlasciwoscig rodzaju literackiego.
Stosownie do dydaktyczno-haggadycznego rodzaju literackiego
nie potrzeba przyjmowaé, ze ukazywanie sie szatana mialo miejsce
w zewnetrznej, zmystami dostrzegalnej postaci. Caty opis kuszenia,
w tym réwniez obecno$¢ szatana majg charakier wybitnie teolo-
giczny i jako takie powinny byé réwniez odczytywane. Stad wy-
starczy z wieloma teologami katolickimi jak J. Bonsirven,
J.Schmid, R. Schnackenburg, J. Dupont,J. Michli
i in. przyjaé, ze sama obecno$¢ szatana aczkolwiek rzeczywista nie
musi byé koniecznie obecnos$cig zewnetrzng, uchwytng zmystami.
Barwne zewnetrzne szczegdly opiséw kuszenia sg bowiem gldéwnie
dzietem rodzaju literackiego. Inaczej anizeli w bajkach i legendach
nie sg one celem same w sobie, a §rodkiem do wyrazenia okreslo-
nych tresci teologicznych. Stad J. Dupont pisze stusznie: ,,Rela-
cja nie méwi wprost o ukazaniu sie szatana, ona nie méwi nawet,
ze Jezus widzial diabta jak to ma miejsce w logionie Chrystusa
u fukasza 10, 18: ,Widzialem szatana spadajacego z nieba jak bly-
skawica’. Nie ma wiec mowy o zmystami uchwytnej postaci, o prze-
braniu sie szatana. Diabel zwracajgc sie do Jezusa, czyni to jednak
niekoniecznie w ten sam sposdb jak czyni to jeden czlowiek zwra-
cajgc sie do drugiego. On moze méwi¢ z Jezusem jak méwi o kaiz-
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dym czasie do nas. Nic nie przeszkadza wiec, aby mysleé o czysto
duchowym dialogu.” Podobnie Daniel Rops przyjmuje, ze ku-
szenie Chrystusa moglo mie¢ charakter wizji.14

Tres$é teologiczna opisow kuszenia

Slusznie podkresla J. Dupont, ze opis kuszenia jest ,,w pierw-
szym rzedzie dokumentem teologicznym. Zostal on nie tyle dlatego
spisany i przekazany, aby nas pouczyé¢ o jakim$ wydarzeniu z zycia
Chrystusa, ile dlatego, aby nam pozwoli¢ zrozumieé¢, w jakim zna-
czeniu sam Chrystus pojmowal swojg role jako Syn Bozy”. 15

Teologiczny charakter opisé6w kuszenia podkres$la zaréwno kon-
tekst synoptyczny, jak i liczne cytaty zaczerpniete ze Starego Te-
stamentu. U Marka i Mateusza opis kuszenia nastepuje bezpos$rednio
po opisie chrztu Chrystusa w Jordanie (Mk 1, 9—11; Mt 3, 13—17),
t.ukasz wplata pomiedzy powyzsze dwa opisy genealogie Chrystusa
(Bk 3, 23—38) uzupelniajac w ten sposéb objawienie synostwa Bo-
zego ,,wedtug Ducha” pochodzeniem Chrystusa réwniez ,,wedlug
ciala” (Rz 1, 3).

Opisy chrztu i kuszenia sg w tradycji synoptycznej treSciowo ze
sobg jak najscislej zlgczone. Stowa: ,,Jezeli jeste§ Synem Bozym”
(Mt 4, 3.6; L.k 4, 3.9) wprowadzajgce kuszenie na pustyni i w $wig~
tyni nawigzuja jednoznacznie do wielkiej teofanii Jordanu: ,,Ten jest
Syn mdj umilowany, w ktéorym mam upodobanie” (Mt 3, 7; Mk 1,
11; £k 3, 22). Objawienie przy chrzcie, bedace poczatkiem Ewan-
gelii w okresie ustnego nauczania Kosciota Apostolskiego (Dz 10, 37),
stanowi uroczystg proklamacje i inwestyture mesjaniskg dokonang
przez samego Boga za posrednictwem Ducha Swietego (Mk 1, 10—
11; Mt 3, 16—17; Ek 3, 22). Kuszenie jest opisem korelatywnym po-
dajacym pierwszg zwycieskg probe Chrystusa jako Mesjasza nad
szatanem. Zwyciestwo to jest dzielem tego samego Ducha, niejako
kontynuacjg Jego zbawczego dzialania rozpoczetego przy chrzcie
w Jordanie (Mk 1, 12; Mt 4, 1; Ek 4, 1).

Fukasz — ewangelista Ducha Swietego nadmienia wyraznie, ze
Jezus powrécit znad Jordanu ,,pelen Ducha Swigtego” i przebywat
w tymze ,,.Duchu na pustyni przez czterdzie$ci dni” (Ek 4, 1). Proby
przed ktérymi Chrystus zostaje postawiony przez kusiciela stanowig

#“ J Dupont, Die Versuchung Jesu in der Wiiste, 125; Daniel Rops,
Dzieje Chrystusa, Warszawa 1968, 178; por. tez. J. Schmid, Das Evangelium
nach Matthidus, 66—68; R. Schnackenburg, art. cyt.,, Theologische Quar-
talschrift 132(1952)259—326; ten ze, art. cyt., w: Lexikon fiir Theologie und
Kirche, t. X, 747—748; J. Bonsirven, Les enseignements de Jésus, Parist
1946, 104—105; J. Michl, art. cyt., Bibel und Kirche 25(1970) z. 1, 4—35.

5 J Dupont, Die Versuchung Jesu in der Wiiste, 38.
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bezposrednig okazje do objawienia sie¢ mocy Ducha, ktérego Chry-
stus otrzymal przy chrzcie.

Wszystkie trzy pokusy w pierwszym rzedzie majg charakter m e-
sjanski. W znaczeniu mesjanskim nalezy tez rozumie¢ tytut ,,Syn
Bozy”, ktéry nawigzuje wyraznie do objawienia mesjanskiego syno-
stwa w Jordanie (Mk 1, 11; Mt 3, 17; Lk 3, 22). Stowa: ,,Jezeli jestes
Synem Bozym” (Mt 4, 3.6; £k 4, 3.9) oznaczajg w kontekscie kusze-
nia tyle co ,jezeli jestes prawdziwym Pomazancem Boga czyli Me-
sjaszem”. W swojej istotnej tresci kuszenie jest wiec objawieniem
sie Mesjasza w dzialaniu jako tego, ktéry przyszedt ,,aby zniszezyc
dziela diabta” (1 J 3, 8) i od samego poczgtku objawil sie jako wie-
kszy z mocarzy (bk 11, 21).

Zwycieska mesjanska préoba nad szatanem u samego poczatku pu-
blicznej dzialalnosci Chrystusa stanowi uroczystg inauguracje kro-
lestwa mesjanskiego i zapowiedZ sgdu, ktéry w osobie Mesjasza do-
kona sie nad szatanem jako ,,wladca” eonu przedmesjanskiego (Lk
11, 20; J 12, 34) 18,

Mesjanski charakter pokus Chrystusa wysuwa sie u synoptykéw
wyraznie na pierwszy plan. Warto zwréci¢ uwage, ze proba cudow-
nej zamiany kamieni w chleb oraz oddanie kultycznej czci, ktérej
domaga sie szatan na wysokiej gérze moze w wlasciwe]j tresci odno-
si¢ sie jedynie do Mesjasza. Proba zas na dziedzincu §wigtynnym
uzyskuje réwniez swdj pelny sens dopiero wtedy, gdy spektakularny
rodzaj pomocy udzielony przez Boga odnosi sie do ukrytego Mesja-
sza. Znaczenie wiec religijno-moralne, ukazujgce Chrystusa na wzér
starotestamentalnego Hioba jako typ czlowieka sprawiedliwego
i swietego, ktory przetrwal zwyciesko wszystkie proby i doswiad-
czenia ma w opisach synoptykéw znaczenie drugoplanowe. Znacze-
nia tego jednak w zaden spos6b wykluczy¢ nie mozna. Wszystko
bowiem, czego dokonal Chrystus ma dla Jego wyznawcoéw charak-
ter wzorczy, poniewaz sam Chrystus cierpiat i byl do$wiadczany,
jest nie tylko wzorem, ale i pomocg i sitg wsérdéd doswiadczen, na
ktére sg ustawicznie wystawiani uczniowie Chrystusa (Hbr 5, 2;
7—8; 1 P 2, 21). ,,Nie takiego bowiem mamy arcykaplana — napisze
pbiniej autor listu do Hebrajczykéw — ktéry nie mogtby wspélczué
naszym slabosciom, lecz do§wiadczonego we wszystkim na nasze
podobienstwo, z wyjatkiem grzechu” (Hbr 3, 15).

Wlasciwa teologiczna tre§é trzech pokus, przed ktérymi staje
Chrystus na pustyni odstania sie jedynie w Swietle cytatow Starego

18 Mesjanski charakter pokus jest dzisiaj prawie powszechnie uznawany.
Odmienne stanowisko R. Bultm ann a, ktéry neguje specyficznie mesjanskg
tre§¢ pokus, dostrzegajac w nich do$wiadczenia o charakterze ogdlnym, kt6-
rym podlegaja chrze§cijanie, nie znalazlo wiekszego uznania wsr6d teologéw.
Por. R. Bultmann, Die Geschichte der synoptischen Tradition, Go6ttingen*
1964, 270—275.
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Testamentu, do ktérych odwotujg sie ewangelisci. Wielka ilos$¢ cy-
tatéw St. T. wystepujacych w opisach kuszenia jest w gléwnej mie-
rze dzielem haggadycznego rodzaju literackiego, ktérym postuzono
si¢ w tych opisach. W sposéb wlasciwy dla tego rodzaju literackiego
ukazuje sie istotny teologiczny i soteriologiczny sens wydarzen na
tle Starego Testamentu. Zrozumienie zwigzku treSciowego istniejg-
cego pomiedzy opisami a uzytymi w nich cytatami Starego Testa-
mentu, stanowi wiec klucz do nalezytego odczytania opiséw ewan-
gelicznych. Bez uwzglednienia podioza starotestamentalnego opis
kuszenia zredukowany zostaje do miary groteski. Opisy kuszenia
u Mateusza i Lukasza zawierajg nastepujgce wyrazne cytaty ze Sta-
rego Testamentu: Ps 91, 11—12 (Mt 4, 6; Lk 4, 11), Pp 8, 3 (Mt 4, 4;
bk 4, 4), Pp 6, 16 (Mt 4, 7; Lk 4, 12) oraz Pp 6, 13 (Mt 4, 10; Lk 4, 8).
Ponadto mozna sie w tych opisach dopatrzeé mniej lub bardziej wy-
raznych aluzji do takich tekstéw St. T. jak: Rodz 3, 1—7; Wj 34, 28;
Pp 3, 27; 5, 9; 16, 26; 32, 43 (wg tekstu LXX); 34, 1; 1z 52, 1; Ez 8, 3;
1 Krl 19, 5—8; 26, 53; Dn 9, 27 i Mdr 16, 26. Tak wielka ilosé¢ bez-
posrednich cytatéw i aluzji biblijnych wskazuje, ze Stary Testament
stanowi wlasciwe tlo, na tle ktérego przedstawiony zostaje opis ku-
szenia. Wszystkie cytaty bezposrednie, do ktérych odwoluje sie
Chrystus w swej polemice z kusicielem, zaczerpniete zostaly z wiel-
kiej mowy Mojzesza (Pp 5, 1—11.32), w ktorej Mojzesz w sposéb
szczegllniejszy przypomina Izraelowi jego zobowigzania wyplywaja-
ce z zawartego na Synaju przymierza (Pp 5, 1—6, 3), a zwlaszcza
idee wybrania (Pp 7, 2—26) i wyplywajace z niej zobowigzania wy-
1gcznej czci i mitosci (Pp 6, 4—25).

Czas przej$cia Izraela przez pustynie Mojzesz ukazuje jako czas
proby: ,,Przez czterdzie$ci lat prowadzil cie Bég Jahwe na pustyni,
aby cie utrapi¢, wyprébowaé (lenassoteka) i pozna¢ co jest w twoim
sercu, czy bedziesz strzegt Jego polecen czy tez nie” (Pp 8, 3). Nie-
stety wybrany ,,Syn Izrael” (Wj 4, 22; Oz 11, 1) zawiédl w tej pro-
bie i nie okazal sie godnym zaufania, ktérym Jahwe Bog Izraela go
obdarzyl. DoS§wiadczenia, ktérym Bég poddal Izraela na pustyni sta-
nowily istotny element Jego zbawczego planu Bozego, kazdorazowo
byly one bowiem probg wiary i zaufania w zbawczg moc samego
Boga (por. Wj 16, 4; 20, 20; Pp 8, 16; 13, 4; 33, 8; Ps 26, 2). Izrael
watpil w to dzialanie, stawial je pod znakiem zapytania pytajgc
,Czy Jahwe jest rzeczywiscie posrodku nas?” (Wj 17, 7). Przez od-
moéwienie Bogu naleznego zaufania i postawienia pod znakiem za-
pytania zbawczej woli Bozej i Jego dzialania, Izrael odwrdcit nieja-
ko ustanowiony przez Boga porzadek wystawiajgc samego Boga na
probe, czyli méwige jezykiem biblijnym ,kusil” swojego Boga (W]
17, 2.7; Lb 14, 22; Pp 6, 16; Ps 78, 17.41.56; 95, 9; 106, 14).

We wszystkich cytowanych wyzej wypadkach na okreslenie pro-
by, ktérej Bég poddaje Izraela, a ktérej Izrael najczeSciej nie moze
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sprosta¢, uzyty zostaje hebrajski termin ndsah (Pi), ktéry Septua-
ginta niezmiennie oddaje przez greckie peiradzein 7.

Peiradzein wyraza wiec w Biblii o wiele wiecej anizeli przysto-
wiowy podszept zlego ducha. Jest to bowiem jeden z terminéw teo-
logicznych, z ktérymi Biblia wigze okreslone tresci historiozbawcze.
Kusi¢ Boga oznacza odmawiaé Bogu naleznego zaufania, zgda¢ od
Boga nadzwyczajnych ,uwierzytelniajgcych” znakéw Jego wier-
nosci i Jego mocy 18,

Jedynie Bég ma prawo doswiadczaé wiernoéci i dobrej woli czlo-
wieka, gdyz tym ktoéry zawodzi i nie dorasta do miary uzyczonego
zaufania moze by¢ tylko czlowiek. Caly pobyt Izraela na pustyni jest
wymowng ilustracjg tej prawdy. Mimo nadzwyczajnych znakéw,
ktore towarzyszyly Izraelowi przez caly czas jego wedréwki, naréd
wybrany ulegal ustawicznej pokusie niewiary i zniechecenia. W obli-
czu wielkiego daru manny ,,zaczelo szemraé¢ na pustyni cale zgro-
madzenie synéw Izraela przeciw Mojzeszowi i przeciw Aaronowi.
Synowie Izraela méwili im: ObySmy pomarli z reki Jahwe w ziemi
egipskiej, gdzieSmy zasiadali przed garnkami miesa i jadali chleb
do sytosci! WyprowadziliScie nas na te pustynie, aby glodem umo-
rzy¢ calg rzesze” (Wj 16, 2—3). Nie inaczej dzieje sie rowniez przed
wyprowadzeniem przez Mojzesza wody ze skaly, ktéra jawi sie na
pustyni jako widomy znak mocy Bozej, a jednak lud ,kusi” Boga
swego Jahwe (Wj 17, 2) szemrzgc przeciwko Mojzeszowi i mdéwigc:
»Czy po to wyprowadziles nas z Egiptu, aby nas, nasze dzieci i nasze
bydlo wyda¢ na Smieré¢ z pragnienia” (Wj 17, 3 por. tez Lb 20,
1—11).

Tym samym stowem peiradzein wyrazaja wszyscy trzej synop-
tycy tre§¢ proby, ktérej poddany zostaje Jezus na pustyni (Mk 1,
13; Mt 4, 1; k 4, 2). Nie tylko wiec uzyte cytaty i podobienstwa
tresciowe, ale i czasownik peiradzein, ukazuje w kuszeniu Izraela na
pustyni wlasciwe tto opis6w ewangelicznych kuszenia. Pokusy, kt6-
rym zostaje poddany Jezus stanowia tresciowe powtérzenie, a jed-
noczesnie odwrécenie i dopelnienie doswiadezen, ktérym zostal pod-
dany Izrael na pustyni. W przeciwienstwie do umilowanego syna
Izraela, Jezus Syn Bozy okazal sie wiernym we wszystkich do$wiad-
czeniach, ktérym zostal poddany u progu swojej mesjanskiej dzia-
falnosci. Przez swojg wierno$é i postuszenstwo Chrystus wypelnit

17 Por. E. Hatch — H. Repath, A Concordance to the Septuagint,
Graz 1954, t. I1, 1115—1116. Od tego samego rdzenia masdh pochodzi réwniez
wyraz Massah, ktéry oznacza dostownie: ,kuszenie”, ,do§wiadczenie” (Pp 4,
34; 17, 19; 29, 2). W tradycji biblijnej wyraz ten utrwalil sie jednak jako imie
wlasne obok Meribah (= kl6tnia, spolszczone: Massa i Meriba) na oznaczerie
miejsca, w kt6rym ,kl6cili sie synowie izraelscy i wystawiali Jahwe na prébe”
(Wj 17, 1), poddajac w watpliwo§é czy Mojzesz przez uderzenie laska zdola
rzeczywiScie wyprowadzié wode ze skaly.

8 Por. B. Gerhardsson, The Testing of God’s Son, 28—31; J. Du-
pont, Die Versuchung Jesu in der Wiiste, 14.
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w swojej osobie wielkie powolanie Izraela, ktéremu tenze sprzeci-
wil sie przez niepostuszenstwo. Préby za$, ktérym zostal poddany,
dotyczyly nie czego innego jak samej istoty Jego mesjaniskiego po-
stannictwa. Wszystkie trzy pokusy kieruja sie¢ w swojej istocie prze-
ciwko woli Ojca, stanowig prébe jej podwazenia. Tym samym i po-
stawienia pod znakiem zapytania calej zbawczej ekonomii Boga, we-
diug ktérej zbawienie mialo sie dokonaé¢ poprzez wstgpienie Mesja-
sza w cierpienie i $mieré. Mesjasz zawierzyt Ojcu, wola Ojca byla
dla Niego najwyzszg normg (Mk 3, 60 = Mt 6, 10; 26, 42; Lk 22, 42)
i pokarmem (J 3, 34) i domagal sie tej samej wiary w swoje boskie
postannictwo co od ludzi (J 3, 15.18.36; 9, 35; 11, 25—26). Szatan
pragnie odwie$¢ Chrystusa od tej drogi podsuwajgc Jemu mozli-
wos¢ wykorzystania mocy cudotwérczej dla objawienia swojej me-
sjanskosci. Takie zas wykorzystanie mocy mesjanskiej bytoby réw-
noznaczne z zaparciem sie tej drogi, ktérg Bég w odwiecznych wy-
rokach wyznaczyl Mesjaszowi.

Miejscem tej proby jest pustynia (Mk 1, 12; Mt 4, 1; tk 4, 1).
Ogoélnie umiejscawia si¢ kuszenie Chrystusa na pustyni judzkiej
pomiedzy Jerozolimg i doling Jordanu. Surowo$¢é krajobrazu pu-
stynnego poprzecinanego licznymi glebokimi zapadliskami doskonale
harmonizuje z trescig opisu kuszenia. Ogélne jednak tlo starotesta-
mentalne opisu kuszenia sprawia, ze w opisie kuszenia charakter
symboliczny pustyni wysuwa sie wyraznie na pierwszy plan. W tra-
dycji biblijnej pustynia uchodzila bowiem nie tylko za miejsce po-
bytu dzikich zwierzat (Mk 1, 13) i szczegdlniejszego dzialania demo-
néw i ztych duchéw (Kpt 16, 10; Tb 8, 3; Mt 12, 43; £k 11, 24), ale
i miejsce wyjatkowego dzialania Bozego i wyjatkowej bliskosci Boga.
Aby zrozumieé¢ te symbolike wystarczy przypomnieé, ze najwazniej-
sze wydarzenia historiozbawcze w dziejach Izraela jak objawienie
imienia Bozego (Wj 3, 1.13—14), zawarcie przymierza (Wj 24, 1—18),
teofania na Synaju (Wj 19, 1—25; 24, 13—17; Pp 4, 19—20) czy
udzielenie Dekalogu (Wj 20, 1—17; Pp 5, 6—21) mialy wlasnie miej-
sce na pustyni. W wyniku tego szczegélniejszego zbawczego dziala-
nia Bozego luZna konfederacja szczepéw Izraela przeksztalcila sie
na pustyni w ,,naréd wybrany”, ,,lud swiety”, ,krolestwo kaplanéw”
i stala sie ,,szczegélniejszg wlasnoscig” Boga Jahwe wsréd wszyst-
kich narodéw (Wj 19, 5—6). Wielkosci dzialania odpowiadala réw-
niez wielko$¢é préby, ktérej poddana zostala wiara i wierno$é narodu
wybranego w czasie jego wedréwki na pustyni.

Na tle powyzszych historiozbawczych tresci religijnych zwigza-
nych z dzialaniem Boga w czasie czterdziestoletniej wedréwki Izrae-
la na pustyni, kuszenia Chrystusa w ujeciu Mateusza i Eukasza
oznacza poczatek nowej zwycieskiej, t.j. skutecznej w swoim
dzialaniu ekonomii zbawienia realizowanej za po$rednictwem Mesja-
sza. W przeciwienstwie do Mojzesza i catego Izraela, ktéry watpit
w zbawczg moc Bozg (Lb 20, 12), Chrystus ostal sie nawet w czasie
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najwiekszej proby, ani na chwile nie zawahal sie w swojej wielkiej
ufnos$ci wzgledem Ojca. Jako wyprébowany i do$wiadczony ,,prze-
wodnik” na drodze zbawienia (Hbr 2, 10; por. tez 3, 15) Chrystus
staje sie rownoczesnie przewodnikiem i sprawcg zbawienia w nowej
definitywnej mesjanskiej ekonomii zbawienia 19,

Oznacza to, ze w osobie Chrystusa otwiera sie i realizuje na pu-
styni nowa skuteczna droga zbawienia oparta na bezgranicznym za-
wierzeniu Ojcu, ktérg Chrystus urzeczywistnia jako pierwszy (por.
Hbr 12, 2). Poprzez przymierze wieczne, ktoére nie zostanie juz zla-
mane (Mt 26, 28), Chrystus tworzy nowy lud Bozy, ktéry jako nowy
Mojzesz prowadzi zwyciesko poprzez pustynie do ,,nowej ziemi”
obiecanej i nowego nieba (Ap 21, 1).

W Swietle powyzszych wyjasnieh ukazujgcych wlasciwe podloze
opisu kuszenia a wraz z nim i jego istotne teologiczne i historio-
zbhawcze tresci, poszczegdlne pokusy nabierajg nowego znaczenia teo-
logicznego.

Pierwsza proba

Pierwsza pokusa mesjanska, wobec ktorej staje Chrystus, jest
natury spoteczno-politycznej: ,Jezeli jeste§ Synem Bo-
zZym, powiedz, zeby te kamienie staly sie¢ chlebami” (Mt 4, 3). Cho-
dzi wigc o to, by Chrystus wykorzystal swojg mesjariskg moc cudo-
twérczg dla udoskonalenia i przemiany materialnej §wiata na lepsze
ito w tym celu, by zaradzi¢ ludzkim potrzebom i ludzkiej nedzy.
Jest to wiec pokusa tzw. spotecznej Ewangelii, ktéra bardziej anizeli
o zbawienie czlowieka zabiega o poprawe jego materialnych po-
trzeb. U Lukasza, ktéry zamienia liczbe mnogg na liczbe pojedyn-
czg: ,,Powiedz temu kamieniowi, zeby stat sie chlebem” (Lk 4, 3),
radykalizm wypowiedzi dochodzi jeszcze silniej do glosu; aby za-
radzi¢ ostatecznej potrzebie glodu, Chrystus jako Syn Bozy rozpo-
rzadzajgcy wszechmocnym slowem, ma chociaz jeden kamien za-
mieni¢ w chleb, by w ten sposéb ocali¢ swoje zycie. Chrystus nawet
te ewentualno$é odrzuca jako pokuse szatanska.

Egzegeci nie sg zgodni w tym czy w pierwszej pokusie mozna
dostrzee jednoznaczne aluzje do manny, ktérg Bog karmil Izraela
na pustyni (por. Wj 16, 4—35; Pp 8, 3—16; Lb 11, 6—8). Sam fakt
umiejscowienia jednak kuszenia na pustyni, ogélne tlo historio-
zbawcze opisu kuszenia, na ktére wskazano powyzej, a ponadto od-
wolanie sie Chrystusa przy odrzuceniu pokusy do Pp 8, 3 (Mt 4, 4;

19 Polskie tlumaczenie ,przewodnik zbawienia” nie oddaje w pelni tresci
greckiego odpowiednika archégos tés soterias uzytego w Hbr 2, 10. Jezyk grec-
ki odr6inia bowiem hod&gos — przewodnik na drodze (Mt 15, 14) od arché-
gos — ktéry moze oznaczaé réwniez ,sprawce”, a wiec tego, ktéry daje po-
czatek nowej drodze i sam jg realizuje.

3 — Collectanea Theologica
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k 4, 4), przemawiajq bardzo silnie za tym, ze aluzja do manny byla
w tym opisie zamierzona. Cytat bowiem, na ktéry powoluje sie
Chrystus, pozostaje w kontekscie Starego Testamentu w bezposred-
nim treSciowym zwigzku wlasnie z manng. Brzmi on w calosci:
,»Utrapil cie (Bég Twoj Jahwe), dat ci odczué gléd, zywil cie manng,
ktérej nie znale§ ani ty, ani twoi przodkowie, bo chcial ci daé po-
zna¢, ze nie samym tylko chlebem Zzyje czlowiek, ale czlowiek zyje
wszystkim co pochodzi z ust Bozych” (Pp 8, 3).

W wlasnym kontekscie Starego Testamentu slowa te nawigzujg
do wypelnienia sie obietnicy Bozej danej Mojzeszowi: ,,Oto zesle
wam chleb z nieba na ksztalt deszczu. I bedzie wychodzit lud i kaz-
dego dnia bedzie zbieral wedlug potrzeby dziennej” (Wj 16, 4). Wy-
daje sie, ze przynajmniej w interpretacji Mateusza w licznych roz-
sianych po pustyni kamieniach, Ktére Chrystus mial zamieni¢ na
chleb mozna dostrzec aluzje do ,cudownego pokarmu z nieba”
(Wj 16, 4; Ps 78, 24-—25) i ,,chleba niebieskiego” (Ps 105, 50), ktéry
towarzyszyt Izraelowi przez caly czas jego pobytu na pustyni (Wj
16, 34) i to tym bardziej, ze wedlug wspétczesnych Jezusowi zapa-
trywan zydowskich oczekiwano w osobie Mesjasza powtérzenia cudu
manny na pustyni 20.

Pierwsza pokusa Syna Bozego stanowi réwniez odwrotnosé tego,
czego doswiadezyt wybrany syn Boga Izrael. Mimo mocy, ktérg roz-
porzadza Chrystus, zamiast pokarmu, towarzyszy Jemu giéd i nie-
dostatek, gdyz droga ktérg kroczy Mesjasz jest drogg zawierzenia
Bogu, droga zbawienia i przemiany $wiata poprzez przemiane i zba-
wienie czlowieka. Zbawienie to realizuje sie niezaleznie od warun-
kéw materialnych, nawet w najskrajniejszej nedzy, czego najpel-
niejszym przykladem jest zycie samego Mesjasza. Uzasadniajgc od-
rzucenie pokusy szatanskiej stowami zaczerpnietymi z Pp 8, 3: ,,Nie
samym chlebem zyje czlowiek, lecz kazdym stowem, ktére pochodzi
z ust Bozych” (Mt 4, 4; Lk 4, 4), Chrystus sprowadza kryteria oceny
do swego jedynie wlasciwego zrdédia, mianowicie do woli Bozej, wy-
razonej w stowie Bozym. Postuszenstwo wobec tejze woli Bozej sta-
nowi dla Chrystusa najwyzsze kryterium postepowania (Mk 3, 60;
Mt 6, 10; 26, 42; Lk 22, 42). Oznacza za$ ono przyjecie na siebie po-
stannictwa unizonego i cierpigcego ,,stugi Jahwe” wyznaczonego Me-
sjaszowi w odwiecznych planach Bozych (Mk 10, 44; 8, 31; Mt 16,
21; Bk 24, 26), a wiec droge cierpienia, krzyza i $mierci ,,za wielu”
(Mt 20, 22.28; 26, 53—54.56). Jedynie na tej drodze doswiadcza sie
prawdziwosci poslannictwa mesjanskiego zgodnego z wolg Boza.

Odwolujgc sie do woli Bozej wyrazonej w Bozym stowie jako do
najwyzszej normy postepowania i wskazujagc w tym stowie zrédio
prawdziwego zycia, Chrystus dal w tej wypowiedzi réwniez najwyz-
sze kryterium postepowania dla swoich wiernych. ,,Stowa pochodza-

20 Por. J. Schmid, Das Evangelium nach Matthdus, 63.
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ce z ust Bozych” stanowig dla ludzi takg samg koniecznosé zyciowg
jak chleb powszedni?!. Kto te stowa bedzie wypelnial, bedzie zytl
(Kpt 18, 5; £.k 10, 28).

Druga préba

Druga pokusa (wedlug Mateusza), ktéra zostaje umiejscowiona
na szczycie $wigtyni w ,,Swietym miescie” Jeruzalem (Mt 4, 5; Lk
4, 9), jest pokusg czysto mesjanska. Wyrazona zostaje w slo-
wach: ,,Jezeli jeste$ Synem Bozym, rzué¢ sie na dét” (Mt 4, 6; .k
4, 9). W swojej argumentacji szatan dostosowuje sie¢ do racji poda-
nych przez Chrystusa w pierwszym kuszeniu; poniewaz Chrystus
wskazal na stowo Boze jako najwyzszg norme, szatan nie omieszkal
poprze¢ swojego zgdania wersetem zaczerpnietym z Ps. 91, 11—I12:
»przeciez napisane jest: Aniolom swoim rozkaze o Tobie (Lk — aby
Cie strzegli), a na rekach nosi¢ Cie beda, bys$ przypadkiem nie urazil
swej nogi o kamien” (Mt 4, 6; Lk 4, 9—10).

Chrystus odrzucil jednoznacznie uzycie swojej cudotwoérczej
mocy dla udoskonalenia $§wiata materialnego, w drugiej pokusie sza-
tan podsuwa Chrystusowi by postuzyl sie nig dla wykazania swej
godno$ci mesjanskiej. Zewnetrznym wyrazem tejze mocy ma byé¢
spektakularny skok Mesjasza ze szczytu $wigtyni, a raczej Jego cu-
downe ocalenie na skutek szczegélniejszej interwencji Bozej. Takie
ocalenie Mesjasza z jawnego niebezpieczenstwa, ktére w swojej
konsekwencji musialoby pociggngé za sobg S$mier¢ zniwelowatoby
zgorszenie i przeklenstwo krzyza, ktére dla Zydéw bylo réwno-
znaczne z przekresleniem godnosci mesjanskiej. Dla uzasadnienia
swojej niewiary Zydzi mogli sie powola¢ na Pp: ,Przeklety przez
Boga, kto zawist na drzewie” (por. tez Gal 3, 13). Perfidia iscie sza-
tanska polega w tym wypadku na tym, Ze szatan posrednio uznaje
synostwo Boze Chrystusa, dazy jednak do tego, by skioni¢ Chry-
stusa do skorzystania z niezwyklej mocy Bozej, ktéra wigze sie
z Jego mesjanstwem i to dla celéw bardzo szlachetnych, bo dla
objawienia swojej mesjansko$ci. Swoje zadanie popiera w dodatku
cytatem z Pisma §w. Gdyby Chrystus ulegl tej pokusie, przekreslil-
by jednocze$nie wole Bozg w odniesieniu do swojej osoby, poddat
sie woli szatana i zaprzeczyl, ze uznanie Mesjasza jest dzielem wia-
ry, ktérej niczym innym zastgpié nie mozna.

Chrystus widocznie przeniknal ten podstep szatanski, bo zamiast
wdawaé sie w dyskusje i roztrzgsanie argumentéw przedtozonych
przez szatana odwoluje sie do innego, bardziej zasadnego fragmentu

2 F. J. Schierse, Wenn du Gottes Sohn bist.. Was sagen die Versu-
ch:ungsuberlieferungen des Neuen Testaments iiber Jesus Christus?, Bibel und
Kirche 25(1970) z 1, 7.

3¢
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Starego Testamentu Pp 6, 16: ,,Ale tez jest napisane: Nie bedziesz
wystawial na probe Pana Boga swego” (Mt 4, 7; .k 4, 12). Werset,
ktérym Chrystus odpiera pokuse szatana nawigzuje do wielkiej
préby zaufania, jakiej Bég poddat Izraela na pustyni. Brzmi on
w catosci nastepujgco: ,,Nie bedziecie wystawiali na prébe waszego
Boga, Jahwe, jak wystawialiécie Go na prébe w Massa” (Pp 6, 16).
Nazwy Massa (kuszenie) i Meriba (ktétnia) wienczyly w tradyciji
Izraela najwieksze z doSwiadczen Izraela w czasie jego wedréwki
po pustyni, gdzie ,,synowie izraelscy kusili Jahwe mowigc: Czy tez
Jahwe jest rzeczywiscie posrodku nas czy nie?” (Lb 17, 7). Synowie
Izraela ulegli pokusie i nie zdobyli sie na zawierzenie na miare
cudownego dzialania Bozego (Lb 17, 1—7; Pp 6, 10—17). Odmawia-
jac Bogu naleznego Mu zaufania, Izrael wystawial Boga na proébe
i sprzeniewierzyl sie Bogu przez swoje niepostuszenstwo. W prze-
ciwienstwie do wybranego syna Izraela, ktéory wystawial Boga na
probe, Chrystus — ,,umitowany Syn Bozy” (Mk 1, 11; Mt 3, 17;
bk 3, 22) — ocalil przez heroiczne postuszenstwo swojg ufnosé
wzgledem Boga. W stowach: ,,Nie bedziesz kusit Pana Boga twego”
Chrystus przywrécit odwrécony przez Izraela porzgdek. Cale bo-
wiem dzieje Izraela stanowig legitymacje zbawczego dzialania Bo-
zego, odpowiedzig za$ czlowieka na to dzialanie powinno byé bezgra-
niczne zawierzenie Bogu. Wszelkie bowiem dzialanie Boga jest skie-
rowane ku zbawieniu cztowieka i dlatego B6g ma prawo ,,doswiad-
czaé” czlowieka czy miara jego zaufania odpowiada wielkosci Bo-
zego dzialania. Czlowiek natomiast nie ma prawa odwracaé¢ ustano-
wionego przez Boga porzadku, gdyz juz sam fakt ,,doswiadczenia”
Boga stanowi ,,votum nieufnos$ci” i odméwienie Bogu naleznej Jemu
wiary.

Warto jeszcze zwr6ci¢c uwage na wymowne zakonczenie tego
opisu kuszenia u Y.ukasza: ,,Gdy diabet dokonczyt catego kuszenia,
odstgpil od Niego az do czasu” (Ek 3, 13). Lukasz, ktéry umieszcza
opis kuszenia w $§wiatyni na koncu, dostrzega w nim zapewne naj-
wigksze i najtrudniejsze z do$wiadczen, ktérym Chrystus zostal
poddany na pustyni. Dopelnieniem za$§ préby na pustyni jest meka
i $mier¢ Chrystusa (por. £k 22, 3.53; J 14, 30).

Jerozolima stanowi bowiem dla Lukasza nie tylko miejsce trze-
ciego kuszenia, ale i miejsce, gdzie postuszenstwo Chrystusa wobec
woli Ojca poddane zostalo najciezszej prébie, gdzie dopelni sie to
postuszenstwo przez meke, cierpienie i §mieré (Bk 13, 33; 18, 31;
19, 28), gdzie Chrystus wkraczajgcy w $mieré wypowie: ,,Nie moja
ale Twoja wola niech sie stanie” (Lk 22, 42; Mt 26, 42) i gdzie wresz-
cie powie ostatnie: ,,wykonato sie” (J 19, 30).

W tym kontekécie ostatnie stowa umierajgcego Chrystusa, sta-
nowigce wyznanie ufno$ci wzgledem Ojca zaczerpniete z Ps 30, 6:
»Ojcze w rece Twoje oddaje ducha mego” (Ek 23, 46), wlasciwe
tylko Lukaszowi, nabierajg szczegélnej wymowy.
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Trzecia prdoba

Trzecia, a w ujeciu Mateusza ostatnia proba, ktorej poddany zo-
staje Chrystus, to pokusa wltadzy i hegemonii nad $wiatem.
Wizja wszystkich krolestw swiata z wysokiej gory (Mt 3, 8—9; Lk
4, 5—17) stanowi dopelnienie wizji ziemi obiecanej ukazanej Mojze-
szowi przed jego $miercig z gory Nebo (Pp 34, 1—4). Juz wizja Moj-
zesza przekracza znacznie ramy dostrzegalne ludzkim okiem. We-
diug Pp 34, 1—4 Mojzesz oglada bowiem nie tylko asfaltowa tafle
Morza Martwego, glebokie zapadliska Jordanu i wspanialo$¢ jery-
chonskiej oazy palm dostrzegalne golym okiem ze szczytu Pisga,
ale i calg ziemie obiecana, od Negebu az po Dan, od Morza Sr6d-
ziemnego az po Gilead, ktorych w zaden sposoéb nie mozna dojrzeé
ze szcezytu gory Nebo. Rozlegla perspektywa wizji ukazanej Mojze-
szowi zostaje w zydowskich dokumentach jeszcze poszerzona az po
krance calej znanej podéwczas ziemi (por. 1Q Gen Apokryphon
XXI, 8—14; Apokalipsa Barucha 76, 3—5; Sifre Num § 136) 22,

Wizja Chrystusa przekracza swym zasiegiem wizje Mojzesza. Jej
przedmiotem sg ni mniej, ni wiecej ,wszystkie krélestwa swiata”
oraz ich przepych (Ek 4, 5; Mt 4, 8) 23, Lukasz dorzuca jeszcze ,,oraz
wszelka wladza”, ktérej oddanie szatan uzasadnia nastepujgco: ,,bo
mnie jest poddana i moge jg daé komu cheg” (Lk 6, 4). ,,To wszy-
stko oddam Tobie — moéwi szatan — jesli upadniesz i oddasz mi
pokton” (Mt 4, 9). Ceng wiec, za ktoérg szatan chce odda¢ panowanie
nad $wiatem, jest oddanie mu pokionu czyli uznanie jego wladztwa,
nad $wiatem. Jak mozna przy tym z uzytego wyrazu greckiego pro-
skynein wnioskowaé, chodzi tutaj nie tylko o zloZenie szatanowi
lenniczego holdu poddania, lecz wrecz o kultyczny pokion, do kté-
rego uzurpuje sobie prawo jako ,bog tego swiata” (2 Kor 4, 4).

Przedstawiony opis kuszenia jest pelen niestychanego napigcia
i dramatyzmu. Naprzeciw siebie stojg dwa krélestwa, reprezento-
wane przez dwie postaci, ktére w jednakowym stopniu roszczg so-

22 Por. B. Gerhardsson, The Testing of God’s Son, 63; J. Dupont,
Die Versuchung Jesu, 21—27; E. Kautzsch, Die Apokryphen und Pseudo-
epigraphen des A. T., Hildesheim 1962, t. II, 440—441.

2 Uzyty w tym miejscu wyraz doksa jest tlumaczeniem hebr. wyrazu
kabod, moze wiec obok chwaly, przepychu oznaczaé réwniez bogactwo. Wy-
daje sie, ze'w tym tek§cie wyraz ten obejmuje wszystkie wymienione odcie-
nie znaczeniowe lgcznie. Thumaczenie B. T.: ,,Tobie dam potege i wspanialo§é
tego wszystkiego, bo mnie sa poddane i moge je oddaé komu cheg” (Lk 4, 6)
jest niedokladne i wieloznaczne, gdyz propozycja szatana moze sig¢ odnosi¢
do wspomnianych uprzednio ,krélestw” §wiata, jak zdaje sie sugerowaé tlu-
maczenie, lub tez do ,,potegi” i ,,wspanialo§ci” tychze kroélestw lacznie. Tekst
grecki jest bardziej jednoznaczny. Zaimek osobowy autén odnosi sie tutaj do
wyrazu exousia czyli do ,potegi” (dosl. wiadzy). Doslowne wigc tlumaczenie
powinno brzmieé: , Tobie dam calg te ich (krélestw) wiadze i wspanialo$é, po-
niewaz mnie zostala udzielona (wladza) i moge jg daé komu chcg”.
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bie pretensje do wladzy nad $wiatem. Z jednej strony stoi Poma-
zaniec Bozy — Chrystus, ktéremu Bég oddat w dziedzictwo wszyst-
kie narody i w posiadanie ,,calg ziemie az po krance” (Ps 2, 7—S38).
Dzielit On wiec wladze i moc o prerogatywach boskich z samym
Bogiem. Rozciggala sie ona na wszystkie stworzenia, w tym rowniez
na szatana (Mk 6, 7; Mt 20, 1; 12, 24—30; 11—14—26; £k 9, 1; 10,
22; 22, 29; J 12, 31; 1 J 3, 8). Pelnia tej witadzy na roéwni z Bogiem
wyrazona w stowach: ,Dana mi jest wszelka wtadza (exousia) na
niebie i na ziemi” (Mt 28, 18; por. tez Fil 2, 10) zostaje objawiona
gléwnie w zmartwychwstaniu 24, Z drugiej za$ strony stoi szatan
jako ,bég” (2 Kor 4, 4) i ,wladca tego $wiata” (J 12, 31; 14, 30;
16, 11), ktéry uzurpujgc sobie wladze nad $wiatem, pragnie nie
tylko wydrzeé¢ Chrystusowi panowanie nad $wiatem, ale wrecz pod-
porzagdkowaé¢ Jego samego swojemu ,,panowaniu ciemnosci” (Lk 22,
53). Perfidia szatana polega na tym, ze uzurpujac sobie wiladze nad
$wiatem jako ,bog tego Swiata” (2 Kor 4, 4) domaga sie czci nalez-
nej wylacznie samemu Bogu.

Takie ujecie jest odwroéceniem porzgdku ustanowionego przez
samego Boga. Stagd Chrystus w formie najbardziej energicznej od-
rzuca propozycje szatana w stowach: ,,IdZ precz szatanie” (Mt 4, 10),
uzasadniajgc swoje odrzucenie stowami zaczerpnietymi z Pp 6, 13:
»Panu Bogu swemu bedziesz oddawal poklon i jedynie Jego samego
bedziesz czcit” (Mt 4, 10; Bk 4, 8). Wylgczno$é czei oddawanej Bogu
Jedynemu stanowi samg istote religii Izraela (Wj 20, 3; 34, 14; Pp
5, 7). Przypomina o tym modlitwa Szema¢: ,,Stuchaj Izraelu, Jahwe
jest naszym Bogiem — Jahwe jedyny” (Pp 6, 4), ktérg kazdy Izrae-
lita miat obowigzek odmawia¢ dwukrotnie w ciggu dnia 25.

Kuszenie Jezusa Chrystusa — Syna Bozego na pustyni u progu
swojej publicznej dziatalnosci stanowi niejako powtorzenie a jedno-
cze$nie i odwrdcenie pokusy kolektywnego syna Bozego — Izraela,
w czasie jego wedrowki na pustyni do ziemi obiecanej. W przeci-
wienistwie do Izraela, Chrystus nie ulegl zadnej z pokus. Przezwy-
ciezajgc wszystkie proby, Chrystus ukazat wole Ojca jako najwyisza
norme postepowania. Zwycieskie doswiadczenie pustynne Chrystusa
stanowi poczatek nowej ekonomii zbawienia opartej na zawierzeniu
i wiernosci wobec woli Ojca.

Wiasciwy Sitz im Leben wszystkich opiséw kuszenia stanowi $ro-
dowisko judeochrzescijanskie Ko$ciota apostolskiego. Potwierdzajg

24 Por. R. Karpinski, EXOUSIA 4 la bas de Uenseignement de Jésus
et de la Mission Apostolique selon S. Matthieu, Rome 1968, 53—70.

25 Wbrew przyjetej opinii (por. F. Gryglewicz, Ewangelia wedtug Lu-
kasza, Lublin 1974, 128) cytowany przez Chrystusa tekst Pp 6, 13 nie stanowit
czeSci sktadowej modlitwy Szemae, gdyz modlitwa ta obejmowala jedynie
teksty: Pp 6, 4—9; 11, 13—21 oraz Lb 15, 37—41, Por. E. Schiirer, Geschi-
chte des jidischen Volkes im Zeitalter Jesu Christi, Hildesheim 1964, t. II,
537—538 oraz St. :a ch, Ksiega Powtdérzonego Prawa, Lublin 1971, 143.
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to zar6wno wlasciwo$ci literackie jak i tresé samego opisu, ktéra
‘moze by¢ tylko dzielem ludzi myslacych kategoriami zydowskimi.
Liczne cytaty St. T. wystepujace w opisie, a zaczerpniete z Septua-
ginty $wiadczg, Ze opis ten pochodzi, wzglednie przybral swoja osta-
teczng forme w zhellenizowanych kregach judeochrzescijanskich moé-
wigcych jezykiem greckim. Zdaniem J. Duponta, wlasciwe sie-
dlisko zyciowe tego opisu stanowi Zzydowsko-hellenistyczna kate-
cheza pierwotnego Kosciola 26.

W swej treSci opisy kuszenia stanowig odpowiedz na rozpo-
wszechnione w tym s$rodowisku politycznym oczekiwania mesjan-
skie. Odrzucajg one za przykiadem samego Jezusa obraz Mesjasza
politycznego jako pokuse szatansky. Chrystus, kidry przyszed:
w unizeniu jako stuga Jahwe, ogdrzucil kategorycznie ostentacyjne
proby manifestacji swojej mocy, domagajac sie w to miejsce wiary
w swoje boskie poslannictwo otrzymane od Ojca.

Kosciol apostolski, odezytujge wiernie mysl swojego zaltozyciela,
nadat tej prawdzie forme barwnego opowiadania. Bezposrednie hi-
storyczne tlo opiséw kuszenia stanowi obrona godnosci cierpigcego
Mesjasza, ktéry przychodzi w uniZzeniu i wstepuje w S$mier¢ dla
zbawienia ludzi. Dla wielu wspélczesnych Jezusowi Zydow bylo to
réwnoznaczne z odrzuceniem godnosci mesjanskiej w ogoéle. W per-
spektywie zycia Chrystusa opisy kuszenia sg niejako antycypacja
pokusy postuszenstwa, wobec ktorej Chrystus staje w godzinie krzy-
Za, a ktéra zostala wyrazona w stowach: ,Jezeli jestes Synem Bo-
zym zejdz z krzyza... Jest krolem Izraela: niechie teraz zejdzie
z krzyza, a uwierzymy w Niego. Zaufal Bogu niechze Go teraz wy-
bawi jesli Go mituje (Ps 21, 9)” (Mt 27, 39—43). W swojej posze-
rzonej literackiej szacie stanowig one odpowiedZ na zalamanie sie
politycznych nadziei mesjanskich w chwili $mierci -Chrystusa, ktéra
dla wielu byla rownoznaczna z zalamaniem sie idei mesjanskiej
w ogéle. Smieré krzyzowa Chrystusa nie jest koncem i przekresle-
niem mesjanskosci Chrystusa, a dopelnieniem drogi, ktérg Chrystus
obral od samego poczatku.

Ponadto opis kuszenia zwlaszcza w krotszej redakeji Marka sta-
nowi pewng apologie osoby Jezusa przed zarzutami powstalymi
w kregach zydowskich oskarzajgcych Chrystusa, ze Jego cudotwor-
cza moc jest dzielem nie Boga a szatana 2. Echa tych zarzutéw sta-
nowia takie okreslenia jak: ,,jest opetany przez zlego ducha” (gr.
daimonion, J 7, 20), odszed! od zmystow” (Mk 3, 21) lub ma ,ducha
nieczystego” (Mk 3, 30). Synoptyczne opisy kuszenia ukazujg jak
bardzo bezpodstawne s te zarzuty w odniesieniu do Chrystusa,
ktéry u samego progu swojej publicznej dzialalnosei odrzucit w spo-
s6b bezkompromisowy jakikolwiek udzial w wladzy szatana.

2 Por. J. Dupont, dz. cyt., 34—35.

27 Por. P. Pokorny, The Temptation Stories and their Intention, New
Testament Studies 20(1974)117—120.
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Srodowisko judeochrzescijanskie, ktére przechowalo synoptyczna
tradycje kuszenia i wplynelo w sposéb decydujgcy na literacka szate
opisow kuszenia nie jest ani Zrédlem, ani nie stanowi tez poczatku
tej tradycji. Opisy te nie sg bowiem czystg fikcjg dydaktyczno-lite-
rackg, a literackim ujeciem i zewnetrznym upostaciowaniem wy-
darzen kuszenia, ktére rzeczywiScie mialy miejsce u progu zbaw-
czej dzialalnoSci Chrystusa. Dzieki temu, ze Chrystus od samego
poczatku zrezygnowal z nadzwyczajnych znakéw swojej mocy me-
sjanskiej i zainatigurowal nowy etap w dziejach zbawienia oparty
na zZawierzeniuipostuszenstwie wzgledem woli Ojca,
do$wiadczenia Chrystusa na pustyni maja tez pewien wymiar uni-
wersalny, powszechny. Droga Chrystusa jest bowiem drogg Jego
uczniéw. Posiadal w swoim reku sile i moc by urzeczywistni¢é na
ziemi uniwersalny pokdéj i powszechne zbawienie. Zrezygnowal
z uzycia tej mocy, Zagdajgc w to miejsce pokuty, nawrécenia i wiary
w swoje boskie postannictwo 28,

Jezeli zapytamy dlaczego? OdpowiedZ moze byé¢ tylko jedna:
pragnat by czlowiek zbawil sie jako istota wolna, ktéra bierze na
siebie ryzyko wiary, ryzyko doSwiadczen i prob, ktérym moze tez
ulec, ale sie zbawi¢. Jezus nie tylko tego pragnal, ale sam szed! tg
wlasnie drogg do domu Swego Ojca.

DIE VERSUCHUNG JESU IN DER SYNOPTISCHEN TRADITION

Die synoptischen Versuchungsberichte Mk 1, 12—13; Mt 4, 1—11 und
Lk 4, 1—13 bereiten heutzutage erhebliche Verstdndnis-und Interpretations-
schwierigkeiten. Der Hauptgrund dafiir liegt vor allem in der unterschiedli-
chen, zum Teil heute unbekannten literarischen Gattung dieser Berichte aber
auch in unterschiedlicher Darstellungsweise derselben Versuchungen bei Mar-
kus einerseits und bei Matthdus und Lukas anderseits. Der Artikel versucht
diesen Schwierigkeiten entgegenzukommen und will als Beitrag zur vertieften
theologischen Deutung dieser Berichte verstanden werden.

Der erste Teil befasst sich mit den Problemen der Literar-, Quellen-
und Gattungskritik und geht auch niher auf die Uberlieferungsgeschichte der
synoptischen Versuchungsberichte ein. Die literarische Gattung des kiirzeren
Markusberichtes wurde allgemein als apokalyptische Gattung bezeichnet. Die-
ser Bericht wurde neben der sog. Redequelle (Q) als Unterlage fiir die spétere
midrasch-artige haggadische Erzdhlung bei Matthdus und Lukas benutzt.
Die schlichte Erzéhlung von dem vierzigtidgigen Aufenhalt Jesu in der Wiiste
bei Markus, wurde bei Matthdus und Lukas der eigenen literarische Gattung
angepasst und zu drei veranschaulichen Szenen entfaltet. Der eigentliche
Sitz im Leben der ldngeren nach dem Eorbild der judischen Haggada gebil-
deten Erziahlung ist die jiidisch-hellenistische Katechese, die das falsche poli-
tische Messiasbild bekédmpfen, und das wahre auf Gehorsam und Treue gegen-
iiber dem Willen Gottes gegriindete, verteidigen musste.

Die in. dem Aufsatz behandelten literarkritischen Probleme bilden jedoch
nur eine Hilfe zur Deutung des eigentlichen theologischen Inhaltes der synop-

% Por. P. K. Kurz Die grdsste Versuchung, Bibel und Kirche 4(1973)
z. 4, 128.
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tischen Versuchungsberichte, worauf auch der Schwerpunkt des Aufsatzes
beruht, Die Schilderung der Versuchung bei Matthdus und Lukas erfolgt auf
dem atl. Hintergrund tiber den Auszug Israels aus Agypten (vgl. Dt in Mt
4, 4; Lk 4, 4 und Dt 6, 16 in Mt 4,7; Lk 4, 12). Wihrend seines 40-jéhrigen
Aufenthaltes in der Wiiste (Nu 14, 33—34; Dt 8, 2; Ps 95, 8) wurde Israel
ofters von Seiten Gottes versucht d.h. auf Probe gestellt und ist in allen
diesen Versuchunger. unterlegen (Ex 16, 4; 17, 2.7; 20, 20; Dt 8, 16; 13, 4; 33, 8).
Die Versuchungen Jesu bieten zugleich eine {iberwindung und Uberbietung
der Versuchungen Israels in der Wiiste. Im Gegensatz zum geliebten Sohne —
Israel besteht Christus als der wahre Sohn Gottes (vgl. Mt 4, 3.5; Lk 4, 3.9)
erfolgreich alle drei Proben und bewihrt sich somit als der wahre Sohn durch
Tat. Der freiwillige Verzicht von seiner messianischen Macht, der volle Gehor-
sam gegeniiber dem in dem Schriftwort geoffenbarten Willen Gottes (Mt 4, 4;
Lk 4, 4), bedeutet nicht nur eine absolute Prioritét dieses Willens als héchstes
Lebensprinzip, sandern den Beginn einer neuen Heilsékonomie des Neuen
Bundes, die nicht auf der Fiille der Wundertaten Goftes sondern auf dem
unbeschrinkten Vertrauen und Teue gegriindet ist. Diese am Anfang der
messianischen Tatigkeit durch Tat bewdhrte Treue wird durch den Tod Jesu
auf dem Kreuz erfiilt. Somit erklért sich auch die Stellung der Eersuchungs-
erzihlungen in der synoptischen Tradition als Einfiihrung in die messianische
Tatigkeit Jesu. Die Fiille des theologischen Sinnes, die die Versuchungsperi-
kope beirhaltet, rechtfertigt voll und ganz die Darstellung der Versuchung
I{(}e{su als das vorziigliche Werk des Heiligen Geistes (Mk 1, 12; Mt 4, 1;
4, 1).



