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RECENZJE

Czestaw S. BARTNIK, Teilhardowska wizja dziejéow, Lublin 1975, Towa-
rzystwo Naukowe Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego, s. 259.

Nie zawsze wzrost lub spadek podazy jest uwarunkowany miarg popytu.
Widaé to w dziedzinie literatury, ktéra omawia i opracowuje z rézinych punk-
téw widzenia twoérczo§¢ Teilharda de Chardin. Ostatnio bowiem
daje sie zauwazyé pewng stagnacje zainteresowan od strony naukowej twor-
czobcig francuskiego jezuity. Ow stan jest wynikiem nadmiernego rozbicia
»cato§ci wizji?, jakg stworzyl autor, na drobiazgowe opracowania i szczeg6-
towe analizy, ktére w koncu staja sie cigzkie i mudne dla szerszego ,rynku
czytelnikow”, w ktérym popyt na ,wizje Teilharda” jest nadal aktualny,
a nawet wcigz wzrasta. Mozna powiedzieé, ze dotychczasowe .opracowania
twérczoSci Teilharda osiagnely juz swoje apogeum, tknely granicy a przez
swojg zbytnig szczegblowo$§é zatracily dynamizm tak przeciez istotny . dla
tej wizji.

Prezentowana ksigzka ks. prof. dr Czestawa Bartnika jest chyba jedna
z niewielu prac, ktére ujmujg catoSciowo wizje Teilharda, ukazujgc jej
dynamizm w pelnym wymiarze. Jest to juz druga praca autora w formie
ksigzki, poSwiecona twérczoSci Teilharda. W pierwszej swej ksigzce (Pro-
blem historii uniwersalnej w teilhardyzmie, Lublin 1972) usilowal autor, jak
sam pisze w ostatniej ksigzce, wykazaé, ,ze francuski jezuita Pierre Teil-
hard de Chardin (1881—1955), prehistoryk, paleontolog, biolog i geolog,
tworzyl nie tyle system przyrodniczy ile raczej ewolucjonizm personalistyczny
o cechach my§li historycznej, po prostu wizje uniwersalnej historii. Wszech-
§wiat i cztowiek stanowig dla niego dialekiycznie zwiazang historie” (s. 12),

W najnowszej ksigice nie zajmuje sie juz autor teorig poznania historii
uniwersalnej, ale merytoryczna strong dziejéw ludzkich (s. 14). Tre§é ksigzki
zawarta jest w siedmiu rozdzialach, ktére konsekwentnie rozwijaja wizje
dziejow Teilharda. Na poczatku, ukazuje autor rozwédj my$li Teilhar-
d a, jej charakter, zwlaszcza specyfike pojecia ewolucji, ktoéra jest dla niego
najwazniejsza kategorig historii, jedyng zasada poprawnego my$lenia i pod-
stawowym prawem historycznego rozwoju. Teilhardowskie pojecie ewolucji
wigze istniejacg rzeczywisto§é w jednag cato§é. Cala bowiem rzeczywisto$é
jest w trakcie stawania sie i od swych poczatkéw ukierunkowana na zrodze-
nie czlowieka., Przeszlo§é, mimo swych nieudanych préb rozwojowych, nie
byla staczaniem sie w przepa$§é, przeciwnie, stanowila mozolne wspinanie
sig z przepa$ci ku szezytom (s. 75). Wewnetrzny nurt ewolujgcego Swiata,
0§ rozwoju, osiagngl swéj szczyt — Swiadomoéé w czlowieku. Na tle danych
wspolczesnej antropologii i paleontologii, ukazuje autor, oryginalng teorig
Teilharda, powigzania czlowieka z przeszio§cig i formami homonoidal-
nymi, stojacymi u kolebkiludzko$ci,ktorej Teilhard depatrywalsie w dwu
najbardziej rozgrzanych centrach procesu ewolucyjnego — w Azji i Afryce.

Czlowiek — zwierze w stanie refleksji — jest dzieckiem diugiego i mo-~
zolnego procesu kosmicznego. Jako ukoronowanie — udane dzielo ewolucji,
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staje sie z kolei poczatkiem nowego procesu. W nim bowiem uosabia sie
caly dotychczasowy wszech§wiat, cata dojrzewajaca historia, odnajdujgc swéj
sens i prawdziwe ukoficzenie.

Jako gatunek podlega cztowiek tym samym prawom biologicznego roz-
woju, ktére Teilhard okreS§la prawem diady wieloSci i jedno§ci. Okres
pokrycia, zajmowania ziemi przez czlowieka, a wiec bezladnej wielo$ci juz
mingl. Wspélczesno§é uwaza Teilhard za najwazniejszy etap w ewolucji
ludzkiej. Nastepuje w niej schodzenie sig, konwergencja ,gatgzi antropo-
genetycznych” w jedna szypulke, budzenia sie refleksji noosferycznej. Wspoéi-
czesno$¢ rodzi réwniez dla czlowieka obowigzek odczytania praw kierujgcych
rozwojem, by z kolei wzigé §wiadomie caly proces twoérczy, w pelnej odpo-
wiedzialno§ci, w swoje rece. Jedynie w pelnej §wiadomosci rozwoju, czlo-
wiek moze skorzystaé z prawdziwe] wolno$ci, tj. ofiarowanej szansy stania
sie az do konica (s. 92). To stawanie moze dokonaé sig¢ jedynie w §wiado-
mym podjeciu praw antropogenezy kolektywnej, jakby drugiego czlonu ra-
kiety kosmicznego rozwoju (s. 86).

Rozwb6j noosfery ukazuje, jakie czynniki powoduja jej wzrost. Sg nimi
takie faktory rozwoju jak cywilizacja, technika, kultura, wszelkiego rodzaju
mistycyzmy Wschodu i Zachodu — demokracja i komunizm, wreszcie religia.
Faktory te powoduja rozw6j noosfery, ale sa réwniez wyrazem osiggnietej
juz jedno$ci rodziny ludzkiej. Najwazniejszym z nich jest religia. Stanowi
ona najglebszy i najistotniejszy nurt antropogenezy. W niej bowiem zawiera
sie ,zrefleksjonowana” forma tego pedu zycia, kitéry w etapach rozwoju
przed czlowiekiem byt nie§wiadomy. Religia stanowi o§ rozwoju, ktora do-
prowadza czlowieka do Centrum wszelkiego rozwoju, do Omegi. Najwiekszy
dynamizm i uciele$nienie pelnego rozwoju i dojrzewania dla noosfery, do-
strzega Teilhard w chrze§cijanstwie. Ono jedynie zdolne jest daé pelng
przyszto§é kosmicznym procesom, ktore staly sie §wiadome w czlowieku. Sen-
sowno§é noosfery, jej nieodwracalny charakter, wymaga, zdaniem Teilhar-
d a, ostatecznego celu. Cel ten musi byé osobg, gdyz motorem rozwoju i we-
wnetrzng treScig egzystencji ludzkiej i calej ewolucji jest mito§é. Jedynie
Centrum kochane i kochajace moze prawdziwie zjednoczyé §wiat i ludzkos$é.
Milo§é za§ zawsze wskazuje na osobe.

Tak wiec caly sens historii u Teilharda, zdaniem ks. Bartnika,
sprowadza sie do sensu ludzkiego Zycia, ktére z kolei nastawione na wyzsza
synteze, tworzy noosfere kolektywna w jedno$ci z osobowym Centrum, Ome-
g3 (s. 194).

Tu rodzi sie caly wachlarz zagadnien i pytan pod adresem Teilharda:
jak rozwigzuje on klasyczne problemy materii i ducha, natury i nadprzy-
rodzono$ci? co stanie sie ze §wiatem materialnym w ostatecznym rozrachun-
ku, skoro celem i kresem historii jest czlowiek? Autor przytaczajac odpowie-
dzi Teilharda, czyni to mozna by powiedzie¢ ,historycznie”. Ukazuje bo-
wiem wahania samego autora, rozw6j jego my$li, a z drugiej strony ukazuje
konsekwencje Teilharda wynikajacg z ukochania §wiata i Chrystusa.

Rozdzial siédmy, zamykajgcy prace, nosi tytul Dzieje ludzkie a Chrystus.
Jest to rozdzial ukazujacy caly sens historii dziejo6w i jej Autora, Boga, ktory
w Jezusie wszczgl proces kosmicznego tworzywa. Sprowadza sie on w osta-
tecznym wymiarze do tworzenia sie Chrystusa kosmicznego i moze byé na-
zwany chrystogenezg. W zwigzku z tym z konieczniobcia podejmuje autor
szereg probleméw: stworzenia, grzechu pierworodnego, odkupienia, ktére wy-
magaja reinterpretacji w ewolucyjnej wizji Swiata.

Ks. Cz. Bartnik kref§lgc wizje dziejé6w Teilharda, czyni to w po-
wigzaniu i na kanwie dotychczasowej filozofii i teologii historii. Wiaénie
dopiero na tle og6lnej historii dorobku myS$li ludzkiej, ukazuje sie uzaleznie-
nie Teilharda od innych myS§licieli, jak réwniez jego oryginalno$é¢ i jedy-
no§é. Prze§wietlenie teilhardowskiej wizji dziejéw blaskiem historii, upowaz-
nia ks. Bartnika do nazwania jego wizji dzietem sztuki, ktére zawiera
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w sobie piekno konstrukcji my$lowej, odpowiadajacej na wspélczesne potrze-
by cztowieka. Calo$é dzieta owiana jest ryzykiem i odwaga myS§li, ktéorg pro-
wadzi konsekwentnie do kotica. Tak wiec Teilhard odkryt jedno ze Zrédet,
w ktérym bije ukryta tajemnica historii.

Mimo, ze autor w trakcie analizy i kre§lenia teilhardowskiej wizji ciggle
nawigzuje do poje¢ teologii, mimo, ze ostatni rozdzial niejako spina calo$é¢
w Chrystusie, odczuwa sig pewien brak dogiebnej oceny twoérczosei Teil-
harda od strony teologicznej. Oby to pragnienie bylo Zyczeniem skierowa-
nym w strone autora, by podjal sie trudu oceny teologicznej twoérczosci
Teilharda.

Na koncu ksigzki zamieszcza autor peing bibliografie Teilharda. Tak
wiegc po raz pierwszy czytelnik polski ma pelny wykaz twérczoSci Tejlhar-
da. Chodzi tu nie tylko o jego eseje zebrane dotychczas w jedenastu tomach,
ktore sie juz ukazaly, ale r6wniez prace Sci§le naukowe z zakresu antropo-
logii, paleontologii i geologii, ktére sg na og6! wcale albo tez malo znane.

ks. J6zef Kulisz SJ, Warszawa

André MANARANCHE, Ceci est mon corps, Paris 1975, Ed. du Seuil. s. 189.

A. Manaranche znalazt w Polsce dobre przyjecie. Przettumaczono tu
juz trzy jego ksigzki: Chrystus naszych dni, Droga wolnoéci oraz Bdg zywy
.1 rzeczywisty (wszystkie wydat Instytut Wydawniczy ,Pax”). Rzadko ktéry
wspdlczesny autor znalazl u nas tyle uznania. Nalezy to tlumaczyé, by¢ moze,
tym, ze francuski jezuita, czlonek Action Populaire w Paryzu, usiluje taczyé
teologie z socjologia, przy czym wybiera z teologii problemy aktualne. Uderza
wielka plodno$é autora; co roku ukazuje sie przynajmniej jedna jego nowa
ksigzka; tytuly charakteryzujg zainteresowania A. Manaranche’a:
L’homme dans son univers (1966), Prétres d la maniére des apotre (1967),
Je crois en Jésus Christ aujourd’hui (1968), Y a-t-il une éthique sociale chré-
tianne? (1969), Quel salut? (1969), Franc-parler pour notre temps (1970), Un
chemin de la liberté (1971), Dieu vivant et vrai (1972), Existence chrétienne
(1973), L’Esprit et la Femme (1974). Trzeba jednak powiedzieé¢, ze ten plodny
pisarz nie wypracowal sobie w teologii mocniejszej pozycji; nie wszedt do
plejady znanych wspoélczesnych teologdédw, ktdérych sie szczegdlnie ceni i cy-
tuje.

W $wietle tego, co nam dotad autor podarowal, trudno zakwalifikowaé
go na ,lewicy” czy ,prawicy” teologicznej. Z jednej strony chetnie czerpie
z teorii jezyka, socjologii, ekonomii, psychologii (Marks, Freud, Eliade,
Jung, Ricoeur, Lévinas), z drugiej strony cietg krytyke kieruje prze-
ciwko wielu nowszym prébom odnowy teologiczne). Zdaje sie przy tym tru-
dzi¢ nad odnalezieniem tego, co autentycznie warto$ciowe w ,nowym”, by
tylko to dolgczyé do teologii klasycznej.

Wstep ostatniej ksigzki Manaranche’a stusznie stwierdza, ze kazda
epoka odkrywa w Eucharystii swoje wlasne aspekty, a nasze czasy uwrai-
liwily sie na wiele ujeé: na analogie istniejaca miedzy Eucharystia i KoScio-
lem; na triumfalistyczna kontestacjg, na Eucharystie jako centrum Zycia du-
chowego, pokarm i zewnetrzna keboth Johwe, na zwigzek Eucharystii z kul-
turg i praca, jak tez z eschatologig i historig (centrum historii), na charak-
ter wspoOlnotowy, symbolizm, funkcje pojednania, charakter radosnego §wieta
i uczty weselnej oraz na zwigzek z symbolika malzenstwa. Przypomnienie
tych aspektow wypelnilo wstep, w ktérym autor jednak zapomnial napisaé
o celu swej ksigzki i o tym, dla kogo przede wszystkim ja pisze. Wspomniat
tylko, ze chce ,traktowaé Eucharystie” we wspomnianych wyzej aspektach
(s. 23). :

Rozdz. I (Eucharystia jako sakrament, s. 25—69) autor okrefla jako pre-
ambula (s. 73). Analizuje w nim najpierw tendencje wspo6lczesnego chrzeSci-



