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do wigzania tych elementdéw z Eucharystig, czyli do zasadniczego zadania,
zawodzi. Otrzymujemy zwigzki zbyt czesto nieprzekonujgce, naciggane, opar-
te na dalekich analogiach i przeno$niach. Ostatecznie, nawet chrzeScijanie
najmocniej wierzacy w Eucharystie $wietuja nie dlatego, Ze w niej zawiera
sie jaki§ aspekt radosnego $wigta, chrzeScijanie-politycy nie dlatego anga-
zujg sie¢ w polityke, ze wzywa ich do tego Eucharystia, a nalezy watpié, czy
chrze$cijanscy pokutnicy dlatego poszczg, ze dostrzegaja w Eucharystii nau-
ke o poScie weselnik6w oczekujacych na pana mlodego. W oprawie bitysko-
tliwego jezyka i wspélczesnego siownictwa odnajdujemy sposOb uzasadnien,
ktory nas zniecheca i zenuje w starej literaturze dewocyjnej. Na usprawie-
dliwienie autora trzeba przyzna¢, ze tego typu uzasadnienia dominujg w po-
zycjach, na ktérych sie oparl. Ulegajgc uzasadnionej tendencji do ubogace-
nia tradycyjnego wykladu elementami horyzontalizmu, pragnie ,uetycznié”
rzeczywisto$é eucharystyczna, owoc jednak tego eksperymentu zbyt wiele po~
zostawia do zyczenia.

Niekorzystnie wypadto zmieszanie jezyka naukowego z jezykiem potocz-
nym. Nawet w tytutach spotykamy ten biad (por. np. takie tytuly, ktére na-
dajg sie raczej do powiesci, niz do pracy naukowej: Le seul chifre de Vhi-
stoire — s. 147; La dialectique en miette — s. 155).

Mimo wspomnianych powazinych brakéw, mozna poleci¢ te ksigike pro-
fesorom do przejrzenia, by zorientowali sie w tendencjach wspdlczesnego wy-
ktadu nauki o Eucharystii.

o. Stanistaw Celestyn Napiérkowski OFMConv., Lublin

Yves LABBE, Humanisme et théologie. Pour un préambule de la foi, Paris
1975, Ed. du Cerf, s. 3717.

Tytut Humanizm a teologia dezinformuje o tre$ci ksigzki, Nie chodzi
w niej bowiem o rozwazanie relacji miedzy humanizmem a teologig, ani tez
o uwrazliwienie teologdéw na wspoOiczesne idee humanistyczne, czy tez o po-
stulat dowarto$ciowania antropologii w refleksji teologicznej. Co wiecej, au-
tor, wbrew tytulowi, nie zajmuje sie wiadciwie teologia w sensie S$cistym.
Méwige ,teologia” najczeScie] ma na mySli teodycee. Podejmuje wielki pro-
blem konfliktu miedzy wspédlczesnymi filozofiami ateistycznymi a teizmem.
Teizm 1 ateizm czy tez Humanizm joko punkt wyjscia ,,drogi” do Boga, albo
Jak pogodzi¢ humanizm z afirmacjq Boga? — to sformukowania, kidre w mia-
re adekwatnie oddaja to, czym naprawde jest ksigzka Yvesa Labbé, profe-
sora Instytutu Katolickiego w Paryzu, filozofa o orientacji raczej klasycznej
(ogromna sympatia dla tomizmu, chociaz autor, uwzgledniajac mode na odwrét
od Tomasza, rezygnuje z proponowanych przez niego ,dr6g”, ktore zreszig
mniej nadaja sie do realizacji celu obranego przez autora). Labbé nie na-
lezy do uznanych, wybitnych autorytetéw w podjetym przedmiocie. Wiasciwie
po raz pierwszy wystapit z powaznym opracowaniem tego tematu (jesli po-
miniemy jeden artykul o problemie Boga w filozofii religit H. Duméry’ ego
w Revue des sciences philosophiques et theologiques, 55, 1971, 393—431),

Okreélajgc cel swojej pracy autor napisal, ze chce naszkicowaé droge do
Boga wedlug drég rozumowych, ktdre nie odwracaja od postulatéw huma-
nizmu, owszem, zapewniaja identyczno§¢ z humanizmem; jako punkt wyjscia
obiera czlowieka, tak jak go widza wspdiczesne humanizmy, takze ateistycz-
ne (s. 14); od restytucji cztowieka chce doprowadzi¢ do uzrania Boga; chce
zaproponowaé itinerarium majgce na celu afirmacje Boga ts. 186). ,Pream-
bulum wiary” umieszczone w podtytule to wladnie ma oznaczaé: odkrycie
Boga.
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Najpierw otrzymujemy panorame wspblczesnych filozofii (Czeé¢ I. Pro
blem hwmanizmu, s. 1(—yd): egzystencjalistycznej, marksistowskie) i filozotli
religll. Lnarakeerystyka humamzmoOw ogranlcza sig do elementow zasadni-
¢zycu, lecz waznycn, SSOW oszczednych, lecz celnych, ktoére wydobywajg cechy
najeardzie) charakierystyczne. znajdujemy je 'w czesci 1I pt. Istota humani-
zme (8. Y9—is8b). lstniejg trzy takie cechy: subiektywnos¢, Absolut i wartosé.
Autor roznie te cechy nazywa: ,instancje konstytutywne kazdego humanizmu?”,
LSWektory anurnanizmnu’, jundamentalne relacje” (s. 99), ,istotne kategorie”
(s. 169), ,momenty fundamentalne” (s. 174), ,kategorie konstytutywne kazdego
humanizmu” (s. 151). One delinitywnie okreslajg istote kazdego humanizmu.

Ustalajge stosunek poszczegéinych humanizméw do subiektywnosci, Ab-
solutu i wartosci, autor wyroznia humanizm henologiczry (. Dumé-
ry’ ego), fenomenologiczny 1 dialektyczny. Pierwszy bazuje na antropologii
J. Kanta, drug: implikuje hermeneutykg L. Feuerbacha, trzeci wigze
si¢ z tilozotfig miodego K. marksa (s. 149).

Refleksja nad wspéicgsnyml humanizmami moze by¢é — w przekonaniu
autora — wykorzystana w celu przekroczenia granic humanizmoéw i otwarcia
1en na trascenaencje. Frobe tego otwarcia ofrzymujemy w czeSci III zaty-
tuiowanej Stwierdzenie Boga (s. lso—31Y). Logiczny rozwoOj przewodu tej
czgsci znaczg trzy etapy (=rozdzialy): I Od ekonomu do etyki, li: Od etyki
do metanzyk:, 11 Ug merajizyk: do teologit. Kkonomia postutuje jakis
porzaaek, tad, jako konieczng swoja podstawe. rorzgdek z Koler zaklada
relacje cziowieka do innych ludzl, relacje zas migdzyluazkie na piaszczyznie
ekonomicznej nieuchronnle wprowadza)g w porzadek etyczny. Etyka roz-
wazajgc relacje ,cztowiek-czlowiek’, preteruje sprawiedliwosc przed wol-
noscig, mojg wolnosc kaze zestawiac z woinoScig drugiego, a subiextyw-
nosci kaze ustgpic na rzecz intersubiektywnosci. W etyce 2atwo dojsc ao
wniosku, ze cziowiek nie jest causa sui; dostrzega sie problem odpowiedzial-
nosci, od 1mImanencjl przecnodzi sie¢ ao lranscendencji od ,ja” do ,nny”,
CO Wigee) — U0 ,inny’’ (pisane przez auze ,l”j. W tym punkcie etyka otwie-
ra sig na metaiizyke. wetatizyka bowiem zajmuje si¢ ,,Innym”. Stuienie
mnyn prze)awla pragnienle ,Catkowicie Innego”, , Absolutnie Innego”. Ab-
solutna zasada etyczna ,rowinlenem siuzy¢é drugiemu, bez jakiegoKolwiek
wahania” zaklada nieograniczong odpowiedzialnosc, ktorej nie uzasadnia sam
»drugi” (,inny”); moze jg uzasadni¢ jedynie ,Calkowicie Inny”, ktéry jest
»Catkowicie Sprawiedliwy”, w tym miejscu refleksja wchodzi w teologie.

Otrzymujemy dyskurs znaczony trzema etapami: ,inny” — ,Inny”’ — ,Cal-
kowicie Inny” odpowiadajgcymi trzem dziedzinom wiedzy: etyce, metafizyce
1 teologili.

11zeba powiedzie¢, ze postawiony przez autora problem jest wielki, po-
wazny i aktualny. Wspolczesny czlowiek wykazuje wyjatkowsg wrazliwo$é na.
humanizm. Wspobiczesne humanizmy, te najskuteczniej urzekajace, stowarzy-
szyly sie z ateizmem (por. np. Humanizm socjalistyczny, Warszawa 1969. In-
stywut Filozofii i Socjologii PAN, wyd. specjalne ,Studiow Filozoficznych”
z okazji 25-lecia PRL, warszawa 1969). Chrze$cijanstwo w konfrontacji
z ateizmami staje najcze$ciej wobec jakiego§ humanizmu. Potrzeba dialogu
z humanizmem ateistycznym nie ulega watpliwo$ci. Przypomnial réwniez
o niej ostatni sobér w konstytucji duszpasterskiej Gaudium et spes,
a po nim Pawel VI (por. zbiér dokumentéw w J. F. Six, Od Syi-
labusa” do dialogu, Warszawa 1972). Na Zachodzie rozpoczeto juz ten
dialog; w Polsce podjeto réwniez niejakie préby, chociaz, jak dotgd, nieSmia-
te (por. Dialog i wspétdziatanie, Warszawa 1970). Czesto naleiy raczej méowié
o polemice, niz dialogu (por. ks. St. Kowalczyk, Dotychczasowy dialog
chrzescijarisko-marksistowski w Polsce, Chrze$cijanin w $§wiecie 1974, nr 30,
28—4T,
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W zaproponowaniu przedmiotu tego dialogu autor jest oryginalny i nie-
zwykle odwainy. Jak dotad wskazywalo sie na te tematy, ktére mimo
podstawowych roéznic, sg jako§ wspoOlne (sprawiedliwo$é spoteczna, pokdj..).
L abbé natomiast podejmuje to, co ré6zni w sposoéb najbardziej zasadniczy —
sprawe istnienia Boga, i to chce uczyni¢ przedmiotem dialogu.

Interesujgco zostal obrany punkt wyjscia: — fakt relacji ,czlowiek-czlo-
wiek” na plaszezyZnie ekonomicznej, a wiec wyjscie od czlowieka czyli
z punktu rzeczywifcie wspbélnego i humanistycznego. Teodycea skatalogo-
wala wiele ,dr6g” do Boga; Tomasz zebrat je w pie¢ drog typowych, roéznig-
cych sie miedzy soba wlasSnie punkiem wyjscia; profesor paryski proponuje
nowg droge z nowym punktem wyjScia. Trzeba zauwazyé, ze jego propozy-
cja zdaje sie by¢ rzeczywibcie bliska wspédlczesnemu cziowiekowi.

Inng jednak sprawg jest wewnetrzna koherencja wywodéw autora. Jesli
logiczne przejécie od ekonomii do etyki nie budzi zastrzezen, owszem, jest
oczywista, nie mozna tego samego powiedzie¢ o przejsciu od etyki do meta-
fizyki i od metafizyki do ,teologii”, czyli do przyjecia ,,Calkowicie Innego”.
Przej$cie od faktu etycznej odpowiedzialno$ci do odpowiedzialno§ci nieogra-
niczonej, ktéra ma objawiaé¢ pragnienie ,,Absolutnie Innego” i ,Nieskoficzo-
nego” (s. 300 i 309), czyli przej§cie od ,innego” poprzez ,Innego” do ,Caltko-
wicie Innego”, nie zostalo uprawomocnione w sposbéb réwnie przekonywa-
jacy, owszem, postuluje dopowiedzenia, dodatkowe uzasadnienia i sporo wy-
janien. Nie dyskwalifikuje to jednak rozprawy, poniewaz to wlaSnie ma
staé¢ sie przedmiotem dyskusji i to jest oryginalng propozycjg autora, wok6i
ktbérej mégtby sie spotkaé teizm z ateizmem humanistycznym.

Ksiazka chce pozostaé w obrebie filozofii, nie wchodzac w teologie wta§-
ciwg. ,,Droga”, jakg proponuje, ma doprowadzi¢é do ,przedsionka wiary".
Podkrefla to podtytul dzieta: Pour un préambule de la foi. Un préambule
pod piérem autora nabiera specyficznego znaczenia. Jeéli w terminologii kla-
sycznej przyjelo sie przez preambule rozumieé poznanie autorytetu Bozego,
faktu Objawienia oraz sad o wiarygodnoéci oparty na rozwazeniu wewnetrz-
nych warto$ci chrze§cijanstwa (wzniostos§é doktryny, jej piekno..) oraz zna-
kéw zewnetrznych (cuda, proroctwa), to profesor Instytutu Katolickiego przez
preambulum rozumie uznanie ,,Catkowicie Innego”.

Sposéb rozwijania tematu oraz jezyk, jakim autor sie postuguje, spra-
wiaja, ze ksigzke z wiekszym pozytkiem mogg przeczytaé¢ raczej specjali§ci.
Kiedy np. Y. Labbé prezentuje rézne humanizmy (rzecz sama w sobie nie-
stychanie interesujaca), czyni to w taki sposédb, jak gdyby czytelnik znal je
do§¢ dobrze, dlatego autorowi wolno ograniczyé sie do wydobycia z ich
charakterystyki tylko tych elementéw, ktére — jego zdaniem — stanowig
konieczne etapy logicznego przewodu. Czytelnik nie znajduje w tej ksigzce
po§wieconej humanizmom ich obrazu chociazby w miare pelnego, znajduje
natomiast ukierunkowang refleksje nad tymi obrazami, ktére trzeba znaé
uprzednio.

o. Stanistaw Celestyn Napiérkowski OFMConv., Lublin

Claude TRESMONTANT, Introduction d la théologie chrétienne, Paris 1974,
Du Seuil, s. 700.

C. Tresmontant, znany my§liciel francuski, zasadniczo jest filozo-
fem. Mozna go okre$lié jako filozofa chrzeScijanskiego czy filozofa teologi-
zujacego. Uprawia filozofie na ustugi teologii, pracuje nad filozoficzna pod-
budows tej drugiej, ale réwnocze$nie coraz wyraZniej probuje byé teologiem.
Zafascynowany $wiatem myS$li hebrajskiej, wiele uwagi po$wieca Staremu



