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W zaproponowaniu przedmiotu tego dialogu autor jest oryginalny i nie-
zwykle odwainy. Jak dotad wskazywalo sie na te tematy, ktére mimo
podstawowych roéznic, sg jako§ wspoOlne (sprawiedliwo$é spoteczna, pokdj..).
L abbé natomiast podejmuje to, co ré6zni w sposoéb najbardziej zasadniczy —
sprawe istnienia Boga, i to chce uczyni¢ przedmiotem dialogu.

Interesujgco zostal obrany punkt wyjscia: — fakt relacji ,czlowiek-czlo-
wiek” na plaszezyZnie ekonomicznej, a wiec wyjscie od czlowieka czyli
z punktu rzeczywifcie wspbélnego i humanistycznego. Teodycea skatalogo-
wala wiele ,dr6g” do Boga; Tomasz zebrat je w pie¢ drog typowych, roéznig-
cych sie miedzy soba wlasSnie punkiem wyjscia; profesor paryski proponuje
nowg droge z nowym punktem wyjScia. Trzeba zauwazyé, ze jego propozy-
cja zdaje sie by¢ rzeczywibcie bliska wspédlczesnemu cziowiekowi.

Inng jednak sprawg jest wewnetrzna koherencja wywodéw autora. Jesli
logiczne przejécie od ekonomii do etyki nie budzi zastrzezen, owszem, jest
oczywista, nie mozna tego samego powiedzie¢ o przejsciu od etyki do meta-
fizyki i od metafizyki do ,teologii”, czyli do przyjecia ,,Calkowicie Innego”.
Przej$cie od faktu etycznej odpowiedzialno$ci do odpowiedzialno§ci nieogra-
niczonej, ktéra ma objawiaé¢ pragnienie ,,Absolutnie Innego” i ,Nieskoficzo-
nego” (s. 300 i 309), czyli przej§cie od ,innego” poprzez ,Innego” do ,Caltko-
wicie Innego”, nie zostalo uprawomocnione w sposbéb réwnie przekonywa-
jacy, owszem, postuluje dopowiedzenia, dodatkowe uzasadnienia i sporo wy-
janien. Nie dyskwalifikuje to jednak rozprawy, poniewaz to wlaSnie ma
staé¢ sie przedmiotem dyskusji i to jest oryginalng propozycjg autora, wok6i
ktbérej mégtby sie spotkaé teizm z ateizmem humanistycznym.

Ksiazka chce pozostaé w obrebie filozofii, nie wchodzac w teologie wta§-
ciwg. ,,Droga”, jakg proponuje, ma doprowadzi¢é do ,przedsionka wiary".
Podkrefla to podtytul dzieta: Pour un préambule de la foi. Un préambule
pod piérem autora nabiera specyficznego znaczenia. Jeéli w terminologii kla-
sycznej przyjelo sie przez preambule rozumieé poznanie autorytetu Bozego,
faktu Objawienia oraz sad o wiarygodnoéci oparty na rozwazeniu wewnetrz-
nych warto$ci chrze§cijanstwa (wzniostos§é doktryny, jej piekno..) oraz zna-
kéw zewnetrznych (cuda, proroctwa), to profesor Instytutu Katolickiego przez
preambulum rozumie uznanie ,,Catkowicie Innego”.

Sposéb rozwijania tematu oraz jezyk, jakim autor sie postuguje, spra-
wiaja, ze ksigzke z wiekszym pozytkiem mogg przeczytaé¢ raczej specjali§ci.
Kiedy np. Y. Labbé prezentuje rézne humanizmy (rzecz sama w sobie nie-
stychanie interesujaca), czyni to w taki sposédb, jak gdyby czytelnik znal je
do§¢ dobrze, dlatego autorowi wolno ograniczyé sie do wydobycia z ich
charakterystyki tylko tych elementéw, ktére — jego zdaniem — stanowig
konieczne etapy logicznego przewodu. Czytelnik nie znajduje w tej ksigzce
po§wieconej humanizmom ich obrazu chociazby w miare pelnego, znajduje
natomiast ukierunkowang refleksje nad tymi obrazami, ktére trzeba znaé
uprzednio.

o. Stanistaw Celestyn Napiérkowski OFMConv., Lublin

Claude TRESMONTANT, Introduction d la théologie chrétienne, Paris 1974,
Du Seuil, s. 700.

C. Tresmontant, znany my§liciel francuski, zasadniczo jest filozo-
fem. Mozna go okre$lié jako filozofa chrzeScijanskiego czy filozofa teologi-
zujacego. Uprawia filozofie na ustugi teologii, pracuje nad filozoficzna pod-
budows tej drugiej, ale réwnocze$nie coraz wyraZniej probuje byé teologiem.
Zafascynowany $wiatem myS$li hebrajskiej, wiele uwagi po$wieca Staremu
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Testamentowi. Napisal rozprawe o metafizyce biblijnej, o doktrynie moral-
nej prorokéw izraelskich, o mys$li hebrajskiej; w kilku rozprawach zapre-
zentowal ,metafizyke chrzeScijanska”; napisal ksigzke o ateizmie oraz prze-
tlumaczone na jezyk polski i wydane przez. Instytut Wydawniczy ,Pax”:
Le¢ probléme de lame oraz Comment se pose aujord’hui le probléme de
Vexistence de Dieu.

Ostatnia ksigzka Tresmontanta Introduction d la théologie chrétienne
wychodzi z zatozenia, ze wspoOlczesny czlowiek nie rozumie chrze$cijanstwa
i nalezy mu je wyja$nié. Autor ubolewa, Ze chrze$cijanstwo rozumie sig¢ jako
pewnego rodzaju przezycie emocjonalne, a w reakcji przeciwko temu zamie-
nilo sig je na roéznego typu aktywnoSci, podczas gdy chrzeScijanstwo jest
»przede wszystkim wiedzg, poznaniem pewnym, dobrze uzasadnionym” (nie-
stychanie kontrowersyjne twierdzenie, raczej wprost nie do przyjecia), a za-
tem trzeba sie go uczy¢é i nauczaé, jak kazdej nauki (s. 9). Tego wlasnie
podejmuje sie autor w omawianej ksigzce. W jaki spos6éb to czyni?

W rozdz. I omawia zagadnienie Boga, stworzenie i Objawienia, jako
elementy wspélne trzem wielkim religiom monoteistycznym: judaizmowi,
chrze$cijanstwu i islamowi. W pozostalych rozdziatach (II—IV) rozwija trzy
wielkie tematy my$§li chrze§cijanskiej: wcielenie, tajemnice Tréjcy Swigte]
oraz czlowieka (grzech — taska).

Lektura ksigzki przekonuje, ze chodzi raczej o wprowadzenie do wielkich
tematéw teologii chrze§cijanskiej niz do chrze§cijanstwa. Tre§é¢ ksigzki odpo-
wiada raczej tytulowi niz zapowiedzi umieszczonej na wstepie; zdradza tez
przeintelektualizowane podej§cie do chrze$cijanstwa.

Introduction nie wprowadza w chrze$cijanstwo, wprowadza raczej w la-
birynty, po ktoérych zZmudnie posuwala sie refleksja chrze§cijanska usilujgca
sformulowaé nauke o Bogu-Czlowieku, Troéjcy i lasce. Zamykajgc lekturg
czytelnik ma mglista §wiadomo$§¢ trudnego dojrzewania teologii chrze§cijan-
skiej, mnéstwa subtelnych rozréznieh i niuanséow, do ki6rych musieli uciekaé
sie teologowie minionych wiekéw balansujge na krawedzi najglebszych ta-
jemnic. Jednak nie spotyka sie ani z wielko$cig i pieknem chrze$cijanstwa,
ani nawet z pelnym obrazem dojrzewania refleksji’chrze§cijariskiej teologii.
Ksigzka wprowadza jako§ w teologig, ale w sensie do§é specjalnym i zawe-
zonym; wprowadza w nig o tyle, o ile na trzech przykladach (wcielenie, Tr6j-
ca i laska) egzemplifikuje rozwéj dogmatdéw. Nawet wspomniana egzempli-
fikacja pozostawia wiele do Zyczenia.

Prezentujgc rozwdédj teologii wecielenia autor zakonczyt na Tomaszu
i Szkocie. Co wiecej, stwierdzil, ze od Doktora Anielskiego i Subfelnego
chrystologia nie uczynita godnych uwagi postepéw (s. 311)! Jest to nieprawda,
poniewaz dyskusja zainaugurowana przez Cyryla Aleksandryjskie-
go i Nestoriusza rozbrzmiewa gloSnym echem we wspoOtczesnych dys-
kusjach na temat jednoS$ci psychicznej Chrystusa oraz ludzkiego ,ja” w Chry-
stusie. Wiaénie chrystologia przezywa dzi§ niezwykle interesujgcy rozwdj.
Mozna nie podzielaé pogladéw np. Bartha czy ,teologii holenderskiej”, ale
nie mozna ich calkowicie ignorowadc.

Rozwo6j refleksji nad tajemnicg Trojcy Swietej autor zakonczyl na So-
borze Florenckim, nie napomykajgc nawet o pieknych i warto§ciowych pré-
bach odej$cia od dawnych, pastoralnie martwych kategorii, w ktérych oma-
wiato sie doktryne trynitarng (Deus in se, opera Dei ad extra sunt communia,
appropriatio itd), a ukazania Boga-Trbéjcy otwartego na Swiat, dopuszcza-
jacego stworzenia do personalnych relacji ze sobg (Deus ad nos, Trbjea histo-
riozbawcza, rzeczywisto§é relacji miedzy oscbami Bozymi a cztowiekiem).
Proby takie podjeli m. in. Scheffczyk, Rahner, Mtihlen.

Rozwdj nauki o lasce konczy sig na Lutrze, podczas gdy w naszych
czasach dokonuje sie przewrdt w charytologii. Przezwycieza sie teologiczny
dualizm wyrazany w stowach: ,natura—taska”, ,przyrodzone—nadprzyro-
dzone”.
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‘Nie bedgc wprowadzeniem w chrze$cijafistwo, ksigzka Tresmontanta
nie jest tez dobrym wprowadzeniem w teologie. Jest introdukcig w wybrane
(gtéwne) zagadnienia historii dogmatéw $redniowiecza i starozytnosci. Autor
dat wprowadzenie w teologie przeszlo$ci, nie w teologie wspoélczesna.

Przejrzystos§¢ wykladu obnizajg oraz niepotrzebnie powigkszaja rozmiary
ksigzki zbedne na ogoét wstepy do poszczegbélnych rozdziatdéw (réliminaires)
oraz przerywnik (Intermeéde), w ktérym autor przepisuje ze slownikéw bi-
blijnych mnéstwo informacji, ktoére sg raczej balastem niz pomocg.

o. Stanistaw Celestyn Napiorkowski OF MConv., Lublin

Janina JAKUBOWSKA, Pawla Tillicha sakralizacja rzeczywisto§ci, Warsza-
wa 1975, Panstwowe Wydawnictwo Naukowe, s. 298.

Pozycja Paula Tillicha (+1965), Niemca a pdzZniej obywatela Standw
Zjednoczonych, jest juz w teologii chrzeS§cijanskiej dostatecznie ustalona.
Czesto uwaza sie go za najwybitniejszego i najbardziej oryginalnego teologa
luteranskiego ostatniej doby. Jego wplyw na teologie protestancks, a takze
katolicka, ciagle ro$nie. Slusznie wiec poSwiecono prace odniesieniu jego my-
§li do zagadnien spotecznych, zwlaszcza jego programowi u§wiecenia rzeczy-
wisto$cl Swieckiej. Tellich ponadto, nalezac do jednego z nurtéw ,socja-
lizmu chrze§cijanskiego” i nawigzujge cze§ciowo do marksizmu, zdawal sie
wiele obiecywaé¢ dla checi poznania spolecznej refleksji i prakityki chrze$ci-
janskiej. Autorka wykazuje dokladnie nachylenie teologii Tillicha ku pro-
blematyce socjalnej. Polega ono glownie na dialektyce odnajdywania w Swie-
cie immanentnym jakiej§ wyiszej rzeczywisto$ci (,gruntu bytu”, ,,glebi bytu”,
,was uns unbedingt angeht” itp.), a wiec §wietego w Swieckim, historii §wie-
tej w historii doczesnej, religii w kulturze, wieczno$ci w czasie (Das Ewige
im Jetzt 1964), Chrystusa w Jezusie, feologii w filozofii. Nie chodzi przy tym
o odizolowanie $§wietego od $§wieckiego, lecz wrecz odwrotnie: o ukazanie
konkretnej wspélrozciagloSci jednego i drugiego. Tillich chce zapobiec
Lkurczeniu sie” chrzeScijanstwa przez glebsze osadzenie go w konkretnej
i widzialnej rzeczywisto$ci. Prototypem dla tego rozwigzania ma byé Jezus
Chrystus jako Nowy Byt. On to przezwycigza alienacje miedzy istotg a istnie-
niem cztowieka, heteronomie §wiata i historii, ubéstwianie tego, co doczesne
i wzgledne. Przede wszystkim Jezus Chrystus rzutuje na ,,zasade protestanc-
k3a”, ktéra polega na ciaglej negacji korygujacej 1 odbéstwiajacej realne for-
my egzystencji ludzkiej. Tillich uwaza chrze$cijanstwo za najbardziej ra-
dykalne pod wzgledem spolecznym. Ono walczy o Krélestwo BozZe, przeciwko
wszelkim utopiom Igcznie ze §wiecka eschatologia szczeScia (pesymizm pro-
testancki), o dobro moralne, przeciwko absolutyzacji wiadzy i warto§ci spo-
tecznych, przeciwko metafizyce (nawet w materializmie) i przeciwko ztudnej
wszechmocy czynu ludzkiego. Zreszta fe inne kierunki, o ile absolutyzujg
swoje zalozenia, stajg sie, zdaniem Tillicha, quasi-religiy. Zbawienie -do-
konuje sie jako§ w egzystencji ludzkiej, ale od Boga.

Trzeba zwrdci¢ uwage, ze ta pierwsza w jezyku polskim praca o Tilli-
chu wyszla spod pidra osoby opowiadajgcej sie za marksizmem. Przedsta-
wienie wielu probleméw uzyskalo nowe, cieckawe i oryginalne nasSwietlenie.
OczywiScie, nie wszystkie Ze tak powiem ,idiomy” teologiczne zostaly uchwy-
cone w przyjetych og6lnie ksztaltach i z niektérymi interpretacjami nauki
Tillicha chcialoby sie dyskutowaé. Dwuznacznie zostal przedstawiony sto-
sunek Tillicha do Die Bekennende Kirche (s. 15 i 23), czyli do Koéciola,
ktoéry chcial w-pewien sposéb przeciwstawi¢ sie narodowemu socjalizmowi.
Nie da sie chyba uirzymaé optymizmu, ze ,,wzrastajgca racjonalizacja” rozbije
wszelkg wiare (s. 52 n.), gdyz sama autorka przyznaje, iz cierpienie ludzkie
zdaje sie wymykaé takiej racjonalizacji. Niejasno sg zestawione zdania, ze dla
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