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Zawarto$é: I. WYPOWIEDZI PAPIESKIE. Ewangelizacja i cztowiek. II. SPRA-
WOZDANIA. 1. Sympozjum Societas Ethica. — 2. Wizyty moralistéw z Mo-
guncji. III. Z NOWSZYCH PUBLIKACJI. 1. Dwie propozycje. — 2. Pomoce
dla studium. — 3. Problemy metaetyki *.

I. WYPOWIEDZI PAPIESKIE

Ewangelizacja i czlowiek
(AAS 67, 1975, nr 2—7)

Nie tylko analiza obszerniejszych dokumentéw, lecz takze przeglad serii
mniej doniostych wypowiedzi pozwala uchwycié gléwne linie syntezy doktiry-
nalnej, przy§wiecajgcej poszczegbdlnym wystapieniom Pawta VI. Zdaje sig
nie ulegaé watpliwoSci, ze podstawowe idee, wokél ktdrych skupia sie ostatnio
my$§] papieza, to ewangelizacja i czlowiek.

W przemowieniu wygloszonym do przewodniczacych komisji bisku-
pich dla misji (Vi accogliamo, 11.1V.75, s. 262—264) wyrazil sie papiez
z naciskiem juz nie po raz pierwszy, Ze ewangelizacja stanowi istotne zada-
nie KoS$ciola. ,,Ewangelizacja stanowi centrum, ku ktéremu skierowuja sig
nieustannie wysitki calego KoSciota” (s. 263). Podobnie, zwracajac sie do wlo-
skiej Akcji Katolickiej (Siamo assai, 11.1.75, s. 103—108), stwierdza, ze apo-
stolstwo i ewangelizacja sg bezpoSrednim uczestnictwem w zbawczej misji
KoSciola i jako takie s obowigzkiem wszystkich ochrzezonych (s. 104).

Powyzisza zasada oznacza zarazem w zyciu Ko$ciola pierwszenstwo cha-
ryzmatu w stosunku do efektywno$ci pojetej w sposéb czysto ludzki oraz
podporzgdkowanie calej aktywno$ci ludzkiej zbawczej misji Ko$ciola. We
wspomnianym przemoéwieniu do Akeji Katolickie] podkre§la papiez wia$nie
nieodzowno$¢ trwania w zjednoczeniu z Duchem Swietym oraz koniecznoié¢
stalego kontaktu ze slowem Bozym i sakramentami (s. 105). To nie tylko nie
odgradza czlowieka od spraw §wiata, lecz przeciwnie — czyni go otwartym
dla wspbiczesno§ci i pozwala mu sta¢ sie ewangelicznym fermentem i dusza
spoleczefistwa (s. 106).

Ewangelizacja nie oznacza wiec poniechania troski o czlowieka, lecz
ozywia poczucie odpowiedzialno§ci za los ludzko$ci i ludzkie oblicze §wiata,
czerpigce swoje natchnienie z tego samego Zrédla, z kiérego pochodzi zbawienie
$wiata. Ewangelizacja nie moze sie tez odbywaé poza kontekstem Bozej mi-
Yofci (przemdwienie do Najwyzszych Rad Papieskich Dziet Misyjnych, Nous
sommes heureux, 15.V.75, s. 330—332). Ko§ci6ét moze i ma prawo wykorzystaé

* Redaktorem niniejszego biuletynu jest ks. Jan Pryszmont, War-
szawa.
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dla ewangelizacji wszystkie §rodki, jakimi dysponuje dzisiejsza cywilizacja,
ale w pewnych sytuacjach wlasnie sama milo§¢ stanowi najbardziej auten-
tyczny wyraz §wiadectwa Ewangelii. W miare mozno$ci wiasnie tez w zwigz-
ku z ewangelizacjag KoScidt nie zaniedbuje wysitkéw zmierzajacych do po-
prawy sytuacji materialnej ludéw, wsrdéd ktoérych pracuje (s. 331). Zatem —
nie przekre§lajac wtasciwej hierarchii wartoSci — XKo$ciél wigze ewangeli-
zacje ze stuzba cztowiekowi.

To postawienie czlowieka w centrum misji zbawecze] KoSciola ujawnia
szczegblnag optyke, charakterystyczng dla wystapiei kerygmatycznych P a-
wila VI, pozostajac zarazem w $cistejlogicznej ciaglo$ci z teologiczno-pasto-
ralnym charakterem Vaticanum II oraz samej Ewangelii. Glebokie, wewnetrz-
ne powigzanie laski z ludzkim ksztaltem jej objawienia w $Swiecie jest wta-
Snie czymS$ specyficznie chrze§cijanskim, wywodzi sie bowiem z jedynej i nie-
powtarzalnej tajemnicy — Wecielenia Syna Bozego, znajdujacej swoje pneu-
matologiczne przediuzenie w misterium KoSciotla.

Takie ujecie nie jest obce takze dokumentom Kongregacji Nauki Wiary,
mimo iZ przez swoja ,urzedowa” forme zdajg sie odbiegaé od plaszczyzny
charyzmatu. Wystarczy tylko nieco glebiej wniknaé w tres¢ choéby tego
dekretu, ktéry formuluje zasady czujnoéci, jakg musza odznaczaé sie pasterze
KoSciota w obliczu zalewu publikacji uwlaczajacych ,,wierze i moralno$ci”
(De Ecclesiae pastorum vigilantia circa libros: Ecclesiae Pastorum, 19.II1.75,
s. 281-—-284). W tek$cie dekretu uderza wielokrotne, konsekwentne zestawianie
dwoéch kategorii: wiary i moralno$ci, Ta S$cista koniunkcja terminologiczna
nie jest w owym dokumencie bynajmniej §ladem starodawnego nawyku re-
dakcyjnego, lecz jest §wiadomym wyciggnieciem konsekwencji.z nowej teo-
logii Vaticanum II, gdzie dominuje przekonanie, iz sa to dwie wielkoS$ci
wewnetrznie nierozerwalne i wzajemnie komplementarne. Istotnie, charyzma-
tyczna wizja zycia chrzeS$cijanskiego nie pozwala na traktowanie treSci wiary
w izolacji od etycznej wizji powolania chrze§cijanskiego, i odwrotnie: pro-
blemo6éw etycznych, specyficznych dla integralnie pojetego problemu czlowie-
ka, w oderwaniu od plaszczyzny wiary. Przestanka dla tego przekonania jest
prawda, ze objawienie Boga i objawienie powotania czlowieka stanowig jedno, -
historycznie i mistyczrnie niepodzielne zdarzenie.

Dlatego wta$nie musi istnieé harmonia miedzy Slowem, ktére powotuje,
a slowem, ktére jest odpowiedzia Bogu nie przestajac by¢ stowem samoobja-
wienia sie osoby ludzkiej. Totez gloszenie slowa Bozego nie moZe sie odby-
wa¢ w sposéb godny Boga, dopSki stowom ludzkim nie przywréei sie ich
ludzkiej godnosci i czysto$ci. Stowo ludzkie bowiem nie bedzie ukazywatlo
Boga do§¢ wymownie, je§li samo nie bedzie szczerym, nieskazonym obrazem
czlowieczenstwa w jego mozliwie najszlachetniejszej realizacji, opartej na
mito§ci i prawdzie. Poniewaz za$§ stowo ludzkie jest dobrem wspdlnym i pu-
blicznym, jako symbol uniwersalny, stagd wszyscy sa odpowiedzialni za ochro-
ne jego autentyczno$ci.

W zwiazku z powyzszymi refleksjami nasuwajg sie spostrzezenia na
temat metody teologicznej uzytej w nauczanju papieskim. Ot6z papiez stara
sie zrozumieé i wyja$ni¢é wszystkie sprawy ludzkie przez postawienie ich
w kontekS$cie tajemnicy zbawienia. Nawet wiec wtedy, gdy mowa jest o ziem-
skich zadaniach czlowieka czy roéwno$ci pici, wychodzi nie tyle od danych
naturalnych czy twierdzen filozoficznych, ile od misji otrzymanej przez
czlowieka od Boga. Zdaniem papieza (jak zreszta Soboru Watykanskiego II)
pelna godno$¢ czlowieka objawia sie nie tyle w tym, czym czlowiek juz
jest, ile w tym, czym sie staje, w oparciu o postannictwo powierzone
mu od Boga. Wykonujac misje Bozg czlowiek spelnia zarazem siebie jako
kto$§, kto jest zarazem powolany i postany. W ten spos6éb czlowiek wchodzi
swa wlasng osoba w centrum dziela Bozego, dzialajac wewnatrz Bozej mySli
i mocy (przez uczestnictwo w Chrystusie) i w pewien sposéb ze stanowiska
samego Boga i w Jego imieniu afirmuje dzielo stworzenia i zbawienia;
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a wspoldzialajgc z Bogiem- w tych obu plaszczyznach, wspdl—realizuje siebie.
Ta chrze$cijanska wizja ludzkiej egzystencji zawarta w Ewangelii, jest takze
silg rzeczy jedng z podstaw ewangelizacji.

Wyzej scharakteryzowana metoda jest rzeczywiScie widoczna w podej$ciu
Pawla VI do najwazniejszych, poruszanych przezen probleméw. Kiedy
wiec méwi o tym, jak nalezy spelniaé dziela miloSci w KoSciele (przeméwie~
nie do kongresu Caritas Internationalis, Votre visite, 16.VI.75, s. 332—334),
gléwny nacisk kladzie na to, aby dzielo ludzkie czerpalo calg swojg moc
i zywotno§é wprost z Ducha Swietego, tego autentycznego 2Zrédla mitosci.
W przeciwnym razie najdoskonalsza akcja rozwijana pod imieniem mitoSci
moze sig¢ staé¢ zwyklym urzedowaniem. Prawdziwa milo§¢é wymaga nie {ylko
zaangazowania wilasnej woli i osobowo$ci, ale takze wilgczenia sie w owo
boskie zaangazowanie, czyli wylanie przedwiecznej MiloSci na §wiat — w Du-
chu Swietym (s. 333 n.). Inaczej méwiac oznacza to, ze nie ma dwoch miltoSci
istniejagcych obok siebie oddzielnie; w obecnej sytuacji zbawczej istnieje
tylko milo§¢é bosko-ludzka albo zadna. Istnieja tylko dwie mozliwo$ci usto-
sunkowania sie czlowieka do tej tajemnicy: czlowiek wtasng osobg albo
objawia Boga, albo Go zaslania; czy chce, czy nie chce, nie potrafi juz upra-
‘wiaé miloSci w spos6b neutralny, jakoby tylko na wiasng odpowiedzialno$é.

Ten sam sposOb mySlenia da sie zauwazyé takze przy innych tematach.
Oto zagadnienie uprawnien kobiety, akcentowane w zwigzku z $§wiatowym
Rokiem Kobiety (przeméwienie do czlonkéw komisji dla studiéw nad postan-
nictwem kobiety w spoleczenstwie §wieckim i KoSciele oraz do czionkéw
komitetu obchodu Swiatowego Roku Kobiety — Soyez les bienvenues, 18.1V.
75, s. 264—267). Podstawowym twierdzeniem uzasadniajgcym ogét wnioskoé6w
papieza jest to, ze kobieta jest takie powolana do uczestnictwa w zbawczej
misji Ko$ciota (s. 255 n.). A oto problem postugiwania si¢ Srodkami spotecz-
nej informacji (oredzie pisemne na §wiatowy Dzien Srodk6éw Spotecznej In-
formacji, C’est I’Année Sainte, 19.1V.75, s. 339—342). Papiez broni godno$ci
stowa ludzkiego oraz ogélnoludzkiego prawa do dialogu, a jako najglebsze
uzasadnienie swych twierdzen podaje fakt, ze ludzie sg powotani do odpo-
wiadania Bogu (s. 342).

Z metoda tg idzie w parze sposbb widzenia rzeczy w ich organicznej
syntezie i dynamicznej jedno$ci zwigzanej ze struktura powotania chrzesci-
janskiego, a konkretniej — sytuowanie probleméw etycznych w centrum
calo§ciowej misji KoSciota i ostatecznego przeznaczenia ludzko$ci; stad stala
tendencja do akcentowania zasady wspotlodpowiedzialno§ci i ogélnoludzkiej
solidarnosci. Stosownie do tego zagadnienie kobiety i jej praw wigze papiez
z kwestia wspbélnego powolania mezczyzny i kobiety oraz z aktualng oceng
sytuacji wszystkich kobiet w §wiecie. Przeciwny jest traktowaniu tego zagad-
nienia w spos6b izolowany odpowiadajacy interesom elity czy w ogdle szczu-
plej odseparowanej grupy. Stwierdza wigc papiez, Ze samo rozprawianie
o zréwnaniu kobiet nie rozwigzuje problemu, ktéry posiada znacznie glebsze
znaczenie: ,nalezy zmierzaé ku faktycznej komplementarno$ci, aby mezczyzni
i kobiety wnosili razem swoje duchowe bogactwo i wiaSciwy sobie dynamizm
do budowy §wiata, ktéry nie bylby ptaski i uniformistyczny, lecz harmonijny
i zjednoczony zgodnie z planem Stwoércy, wzglednie — Zeby postuzyé sie ter-
minologia Roku Swietego — odnowiony i pojednany” (s. 265). Przemowienie
to nie ma charakteru wylacznie teoretycznego, poniewaz formutuje takze
konkretne postulaty praktyczne. Na podkre§lenie zastuguje zwlaszcza jeden:
aby w kazdej wspblnocie lokalnej dokonaé rewizji zycia, to jest wszystkich
relacji miedzyosobowych, z punktu widzenia ludzkich praw kobiety oraz jej
%ms(lanznisctwa zar6wno w zyciu spoleczefnstwa Swieckiego, jak i w KoScie-
e (s. 265).

Od tematu poslannictwa kobiety niedaleko juz do problemu Zzycia ludz-
kiego, ktére papiez ukazuje w ramionach Matki oraz w dioniach Ojca i Stwo-
rzyciela: to tre$é homilii w bazylice watykanskiej (Una festa antica, 2.I1.75,
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s. 183—186). ,Jezus zostal przyniesiony do §wiatyni oraz ofiarowany Bogu
z wyraZnym aktem uznania prawa Boga do Zycia ludzkiego. Zycie czlowieka,
zycie pierworodnego, bedace jego symbolem, nalezy do Boga. Religijna hie-
rarchia przyczyn i warto$ci lezy w samej naturze rzeczy, a religia jest wyma-
ganiem ontologicznym” (s. 184).

Cztowiek nie moze formowaé aktu poznania wbrew prawdzie, ktérg w so-
bie nosi. Nie moze takze postugiwaé sie darem slowa whrew tej prawdzie,
ktéra jest podstaws jednofci ludzkiej: przejécie z pierwszego zagadnienia do
drugiego nie jest bynajmniej przeskokiem logicznym. Na tym miejscu warto
przytoczyé pare myS$li ze wspomnianego juz wyzej oredzia na temat §rodkéw
spolecznej informacji. Daje tu znaé o sobie znéw optyka zbawcza i ewange-
liczna. Pawetl VI ocenia role §rodké6w spolecznej informacji nie tyle ze
stanowiska ,porozumiewania sie na odlegto$¢”, ile ze stanowiska chrze§cijan-
skiej jednoS$ci zbawczej. Papiez glosi, ze Srodki te przede wszystkim powinny
stuzy¢ dzielu pojednania oraz dobru catej ludzkosci stwarzajac ptaszczyzne
najglebszego spotkania sie tejze ludzko$§ei w milosci i prawdzie. Z tego tytulu
potepia papiez wszelkie manipulowanie §rodkami spotecznej informacji, a kon-
sekwentnie manipulowanie opinig publiczna, wielostronnie krzywdzgce czlo-
wieka. Owe §rodki nie sg juz ,moralnie obojetne”, gdy ,stuza jedynie depra-
wacji cztowieka, wywieraja nacisk na opinie publiczng w kierunku rozbu-
dzania nie dajacych sie zaspokoié dazen, przedstawiajg wzory iluzoryczne
i niemoralne, stuzg zakrywaniu, selekcji i znieksztalcaniu informacji o fak-
tach, stosownie do zalozen ideologicznych, nie respektujg wolnoSei czlowieka,
gwatlcg jego prawo do informacji. (Nie jest obojetny moralnie)... spos6b przed-
stawiania probleméw, stawianie pod znakiem zapytania niekwestionowanych
zasad etycznych, uwazanie rozwigzlo§ci za. sztuke, rozumnych zasad ludz-
kiego wspélzycia spolecznego za ucisk, oraz nazywanie gwaltu, zemsty i prze-
mocy — sprawiedliwoScig”... (s. 340).

Obiektywny, publiczny charakter Srodkow spolecznej informacji wymaga
udostepnienia ich wszystkim w celu stworzenia w spoleczenstwie zdrowego
pluralizmu informacji (s. 340) oraz otwartego dialogu, a zwlaszcza umozli-
wienia swobody wypowiedzi najwarto$ciowszym jednostkom i najszlachet-
niejszym ideom (s. 341).

W tym duchu zwraca sie papiez do twércé6w kultury, by bronili wolno$ci
wypowiadania sig, majac oczywiScie na uwadze wolno§é ,oparta na praw-
dzie, na miloSci do bliznich i do Boga”. Apeluje takze do wladzy publicznej,
aby doceniala znaczenie rozwijania zdrowej wolno§ci informacji. ,,Kiedy bo-
wiem prawde zaglusza sie w imie niesprawiedliwie pojetego interesu ekono-
micznego lub drogg gwaltu wywieranego przez grupy anarchistyczne lub sity
zorganizowane w system polityczny, to zawsze godzi sie w czlowieka; jego
stuszne dazZenia juz nie sg brane pod uwage ani tym bardziej zaspokajane”
(s. 341). Papiez walczy o wolno§é, ktéra nie bylaby ,rozpetana, wolna od
wewnetrznej normy etycznej” (tamze). Co wiecej, je§li w imie wspblnego
dobra ludzko§ei wystepuje przeciw monopolom informacji, to tego rodzaju
monopolu nie rezerwuje takze Ko$ciclowi (s. 342).

W bliskim zwigzku tematycznym z powyzszymi wywodami pozostaje pe-
wien fragment przemdwienia wygloszonego do korpusu dyplomatycznego
z okazji zyczen noworocznych (Nous sommes trés reconnaissant, 11.1.75,
s. 97—103). Podobnie jak nie zgodzil sie na podziat §wiata idei na zasadzie
manipulacji slowem i mass-media, poniewaz taki podzial oznacza pogarde
dla wolnoéci i prawdy, tak nie zgadza sie papiez na podzial §wiata na zasadzie
rywalizacji sily wyzwolonej z pet odpowiedzialno$ci, operujacej czynnikiem
zastraszenia. Papiez potepia nieustanny wyScig zbrojen, zuzywajgcy ogromny
procent dochodéw ludzko$ci, ktére powinny byé przeznaczone na popieranie
postepu wszystkich narodéw. Zasada ,réwnowagi strachu” jest wiec nie-
etyczna, nieekonomiczna, niepostepowa i niewychowawcza, a w gruncie rzeczy
nieskuteczna i ostatecznie zgubna. Dlatego Ko§ciét nie moze nigdy przestaé
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pracowaé dla prawdziwego pokoju w $wiecie, przede wszystkim przez glo-
szenie sprawiedliwo$ci, miloSci i etycznej solidarnoSci wszystkich ludzi
(s. 102).

Drobnym przykladem, w jaki sposéb instytucje publiczne Koéciota pra-
cuja dla sprawiedliwo$ci i ogdlnego poszanowania praw ludzkich, jest dzia-
talno§é papieskiej Roty(E sempre per Noi, 30.1.75, s. 179—183). W przemoéwie-
niu skierowanym do prawnikéw, papiez podkreS$la, ze funkcja trybunalu
ko$cielnego nie zamyka sie w granicach okre$lonych przez prawo pozytywne,
lecz siega gleboko w sfere wartosci etycznych. Zadaniem bowiem trybunatu
jak i prawa jest broni¢ podstawowych uprawnien i nienaruszalnych war-
tosei ludzkich, opierajacych sie na Boskim prawie. ,,Czyz ta dzialalno$¢ try-
bunalu, ktéra jest otwartg i nieztomng obrong instytucji malzenstwa, a kon-
sekwentnie instytucji rodziny, bedgcej fundamentem spoleczenstwa moral-
nego, zdrowego i kulturalnego, nie jest nadzwyczaj wznioslg i nieporé6wnanie
zastugujgcg misjg?” (s. 181). Podobnie cale ustawodawstwo koScielne broni
podstawowych wartoSci ludzkich, niekiedy tak bardzo zagrozonych, jak na
przyklad zycie nienarodzonych (s. 181). .

Papiez przy swoim ,mistycznym” podej$ciu do probleméw dzisiejszego
§wiata nie jest ,idealistg” w piytkim, romantycznym znaczeniu. Gloszgc bo-
wiem koniecznoé§é i pierwszenstwo nieztomnej postawy etycznej — postawy
obrony dobra i sprzeciwu wobec tego wszystkiego, co podwaza same korzenie
czlowieczenstwa — widzi takie nieodzowno$§¢ odpowiedniego ustawodawstwa
i skutecznej procedury prawno-publicznej. Moralnosé nie znajdujgca orga-
nicznego przedluzenia w strukturze prawnej, jest niepelna i moze sie okazaé
bezbronna (tamze).

ks. Jerzy Bajda, Warszawa

II. SPRAWOZDANIA

1. Sympezium Societas Ethica w 1975 r.,

Zagadnienia zwigzane z krytyczng sytuacjg ekologiczng $wiata wspobl-
czesnego absorbujg ostatnio w coraz wiekszym stopniu uwage politykoéw,
dzialaczy spotecznych, uczonych réznych dyscyplin, w tym takie etykéw. To-
tez nie przypadkowo tematem sympozjum Societas Ethical! w 1975 r. bylo:
Humanum jako problem ekologii (Das Humanum als Problem der Oékologie).
Zjazd odbyl siq w dniach 8—12 wrzeSnia w  Austrii, w niewielkiej miej-
scowosci uzdrowiskowej Bad Leonfelden, na péilnoc od Linzu.

W sympozjum bralo udzial okolo 60 oséb, czionkdéw stworzyszenia i za-.
proszonych go$ci gtéwnie z obszaru jezyka niemieckiego, a takze z Holandii,
Szwecji, Wielkiej Brytanii, Hiszpanii. Spory procent uczestnikéw wywodzit
sie z krajow socjalistycznych: Wegier, Czechostowacji, Jugostawii, Bulgarii
oraz Polski (ks. J. Grzesica, ks. doc. dr H. Juros, prof. dr I. Lazari-
-Pawlowska, ks. dr A. Marcol, ks. doc. dr J. Pryszmont, ks. dr
T. Sikorski).

Prace przebiegaly na dwéch plaszezyznach: posiedzenia plenarne, na ktd-
rych wygltoszone byly trzy zasadnicze referaty, oraz prace w pieciu zespolach,
ktérych wyniki zostaly przedstawione w formie tez czy pytan na dalszych
posiedzeniach plenarnych.

Pierwszy referat: Ekologia i problemy rozwoju z marksistowskiego punktu
widzenia, wyglosil prof. dr Istvan Konya z Debrecen (Wegry). Méwca wy-

1 Informacje o charakterze i zadaniach Societas Ethica patrz: H. Juros,
Societas Ethica, Collectanea Theologica 43(1973) z. 3, 103—105.

7 — Collectanea Theologica
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szedt od stwierdzenia, ze caly kompleks zagadnief zwigzanych z obecnym
kryzysem ekologicznym mozna wilaSciwie widzie¢ jedynie wtedy, gdy uwzgled-
ni sie charakfer naszych czas6éw, ktére nalezy rozumieé¢ jako epoke przej$cia
od kapitalizmu do socjalizmu.

Po nakreS$leniu historycznego i spolecznego tla powstalego problemu eko-
logicznego, prelegent zajat sie interpretacja praw przyrody. Przyrode inter-
pretuje marksizm w lgczno$ci z pojeciem spolecznof$ci i ludzkoSci. Czlowiek
ma dzi§ do czynienia z przez siebie uksztaltowang, ,spolecznie przeksztal-
cong” naturg. Problem ekologiczny pojawia sie wiec nie w lgczno$ei z ,,ory-
ginalng” natura, lecz z przyroda stworzong przez czlowieka. Ta ,stworzona”
przez czlowieka przyroda w naszych czasach to takze zanieczyszczenie powie-
trza i wody, skazenie gleby, gwaltowne niszczenie $§wiata ro$lin i zwierzat,
przySpieszona urbanizacja, wyczerpywanie nigodnawialnych zasobdéw surow-
cowych itp., ktére radykalme wplywaja na podstawowe warunki zZycia spo-
tecznego.

Co mozemy uczyni¢ w tej sytuacji? Kraje socjalistyczne sg w stanie te
wSstworzong” przez czlowieka przyrode planowo ksztaltowaé, poniewaz ich
dziatania nie stuzg poszczegbdlnym uprzywilejowanym grupom wzglednie kla-
som, lecz interesom catego narodu.

Objawy kryzysu ekologicznego w krajach socjalistycznych, zdaniem auto-
ra, sg spuscizng przekazang przez system kapitalistyczny. Ostateczne rozwig-
zanie problemu ekologicznego widzi w przejSciu od systemu kapitalistycznego
do socjalistycznego. Zanim to jednak nastgpi, konieczna jest wspélpraca obu
wielkich systeméw w dziedzinie ochrony $rodowiska.

Referat wzbudzil szereg kontrowersji szczegbélnie co do tezy, iz kryzys
ekologiczny zwigzany jest z kapitalistyczng forma gospodarki, a nie ze wzro-
stem, jak twierdzili inni. Czy préba tlumaczenia kryzysu ekologicznego w kra-
jach socjalistycznych spu$cizng otrzymang po kapitalistycznej formie gospo-
darki jest pelnym wyjasnieniem tego problemu?

Drugi referat: Czy jako$¢ zycia jest wymierna? (Ist Lebensqualitit mes-
sbar?), wyglosit znany moralista zachodnioniemiecki prof. Franz Bockle,
Wyszedl on od proby wyjasnienia pojecia ,jako§¢”. To modne i popularne
pojecie uzywane czesto w polityce spotecznej (quality of life), uzyte, zdaje sie,
po raz pierwszy w 1958 r. przez Galbraitha, nie jest wcale pojeciem jed-
noznacznym. Prelegent stwierdzil, ze nalezy sig¢ krytycznie odseparowaé od
pojmowania jako$ci zycia jako standardu zyciowego tj. stopy Zyciowej okre-
§lonej grupy, mierzonej iloscig i jakoS$cig débr materialnych i ustug. Jakos§é
zycia musi obejmowaé calego czlowieka w jego naturalnym i socjalnym &ro-
dowisku. Mozliwo$ci pelnego rozwoju powinny byé dostepne nie tylko dla
poszczegblnych grup i narodowo$ci, lecz dla wszystkich ludzi, przy czym
nalezy réwniez uwzglednié warunki zyciowe przyszlych pokolen.

Bockle wysungl teze, ze w stuleciu masowej konsumpcji i przemysto-
wej nadprodukeji z jednej strony, z drugiej za§ masowej nedzy i ekologicz-
‘nego zniszczenia, trzeba wypracowaé nowy stosunek miedzy indywidualnymi
interesami poszczegblnych ludzi i narodowo$ci a dobrobytem spoleczenstw
i éwiata, jak réwniez pomiedzy prawami terazniejszo$ci i przyszito$ci.

Do zycia nalezy calo§ciowo ujeta, wazna dla czlowieka rzeczywistoSé.
Ta pelnia zycia jako sensowna egzystencja poszczegédlnego czlowieka we wspol-
nocie jest jednak trudna do zdefiniowania. Przez jako$§¢ zycia rozumie
sie wila$nie rozwijane i realizowane samourzeczywistnienie (entfaltete und rea-
lisierte Selbstverwirklichung), znalezienie wlasnej identycznoSci. W procesie
samourzeczywistniania sie, wazng role odgrywaja réwniez wartoSci material-
ne pozostajac do niego w stosunku dialektycznym. Jako$é¢ zycia jako ,miara”
ludzkiego postepu jest juz w samym pojeciu trudng do mierzenia wielkoScia.
Mozna jg ujaé jedynie w jej zatozeniach (indykatorach). Moéwi sie dzisiaj
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o kwalitatywnym wzroScie, uwzgledniajacym proporcje miedzy materialnymi
i duchowymi potrzebami czlowieka.

W jaki wiec spos6b mierzy sie jako§é zycia? Klasyczny indykator so-
cjalny — produkt brutto (ilo§¢ i jako$é rozporzadzalnych débr materialnych
i uslug) jest niewystarczajacy jako miara tejze jakoSci. Przy dokladniejszej
analizie podniesienie produkcji wigcza nieraz nieprzewidziane koszty spo-
teczne.

Skierowana na jako§¢ zycia polityka spoleczna jest niemozliwa bez etyki
spotecznej. MoOwigc o etyce nalezy wzigé pod uwage zwigzki strukturalne
miedzy czlowiekiem a przyroda z jednej strony i spoleczenstwem z drugiej
strony. -

Celem ludzkiej aktywno$ci winno by¢ yrzeczywistnienie godnych czto~
wieka warunkéw zyciowych dla mozliwie najwiekszej ilo$ci ludzi. W osiag-
nieciu tego celu wazng role moga odegraé: 1. solidarno§é¢: pomy$lnosé (dobro)
kazdego poszczegblnego czlowieka jako nierozigcznie zwigzane z rozwojem
calej ludzkoS$ci; 2. poszanowanie cudzych uprawnien przy respektowaniu jed-
nakowych szans poszczegdlnych os6b i grup; 3. wolno$é: jako podstawa odpo-~
wiedzialno$§ci moralnej. Przy alternatywnych mozliwo$ciach osiggniecia ja-
kiego$§ celu nie nalezy oceniaé tylko z punktu widzenia mozliwie najwyzsze]
wydajno$ci, lecz stale rowniez trzeba uwzgledniaé zalozenia wartoS$ci.

Trzeci referat: Ekologia i rozwéj z zachodnioeuropejskiego punktu wi-
dzenia wyglosit z duzym osobistym zaangazowaniem dr H. M. Lange z Hagi.
W wypowiedzi wyr6zni¢ mozna bylo trzy zasadnicze cze$ci: 1. analiza sytu~
acji, 2. spojrzenie na zmiane struktur, 3. konkretne zadania.

Nowoczesne zycie gospodarcze .nie uwzglednia podstawowych praw ludz-
ko$ci. W zachodnioeuropejskim systemie gospodarczym po drugiej wojnie s§wia-
towej zaszly powazne zmiany. Chociaz $§rodki produkcji pozostaly na ogoél
w rekach prywatnych wtascicieli, to jednak ingerencja rzadéw pozwala
w pewnej mierze na uniknigcie takich negatywnych skutké6w dawnego syste-
-mu jak masowa bieda, razgca nieréwno§¢ w podziale dochodéw, wieksza go~
spodarcza i spoleczna stabilizacja.

Celem wszystkich krajow jest doprowadzenie gospodarczego wzrostu do
maksimum. Krajom europejskim udato sie wysoko podnie§é¢ produkcje, a re~
alne dochody podwoily sie w okresie ostatnich 20 lat. Z drugiej strony, ten
sam wzrost gospodarczy stal sie zagrozeniem dla obecnych i przysziych gene-~
racji. Z r6znych stron dochodzi coraz ostrzejsza krytyka i ostrzezenie, zwlasz~
cza ze strony ekologéw. Rodzi sie zasadnicze pytanie: dalszy wzrost czy
wzrost zerowy? Wydany w 1972 r. raport Klubu Rzymskiego, ktéry na pod-
stawie wyliczen komputerowych przewidywal kompletne zniszczenie S$rodo-
wiska w najblizszej przyszloSci, domagat sie natychmiastowego zaprzestania
wzrostu (wzrost zerowy). Jak wiemy apel ten wzbudzil szereg kontrowersji.
Drugi apel wydany przez ten zesp6l! w 1974 r. méwi o wzroS$cie ograniczonym.

Europa musi wzig¢é pod uwage, ze skonczy! sie panujacy w latach 60-tych
optymizm i wiara, iz rozwdéj jest relatywnie prosta sprawa. Dzi§ obok walki
o sprawiedliwo$é spoleczng, o czlowieczefstwo w obliczu pochlaniajgcej nas
techniki, dochodzi jeszcze walka ludzkiej spoleczno$ei o harmonijne wspodi-~
zycie z przyrodg.

Specjalny problem stanowi trzeci §wiat. Narody biedne uwazajg proces
uprzemystowienia, intensyfikacje produkcji rolniczej, rozw6j techniki i zasto-
sowanie jej w rozwigzywaniu probleméw zdrowia za elementarne i najistot- .
niejsze wymogi. Narody te rozumujg inaczej niz kraje bogate, ktére wobec
ekologicznego kryzysu uznajg coraz bardziej, Zze zasoby surowcowe §wiata sg
ograniczone, a wobec tego nalezy polozy¢é kres rozrzutno$ci, z jaka opero-
wano surowcami. Epoka, w ktérej zyjemy, charakteryzuje sie niespotykanym
w historii tempem zuzywania surowcéw. Wiekszo§¢ z nich zostaje zuzyta
w krajach rozwinietych dysponujacych nowoczesna technika, silnie uprze-
mystowionych. Ekologiczne apele w krajach trzeciego §wiata przyimuje sie

kid
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nieufnie, podejrzewajac, ze wlasciwa intencjg jest nie dopuscié do ich wzrostu
gospodarczego, a tym samym do niezaleznosci wzgledem panstw bogatych,
w wysokim stopniu uprzemystowionych.

Problem nie streszcza sie w pytaniu: wzrost — tak czy nie? Pytanie
trzeba postawié inaczej: W jaki spos6b mozna ksztaltowaé selektywny wzrost,
uwzgledniajgcy potrzeby biednych, a nie bogatych? Czy cel ten moze byé
osiggniety w ramach wolnego rynku? Wigze sie to z zagadnieniem podzialu
dochodu na plaszczyzZnie narodowej i miedzynarodowej. Konieczna wydaje
sie zmiana struktur miedzynarodowych. Dr Lange postulowal, by Europa
ustalila gérng granice udzialu w dobrach, ktérych potrzebuje i zrezygnowala
z dalszego wzrostu.

Wazine jest zadanie Kosciola jako promotora zmian w dziedzinie ekologii.
Misje swojg KoSciot moégiby realizowaé na 3 plaszezyznach: 1. zainicjowanie
ruchu prowadzacego do-nowego stylu zycia indywidualnego, rodzinnego, spo-
lecznego; 2. praca wychowawcza; 3. wypracowanie nowego etosu, ktéry za-
stapitby dotychczasowa etyke gospodarczego wzrostu. ChrzeScijanie pragna
miedzynarodowej sprawiedliwoéci, lecz czy sg gotowi zaplaci¢ za to odpo-
wiednig ceng? Jest to cena bardziej prostego zycia i rezygnacji z produktow
niekoniecznych do Zzycia, ktérag powinien placi¢ kazdy czlowiek.

Jak juz wspomniano, prowadzone byly réwniez prace w pieciu grupach
roboczych. Na posiedzeniu plenarnym przedstawiono wyniki obrad i dyskusji.
W pierwszej grupie omawiano sytuacje ekologiczng w poszczegblnych kra-
jach Europy, przedstawiono podjete dzialania ze strony rzaddéw, oraz stano-
wisko Kofciola w danym panstwie wobec tego problemu. Wyniki dyskusji
w dalszych grupach przedstawiono w formie pytan lub sformulowanych tez.

Oto niektére z nich: Sprawiedliwo§é szansg réwnosci. — Czy istniejg ponad-
historyczne komponenty sprawiedliwoéci? — W jaki spos6b sie o nich do-
wiadujemy? : '

Zadaniem Societas Ethica na przyszioéé jest konkretyzacja pojecia stan-
dardu zyciowego i jako$ci Zycia w obecnym spolecznym kontek$cie. Co znaczg
te pojecia i jakie majg wymiary w pierwszym, drugim, trzecim i czwartym
S§wiecie? Podkre§lono osobistg odpowiedzialno§é kazdego czlowieka wobec za-
grozonego §rodowiska, odpowiedzialno§é za urzeczywistnienie sie czlowieka-
-osoby w swoim Srodowisku. Jak skonkretyzowaé i sformulowaé moralnie ko-
nieczng zmiane struktur gospodarczych i celow zyciowych, aby mogly byé
zrealizowane? Czy w pytaniu ekologicznym nie posiada priorytetu problem
zaludnienia $§wiata, pominiety we wszystkich trzech referatach?

Zagadnienie ekologii, jakie podjeto na zjezdzie, okazalo sie bardzo sze-
rokie, a jako dziedzina stosunkowo mloda wymaga dalszych przemyslen.
Ostatecznie bylo chyba wiecej pytan niz odpowiedzi, a kazde pytanie bylo
z rzedu tych, ktére moga staé sie inspiracjg do tworczego myS$lenia. Dlatego
tez wysunieto propozycje, by zjazd w 1976 r. podjal jeszcze raz problematyke
ekologiczng. Sformulowano roboczy temat: Antropologiczne zalozenia ekolo-
gicznej odpowiedzialno$ci. Proponuje sie przygotowanie trzech referatéw:
1. Technologia w $wiecie dzisiejszym, 2. Analityczno-normatywne rozwasania,
3. Ksztalt 2ycia w okreSlonym przez technike $wiecie. Dla intensyfikacji prac
postanowiono powolaé grupy robocze pracujace w ciggu calego roku w Re-
publice Federalnej Niemiec, Austrii, Szwajcarii, Holandii, Skandynawii i Pol-
sce. Wyniki prac tych grup mialyby przygotowaé materialy dla corocznych
zjazdow.

Na zjezdzie dokonano tez wyboru nowego zarzadu. Prof. dr H. Heering
z Leiden (Holandia) wybrany zostal prezydentem Societas Ethica, a Dr H. M.
Vos z Voorhout (réwniez z Holandii) powolano na stanowisko sekretarza.
W skitad nowego zarzadu wszed! roéwniez jako przedstawiciel krajéw socja-
listycznych ks. doc. dr H. Juros.

ks. Jan Grzesica, Katowice
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2. Wizyty moralistow z Moguncji

Rozwijajgca sie pomy$lnie od kilku lat wymiana my$li miedzy polskimi
i zachodnioeuropejskimi o§rodkami teologicznymi ma swoéj szczegblny wyraz
we wzajemnych kontaktach naukowych Wydziatu Teologicznego ATK w War-
szawie i Wydzialu Teologii Katolickiej Uniwersytetu Jana Gutenberga w Mo-
guncji. Swiadecza o tym wizyty mogunckich profesoréw w ATK: Josefa G.
Zieglera w maju 1972 r. (Por. ,Collectanea theologica” 43, 1973, z. 1, 85—
87) i w listopadzie 1975 r.; Martina Rocka w maju 197 r. oraz fakt, ze
wszyscy wykladowey kierunku teologii moralnej na uczelni warszawskiej
wyglosili referaty w Moguncji.

Prof. dr M. Rock jest specjalista w dziedzinie katolickiej etyki spolecz-
nej i podczas swojego pobytu na ATK wygtlosil do studentéw teologii odczyt
pt. Ekologia w perspektywie etycznej. Prelegent naszkicowal najpierw w opar-
ciu o analize statystyczng oraz zagrozenia $rodowiska naturalnego czlowieka
wywolanego skutkami wspoélczesne] cywilizacji technicznej zdominowanej nie-
mal catkowicie przez technokracje. Na ten ujemny proces patrzy sig czesto
z punktu widzenia tylko ekonomicznego, choé¢ jest to takZe wazny problem
moralny. Ostatnio pojawiajg sie juz w literaturze §wiatowej pewne sformu-
lowania imperatywow ekologicznych. Zdaniem Rocka pierwszym takim im-
peratywem etyki ekologicznej jest szacunek i pewnego rodzaju ,bojazn” wo-
bec natury. Powszechnie patrzy sie na nig jako na rzecz, ktérg mozna bez-
granicznie manipulowaé, eksploatowaé i konsumowaé. Tymezasem natura po-
siada wlaSciwg sobie warto§é i naduzywanie jej jest wystepkiem przeciw jej
autonomii.

Poparcie dla powyzszych stwierdzen daje Gaudium et spes, wedlug kibrej
czlowiek ma sprawiedliwie zarzadzaé naturg i §rodowiskiem naturalnym ale
nie moze ich gwalcié. Nie ma bowiem — stwierdzil nastepnie Rock — bar-
dziej] wspélnego i fundamentalnego dobra wspoélnego jak zdrowe powietrze,
zdrowa woda, zdrowa przyroda. Na wszystkich zatem spoczywa odpowie-
dzialnos§¢ za stan Srodowiska naturalnego, za respektowanie tzw. ius maturae,
mieszczgcego sie w plaszezyZnie prawa naturalnego. I tu wylania sie miejsce
dla dialogu miedzy chrze$cijaniskg etyka spoleczna a ekologig. Problematyka
ekologiczna jest jednym ze znakdéw czasu we wspoOlczesnym $wiecie, a zatem
takze problemem dla my$§li etycznej chrzescijanstwa. Prof. Rock nie ogra-
niczyl sie w swoim wystagpieniu do postawienia i zarysowania problemu, ale
z punktu widzenia uprawianej przez siebie dyscypliny, wysunagl takze kilka
praktycznych postulatow, jak: krytyka ideologii wzrostu w jej kwantyta-
tywnym tylko rozumieniu, pewna asceza konsumpecji (pelne zaspokojenie krot-
kotrwalych potrzeb prowadzi w konsekwencji do katastrofy) oraz samokon-
trola przeciwstawiajgca sie naciskowi potrzeb drugorzednych i rozrzutnosci.

Jakkolwiek wyklad goscia z Moguncji byl raczej ogélnym naswietleniem
nowego problemu, jednak byt interesujgcym i cennym wprowadzeniem w jego
moralna problematyke.

W kilka miesiecy po wizycie M. Rocka przybyt do ATK prof. Josef
G. Ziegler z Moguncji, jeden z czotowych teologéw moralistéw zachodnio-
niemieckich. Tym razem przyjechal do naszego kraju na zaproszenie Kato-
lickiego Uniwersytetu Lubelskiego. W warszawskiej ATK wystapil dwukrot-
nie. W dniu 11 listopada 1975 r. spotkal sie najpierw z wykladowcami i stu-
dentami kierunku teologii moralnej, a nastepnie ze studentami réznych kie-
runkéw studidéw na Wydziale Teologicznym.

W pierwszym wystapieniu go§¢ z Moguncji moéwil ogbélnie na temat za-
gadnien bedgcych akiualnie przedmiotem zainieresowan i pracy moralistow
jezyka niemieckiego. Na wstepie podkre$lit znaczenie dzielta B. Hidringa
w przejSciu od teologii moralnej typu kazuistycznego do teologii moralnej
odnowionej, ktérej kierunek rozwoju nakres$lit Sobér Watykanski II. Sobo-
rowa orientacja moralna jest w powaznym zakresie zastugg tego teologa.
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Teologowie zachodnioniemieccy jednak nie podjeli problematyki Hiringowej,
lecz zajeli sie gléwnie problemami uzasadnienia norm moralnych i mozli-
wo$ci autonomii etyki chrze$cijanskiej. Problematykg tego ostatniego zagad-
nienia zajmujg sie gléwnie A. Auer, B. Stoeckle i B. Schiiller.

Prof. Zieglera interesuje gléwnie zagadnienie stosunku konkretnej
normy do og6lnej zasady moralnej: o ile i w jaki sposéb zasada ta przeka-
zana sumieniu znajduje swa konkretng realizacje? Dlatego tez — zdaniem
profesora mogunckiego — pierwszorzednym zadaniem teologii moralnej jest
takie ksztaltowanie sumienia ludzkiego, aby czlowiek mogl byé zdolnym do
osobiscie podjetych i odpowiedzialnych decyzji moralnych. Z kolei podat on
gléwne linie wlasnego podejécia do koncepeji teologii moralnej. Punktem wyj-
§cia — wedlug niego — jest rzeczywisto$é zbawcza, egzystencja chrze§cijan-
ska jako nowe stworzenie, a wiec rzeczywisto§¢ widziana w plaszezyznie hi-
storii zbawienia. W Zzyciu moralnym chrze§cijanina chodzi zatem o realizacje
tej rzeczywisto$§ci na spos6b Chrystusowy. Wyklad principiéw teologii moral-
nej winien obejmowaé podstawowe tre§ci antropologii teologicznej, jak stwo-
rzenie, grzech, odkupienie, laske i pelnie eschatologiczng. W takim ujeciu
cale zycie chrze$cijanina jest drogg, pochodem ku uwielbieniu Ojca, do czego
chrze$cijanin jest uzdolniony przez Chrystusa w Duchu $w. Uzdolnienie to
jest jednym z najwazniejszych specyficznie chrze$cijanskich momentéw w te-
ologii moralnej.

W tym samym dniu prof. Ziegler wystapit z otwartym wykladem dla
studentéw Wydziatu Teologicznego ATK nt. Eutanazje w $wietle etyki chrze-
$cijaniskiej. Wychodzac z ogdlnego stwierdzenia o zasadniczym zwrocie w men-
talno$ci ludzkiej, polegajgcym na przej$ciu od roli prawa do sumienia, pod-
kreflit wage wtasciwe] formacji tego ostatniego przez etyke chrzeécijansks,
jako ze jego rola jest szczegblna w konkretnym podej$ciu do eutanazji. Sama
za§ dyskusje na temat eutanazji utrudnia wieloznaczno§¢ jej pojecia. Zie-
gler sprowadzil wlasne rozumienie terminu ,eutanazja” do pomocy udziela-
nej umierajgcemu czlowiekowi majgcej na celu skrécenie, przyspieszenie pro-
cesu umierania. Na specjalng uwage w wykladzie moralisty zachodnioniemiec-
kiego zastuguja jego wywody uzasadniajgce naczelng zasade etyczng o decy-
dujgcym znaczeniu dla rozwigzania problemu eutanazji. Zasada zostala sfor-
mulowana nastepujgco: kazdy czlowiek posiada wlaSciwg sobie jako czilowie-
kowi godno$é, ktora jest nierozporzgdzalna i nienaruszalna.

Okazuje sie bowiem, ze czlowiek nie jest w stanie wystarczajgco uza-
sadnié ostatecznego sensu i warto$ci swego zycia mocg tylko wiasnych racjo-
nalnych usitowan (filozoficznych czy socjologicznych) ani tez nadaé wskaza-
niom jedynie ludzkim mocy wigzacej absolutnie. Oczekuje sie wiec podania
odpowiedniego uzasadnienia godno$ci ludzkiej od antropologii teologicznej,
uwzgledniajgcej dane Objawienia. Podstawowe znaczenie posiada §wiadectwo
Objawienia o podobienstwie Bozym czlowieka. Wypowiedzi Starego Testa-
mentu (Rdz 1, 26; Mdr 2, 23; Syr 17, 3—10) méwig o konsekwencjach podo-
bienstwa Bozego czlowieka, ktérymi sg mandat panowania, wolnoé¢ oraz zdol-
no$é do dialogu. Wypowiedzi natomiast nowotestamentalne (zawarte gléwnie
w Corpus Paulinum — Rz 5) tres§é podobienstwa Bozego ukazuja jako dyrna-
miczng, poglebiajgcg sie w czasie blisko§¢ czlowieka z Bogiem, jaka zapo-
wiedzial w nieodwotalnym fakcie, ze stal sie czlowiekiem. Poniewaz za§ Bog
Ojciec obejmuje swojg milo§eig kazdego czlowieka stale, tj. bez wyjatkuinie-
ustannie, dlatego BoOg jest podstawsa, racja i gwarancja godnoSci ludzkiej.
Godno§é ta jest darem samego Boga i Jego laskawego samoudzielenia sie
kazdemu czlowiekowi w dziele zbawienia. A wiec nie sam czlowiek daje
sobie godno$é ludzkg ani tez nie jest ona pochodnag jego wytworéw. Stad
wniosek: zasadzajgca sie na radykalnym zwréceniu sie Boga ku czlowiekowi
jego osobowa godnoéé jest niezrzekalna i nieutracalna, nie do uchylenia przez
jednostke w stosunku do niej samej ani tez przez innych i w stosunku do
innych. Nikomu nie wolno zrzec sie podobienstwa Bozegn ani zanegowaé



BIULETYN TEOLOGICZNOMORALNY 103

i zburzy¢ go u drugiego. Konsekwentnie wiec prawda o godno$eci ludzkiej
jako norma etyczna implikuje prawo czlowieka do umierania w sposdéb odpo-
wiadajacy jego osobowej godno$ci oraz zezwolenia na $mieré odpowiadajgca
tej godr.odci.

Norma etyeczna moéwigca o godno$ci ludzkiej ulega wzmocnieniu, gdy
w rozwazaniach nad eutanazjg uwzgledni sie w punkcie wyj$cia personalizm
etyczny. Wedtug niego kazdy cziowiek (na podstawie intuicyjnego do$wiad-
czenia) staje wobec postulatu (ktérego tre§é sprowadza sie do kategorycznego
imperatywu): ,,ja powinienem afirmowaé godno$¢ osobows drugiego czlowieka
(blizniego)”. A poniewaz obydwa korelaty tego odniesienia interpersonalnego
moga spelniaé¢ jednocze$nie funkcje podmiotu i przedmiotu powinno$eci, stad
bezwarunkowo§¢ afirmacji godno$ci osobowej i jej nietykalno$ci zachowuje
swa wazno§¢ takze w zakresie intrapersonalnym (tj. w relacji osoby do sie-
bie samej). Te oto zasade ustalong redukcyjnie rozszerza §wiadectwo Obja-
wiernia, ktére moéwi, kim jest czlowiek dla Boga, a Bég dla czlowieka.
W oczach za$§ Boga czlowiek jest tym, ktérego nalezy milowac¢ i ktéry po-
winien mitowaé. Z chwilg wiec rozpoczynania si¢ procesu ludzkiego zycia
i do chwili zanim proces umierania nie zostal zakonczony, wzbroniona jest
kazda bezpo$rednia ingerencja, majgca ten proces przyspieszy¢. W korkluzji
Ziegler stwierdzil, ze nienaruszalna i nierozporzadzalna godno$§¢ osoby
jest absolutng zasada orientacyjna i kluczem w rozwigzywaniu konkretr.ych
probleméw, jakie wigzg sie z eutanazja.

W dyskusji po wyktadzie zostaly poglebione niektére jego elementy, wy-
sunieto takze problem formacji sumienr lekarzy katolickich, zagadnienie mo-
wienia czy przemilczania wobec chorego prawdy odnoszacej si¢ do jego stanu
zdrowia oraz zwrécono uwage na warto§¢ nowych metaetycznych argumentéw
przeciw eutanazji.

Po wystepie w ATK, prof. J. G. Ziegler udal sie na Katolicki Uniwer-
sytet Lubelski, a nastepnie odwiedzil o$rodki teologiczne w Krakowie, Wroc-
lawiu, Poznaniu 1 WyiZsze Seminarium Duchowne ksiezy salwatorianéw
w Bagnie.
) ks. Jan Telus CM, Warszawa

III. Z NOWSZYCH PUBLIKACJI

1. Dwie propozycje

Chodzi o propozycje przedstawione Miedzynarodowe] Komisji Teologicz-
nej, przez dwbch teologbw, na temat odnowy teologii moralnej. Autorem
pierwszej propozycji jest Hans Urs von Balthasar (,Doc. Cath.” 57,
1975, 420—426), druga pochodzi od Heinricha Schiirmanna (,Doc. Cath”.
57, 1975, 761—1766).

Balthasar sprowadzit sw6j wywéd do dziewieciu zasadniczych punk-
téw, dotykajgc najwazniejszych zagadnien teologicznomoralnych. Pierwsze
cztery punkty stanowig gléwny trzon wywodu i wystepuja pod wspélnym
tytutem méwigeym o dopetnieniu sie moralnosci w Chrystusie. Oto owe tezy:
1. Chrystus jest norma moralno§ci w znaczeniu konkretnym, imperatywnym
i wewnetrznym, ponad problematyke teo- czy auto-nomii. 2. Chrystus jest
zarazem norma powszechna obejmujacg powszechno$§é oséb, wartosci, moty-
wacji powinnosciowej i egzystencjalnej sytuacji. Innymi stowy: cala rzeczy-
wisto§¢é moralnoéci zamyka sie w Chrystusie. 3. Podstawowa zasada prawa
naturalnego promulgowana takze w Ewangelii (Mt 7, 12) otrzymuje swoje
wlasciwe 1 ostateczne znaczenie dopiero przez jej wypeinienie, moca Bozego
Daru, w Chrystusie. 4. Kazde dzialanie moralnie zle sprzeciwia sie milo$§ci
Boga i dotyka Chrystusa, ktéry jest sedzig wszelkiego grzechu.
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Nastepne dwie tezy dotycza Starego Testamentu i posiadajg wspblny
tytut Starotestamentowe elementy przysziej syntezy. Oto one: 1. Obietnica:
podmiot moralny zostaje ustanowiony mocag wezwania Bozego oraz postuszen-
stwa temuz wezwaniu; cala etyka biblijna zostaje oparta na wezwaniu osobo-
wym przez Boga i na odpowiedzi polegajacej na wierze; spelnienie obietnicy
zalezy jednak istotnie od Boga. 2. Prawo Starego Przymierza: objawienie
SwietoSci Boga 1 wymaganie $wietosci od czlowieka jest dalszym okre§leniem
relacji opartej juz na obietnicy i wierze. Peilna odpowiedZ na wymaganie
zawarte w prawie jest nadal przedmiotem obietnicy i spelni sie dopiero
w Chrystusie.

Pozostale trzy zagadnienia méwig o tzw. Fragmentach etyki pozabiblijnej
czyli o niedoskonalych formach etyki przedbiblijnej lub ,,obokbiblijnej”: 1. Su-
mienie: zjawisko oparte na tozsamo$ci bytu i $Swiadomo$ci w jednym pod-
miocie, oraz na réwnoczesnej tozsamos$ci wewnetrznej dynamiki woli i daze-
nia do dobra w znaczeniu fundamentalnym. Sumienie spelnia funkcje przy-
gotowawcza w stosunku do przyjecia Ewangelii. Prawo naturalne spelnia
funkcje pomocniczg w stosunku do etyki chrze§cijariskiej. 2. Przedbiblijny
ordo naturae: poszukiwanie wskazan moralnych w kosmosie i otoczeniu; po-
szukiwanie dobra moralnego przez analogie do dobra ontologicznego. Fakt
objawienia biblijnego konczy definitywnie te epoke odrézniajgc Boga —
Stwoérce od natury kosmologicznej. 3. Etyka ,,antropologiczna”, formowana na
miejsce porzuconej etyki chrze§cijanskiej: znajduje ona fundament jedynie
w relacjach interpersonalnych, nie odnajdujac jednak realnej zasady jednoSci
ludzkiej i jedno$ci istnienia ponad granicg §mierci. Jest to etyka racjonalnie
niemozliwa.

Wyktad Schiirmanna nosi tytul: Zagadnienie mocy wig2qcej sqdéw
wartodciujgcych i nakazéw moralnych Nowego Testamentu. Oto gtéwne twier-
dzenia autora: 1. Zycie Jezusa jest przykladem i kryterium milo$ci darowu-
jacej sie. 2. Stowo Jezusa jest ostateczng normg moralno$ci. 3. Niektore sady
warto§ciujace i niektére nakazy majg trwala moc wigzacg ze wzgledu na swoj
fundament teologiczny i eschatologiczny. 4. Sady warto§ciujace i nakazy
majgce charakter partykularny zawieraja w sobie powinno$§¢ w stopniu
zréznicowanym.

Charakteryzujac najogblniej oba teksty nalezy stwierdzié, ze Balthasar
swymi uwagami obejmuje calo§é rzeczywisto$ci moralnej, natomiast Schiir-
mann skupia swojg refleksje na zacie$nionym problemie metodologicznym.
Pierwszy autor patrzy na cale zagadnienie okiem dogmatyka, w pewnym
sensie metafizyka, zainteresowanego pelnym i ostatecznym wyjasnieniem za-
gadnienia; drugi zdradza postawe empiryka i analityka usitujacego sprecyzo-
waé sens twierdzen biblijnych, zanim zacznie z nich korzysta¢ dle wyktadu
moralno$ci.

Balthasar podchodzi do problemu w spos6b fundamentalny i jego
wyklad ma znaczenie przede wszystkim dla tzw. teologii moralnej fundamen-
talnej, natomiast zdanie Schiirmanna bedzie mialo swdj walor niewat-
pliwy w plaszczyznie metodologii teologii moralnej.

Interesuje nas w tej chwili pytanie: jakie wspé6lne elementy i tendencje
wystepuja u obu autoréw? W obydwu tekstach pojawiajg sie podobne stano-
wiska wyjSciowe, a mianowicie oparcie sie o Biblie (Objawienie), co czyni
obu autoréw niezaleznymi od gotowej, odziedziczonej koncepcji filozoficzno-
-etycznej. Autorzy przyjmujg niniejszy punkt wyjsScia w §wiadomym nawig-
zaniu do nauki Soboru Watykanskiego II, cho¢ prawdg jest, ze ,biblijny punkt
wyj§cia” byl znany juz wceze$niej.

Po drugie elementem wspdélnym o duzym znaczeniu dla zrozumienia ioce-
ny obu wypowiedzi jest wyeksponowanie osoby Chrystusa jako normy
wzglednie podstawy normatywnej dla zycia chrzeScijanskiego. Zatem podo-
bienstwo stanowisk nie ogranicza sie do samej pozycji wyjSciowej. Po trzecie
autorzy zblizajg sie w tym, ze zgodnie uwazaja, iz istota i moc powinno$ci
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moralnej lezy w relacji czlowieka do Boga, a wiec w Chrystusie, albo w obja-
wionym Slowie Bozym. Zachodzi wigc miedzy nimi zgoda w przyjmowaniu
teonomicznego uzasadnienia powinno$ci. To uzasadnienie mozna takie okre-
§lié jako ,feo-Logiczne” — od Logosa = Chrystusa, ktéremu przypada
tu decydujgca rola.

Nalezy takze zwrécié uwage na to, co — w spojrzeniu na teologi¢ mo-
ralng — kazdy z autor6w reprezentuje jako wylacznie wiasne, specyficzne.
Najlepiej uczynié to przez poréwnanie my$li autoré6w z punktu widzenia naj-
wazniejszych kwestii teologiczno-moralnych.

Jak obaj autorzy rozumiejg pojecie moralno$§ci? Trzeba przy-
znaé, ze nie definiuja oni tego pojecia explicite, ale tak czy inaczej zawiera
sie ono w pojeciu normy moralno$ci. Z wypowiedzi Balthasara zdaje
sie wynikaé, ze moralno§é pokrywa sig z integralng treScig ludzkiego powo-
lania, jakie znalazlo swoje transcendentne i eschatologiczne wypelnienie
w osobie Chrystusa. Takie pojecie moralnoéci ma znaczenie fundamentalno-
-zrédtowe, uniwersalistyczne i eschatologiczne. Zawiera sie¢ w nim takze wy-
miar historyczny, a §ci§lej biorgc historyczno-zbawczy, kulminujacy w Jego
tajemnicy paschalnej, a zarazem charakter absolutny, nie podlegajacy zasad-
niczym fluktuacjom, modyfikacjom, w toku jakichkolwiek zmian i przetomoéw
w historii ludzkiej.

Natomiast z tekstu Schiirmanna wylania sie¢ pojecie moralnoéci jako
tre$ci sgdéw warto$ciujgcych i nakazéw ewangelicznych, wyrazajacych po-
winno§é realizowania miloSci na wzdér Chrystusa i dla powagi Jego Stowa.
Poniewaz jednak autor nie zamierza daé¢ kompletnego ujecia doktryny o mo-
ralnoéci, dlatego nie jest pewne, czy z owego zacieSnionego tematycznie szki-
cu mozna wysnué pelne, adekwatne pojecie moralnosci, jakie przyjmuje autor
w swojej doktrynie; konstruujemy jednak takie pojecie, ktére znajduje po-
krycie juz to w wyraznych sformulowaniach autora, przynajmniej na zasa-
dzie bezpoéredniej implikacji, juz to w zatozeniach jego twierdzen, wyraznie
nie ujawnionych, ale logicznie koniecznych. Wérod tych wiasnie zatozen znaj-
duja sie takze pewne prawdy o moralno$ci, w §wietle ktérych dopiero taki
ograniczony tematycznie wyktad moze byé zrozumialy jako wyraz ogblniejszej
teorii moralnoéci. Ot6z z poszczegblnych twierdzen Schirmanna zdaje
sie wynikaé, ze specyficzne dla niego pojecie moralno$ci wigze si¢ wprawdzie
z Objawieniem, lecz rozumianym nie tylko jako historia, dramat ksztaltujgcy
ontyczng, egzystencjalng sytuacje stworzonego bytu, lecz raczej jako wyraz,
stowo, obraz skierowany do czlowieka. Moralno§é zawarta w tak pojmowanym
Objawieniu nie jest jeszcze rzeczywisto$cig, nie jest bytem, jest dopiero wzo-
rem, idealem, nakazem, skierowanym do czlowieka w formie zdania norma-
tywnego, to jest wartoSciujgcego i zarazem powinno$ciowego. Pomiedzy wigc
moralno§cig, zawierajgcg sie w samej treSci Objawienia a ta moralnoScig,
ktora jest adekwatnym przedmiotem osobowej postawy wiazacej dany pod-
miot etyczny, znajduje sie pewne medium, ogniwo pofredniczace, w postaci
ludzkiego stowa, ludzkiego zdania, wymagajacego odpowiedniej interpretacji.
Konsekwencja najmniej pozadang w tym przypadku jest przykrojenie pojecia
moralno$ci do granic wymaganych przez definicje antropologiczng i filozofie
jezyka, a stad juz nie ma drogi do uchwycenia oryginalnej i ,specyficznej”
istoty moralno$ci chrze§cijanskiej. Nie da sie zbyt latwo zakwestionowaé
zdania, ze moralno§¢é u Schiirmanna pojawia sie raczej w plaszczyinie
stowa niz w plaszczyZnie bytu.

Czas jednak przej$é do pojecia normy moralno$§ci. Balthasar
twierdzi explicite, ze Chrystus jest norma chrze§cijanskiej moralnosci, i to
w znaczeniu wilasciwym, konkretnym, a nie tylko ogdélnym, fundamentalnym,
wymagajgcym dalszego uszczegélowienia i skonkretyzowania. Rozumowanie
teologa szwajcarskiego mozna zrekonstruowaé mniej wiecej nastepujaco: ade-
kwatne poznanie normy moze si¢ dokonaé jedynie przez rozpoznanie w jej
niepodzielnym ontycznie podmiocie, to jest w osobie, oraz w jej (normy) osta-
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tecznym i historycznie konkretnym ksztalcie wypelnienia. Takie wypelnienie
naszej normy moralno$ci dokonalo si¢ dla nas i za nas w osobie Chry-
stusa. Wniosek z tego jest oczywisty. Jest to rzeczywiscie specyficznie biblijne
i chrze$cijanskie pojmowanie normy moralno$ci, a zarazem jedynie zadowa-
lajace z punktu widzenia etyki personalistycznej. U podstaw tej wizji mo-
ralno$ci lezy pewne zalozenie dotyczace teologicznej teorii osoby, a nawigzu-
jgce §ciSle do tajemnicy trynitarnej: wszelka osobowo§é stworzona istnieje
jedynie na przedluzeniu osobowo$ci Boga-Syna i w transcendentnej relacji
do Niego. Stad norma moralno$ci osoby moze istnieé¢ jedynie w Osobie Abso-~
lutnej i zostaje przekazana $ci§le wewngtrz samej relacji osobowej nawigzanej
przez te Osobe Absolutng aktem samodarowania sie miloSci stworczej i zbaw-
czej; doskonala relacja osobowa jest bowiem czym$§ nieskonczenie wiecej niz
wzajemng komunikacja za po$rednictwem symbolu slowa: jest pelnym i bez-
poSrednim samoudzielaniem sie osoby. To za$ jest mozliwe tylko w Chrystusie
i na mocy Jego daru. Dar samoudzielenia si¢ Chrystusa nie wymaga juz
z istoty swojej jakiego§ drugiego posrednika, przekaZnika normatywnego,
ktoéry moéglby narazié Chrystusa-norme na izolacje, na skutek procesu reifikacji
i werbalizacji normy, procesu nieodigcznego od historii czysto ludzkiej myS$li.

Koncepcje Balthasara mozna z tego wzgledu scharakteryzowaé jako
wpersonalizm absolutny”, zrozumiaty w pelni jedynie na plaszezyZnie mistycz-
no-eschatologicznej, a na tej wlasnie plaszczyZnie znajduje sie zycie auten-
tycznie chrzeScijanskie.

Nie mozna pomingé tego szczegblu, Ze norma, ktérag jest Chrystus ma
znaczenie takze uniwersalne, zar6wno w plaszczyznie metafizycznej jak hi-
storyczno-zbawczej; przejmuje bowiem w siebie wszelkg ,normatywnosé”,
jaka istniala lub mogla istnie¢ w jakiejkolwiek postaci etycznie waznej
i prawdziwej, w objawieniu biblijnym, przed nim i poza nim. Tego rodzaju-
uniwersalizm jest niepowtarzalng, osobista prerogatywg Chrystusa, gdyz jest
On nie tylko osobowg prawda, lecz takze jej historycznym wecieleniem i escha-
tologicznym wypelnieniem.

Schiirmann tymczasem, wychodzac z stusznego twierdzenia konsty-
tucji dogmatycznej Dei Verbum, ze Biblia zawiera normy dla zycia chrzes$ci-
janskiego, stawia sobie pytanie przede wszystkim o ich charakter wigzacy.
Takie postawienie pytania nie wyklucza a priori istnienia norm pozabiblij-
nych — jeS§li takie sg, musza by¢ poddane jednej zasadzie interpretacyjnej,
o ile maja, razem z normami biblijnymi, wej$é formalnie w jednolity system
normatywny. W rzeczywisto§ci spos6b, w jaki Schirmann podchodzi
do interpretacji norm biblijnych, zaklada mozliwo§¢ i sensownos$é rozciggnie-
cia tej metody takze na inne normy, je$§li nawet nie da sie wykazaé, ze sama
ta metoda zostala przeszezepiona na teren biblijny z ptaszczyzny filozoficzno-
-etycznej lub prawno-normatywnej.
~ Ze sformulowann Schiirmanna wynika, Zze normag chrze$cijannskg jest
postepowanie Jezusa i Jego slowo, majgce zarazem charakter kryterium,
wzoru i zrdédta powinnoS$ci etycznej. Jest to jednak norma wewnetrzna zawar-
ta w treSci Biblii, gdyz jej udostepnienie czlowiekowi nastepuje przez szate
stowng, nadang stowu Bozemu przez Ko$ciél pierwotny czyli apostolski. Cha-
rakter normatywny tej szaty slownej polega na ,sadach warto$ciujacychina-
kazach moralnych”. W ten spos6b norma o charakterze pierwotnym i pod-
stawowym zostaje przetransponowana na norme o charaktierze wtérnym,
zwigzanym z konkretng realizacjg idealu chrze$cijanskiego w epoce apostol-
skiej. W ten sposdéb norma wecielona, ktérg jest Chrystus, zostaje najpierw
sprowadzona do pozycji ,,wzoru”, ,idealu”, po to, aby dopiero przez wtb6rne
swcielenie” w ludzkie stowo, w zdania warto$ciujace i nakazy moralne,. uzy-
skala swoja czytelno§é, zrozumialo§¢ proporcjonalng do pojemnoSci ludzkiego
intelektu, zamknietego w kategoriach ,poje¢” i ,sgdéw”. Trudno sie wiec
oprze¢ wrazeniu, ze dla Schiirmanna istotnym elementem normy etycz-
nej jest jej sformulowanie, co stawia na réwni norme etyczng z normg praw-
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ng. Jest to przypuszczenie do$é niepokojgce juz z tego powodu, Ze nie po-
zwala ocali¢ transcendentnego charakteru normy etycznej w stosunku do jej
jakiegokolwiek ludzkiego sformulowania, a takze dlatego, ze znika jeden
z istotnych znako6w, odrézniajacych etyke Nowego Testamentu od etyki Sta-
rego Przymierza, zwlaszcza tej, podawanej w interpretacji rabinéw. U Bal-
thasara — jak widzieliSmy — mozliwo§¢ takiego dualizmu normy (ogélnej
i szczeg6lowej, idealnej i konkretnej) zostala starannie wykluczona; Schiir-
mann niestety nie potrafi sie ustrzec tego, badz co badz groiznego pekniecia
w fundamentach teorii etycznej.

W zwiagzku z problematyksa normy nie da si¢ pominaé waznej kwestii:
struktury normy. Mamy tu na myS$li stosunek samej tre$ci normatyw-
nej do jej mocy wigzacej, tj. powinno$ci. U Balthasara powinno§¢ lezy
w same]j istocie tre§ci normy i w jej osobowo-egzystencjalnym ksztalcie. Stad
nie istnieje tu zadna niestyczno$é, zaden rozziew miedzy ,norma” a ,,powin-
no$cig”. Powinno§é mozna tu takze pojgé jako sam sposdb istnienia i samo-
objawienia sie normy-Chrystusa.

Tej zwarto$ci w strukturze normy nie widaé u Schiirmanna. Pojecie
normy i sam problem postawiony w tytule przez niego zaklada mozliwo$é
rozszczepienia miedzy normg a powinno$cig. Norma idealna sama w sobie
(jako znajdujaca swoja promulgacje w slowie Chrystusa) jest oczywiScie
czym$ ,powinnym”; jednak w rzeczywisto$ci, miedzy tg norma a konkretnym
sumieniem czlowieka powstaje, wedlug Schiirmanna, pewna przegroda,
pewna warstwa izolacyjna zwigzana z uwarunkowanym historycznie i kultu-
rowo wyrazem antropologicznym tej normy. Istota tej przegrody polega na
jednowymiarowos$ci zdan etycznych. Zdanie etyczne, majgce nawet forme sz~
déw powinno$ciowych, w gruncie rzeczy nie jest samo w sobie aktem impera-
tywnym, lecz jest tylko zdaniem oznajmujacym, to jest orzekajacym o praw-
dzie powinno$ci, a nie nakladajagcym te powinno$é. Stad pelne dowodzenie
etyczne wymaga, by juz weczesniej fakt powinno$ci byl dany jako oczywisty
w samym fakcie do§wiadczenia osobowego, lub w jakim$§ waznym apriorycznie
zatozeniu.

Taka faktyczna powinno$é czyli moc zobowigzujaca istnieje wiec w in-
nym fundamencie niz zdanie etyczne. Powinno$¢ jest faktem egzystencjal-
nym, jest elementem rzeczywisto$ci, a tej nie mozna stworzy¢ ludzkim sto-
wem. OczywiScie — zdaniem Schirmanna — powinno§é znajduje swoéj
wystarczajgcy fundament w stowie Chrystusa. Jednak koncepcja normy przy-
jeta przez tego autora wymaga dopiero wykazania, ze pomiedzy normg wyra-
zong w Biblii a slowem Chrystusa zachodzi bezpo$rednia wiez. Trudno$é
polega na tym, ze takie wykazanie odbywa sie droga wielostopniowego do-
wodzenia, ale ostateczne przyjecie normy biblijnej jako slowa Chrystusowego
dokonuje sie de facto aktem wiary, ktéory nie jest w zadnym razie logicznie
konieczng konkluzjg takiego dowodzenia. Budzi sie wiec pytanie, po co taka
dlug% droga, skoro odbywa sie ja po to, aby ja wla$nie na samym koncu po-
rzucié.

Obecnie do powyzszej problematyki norm trzeba dorzuci¢ jeszcze jedna
uwage. Chodzi o to, czy i w jaki sposéb wspomniani autorzy przyjmujg takze
naturalna podstawe normatywna. Co do Balthasara trudno dopraw-
dy byloby stwierdzié, ze takg podstawe przyjmuje na zasadzie réwnorzedno-
§ci czy rownoleglo$ci do podstawy $ciSle nadprzyrodzonej. Natura tak $ciSle
i gleboko wchodzi w chrystologiczng synteze, ze stanowi jej istotny i podpo-
rzgadkowany element, co wiecej dopiero na tym poziomie uzyskuje swojg pelna
i definitywna prawde. Stad tez etyka naturalna moze istnieé¢ tylko jako te-
oria fragmentaryczna, uboczna i pomocnicza w stosunku do teologii moral-~
nej, zwlaszeza je§li wychodzi z prawidlowej analizy zjawiska sumienia.

Schiirmann nie traktuje bezpoSrednio o naturalnym fundamencie
norm, lecz w swojej hermeneutyce powinno$ci postuguje sie bogato racjonal-
nym, filozoficzno-naturalnym aparatem my$lowym.
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Analiza tekstu obu autoré6w naprowadza nas jeszcze na jedno powazne
zagadnienie, logicznie wylaniajgce sie z powyzszego. Jak mianowicie pojmuja
autorzy specyfike etyki teologicznej i jakie miejsce przyznaja
etyce filozoficznej w samej syntezie teologicznej? Juz widzieliSmy, ze wedlug
Balthasara, etyka Chrystusowa zawiera w sobie w spos6b nieoddzielny
caly sens etyki antropologicznej, skorygowany, podniesiony i ostatecznie wy-
pelniony. Etyka naturalna tkwi wewnatrz tej syntezy na zasadzie elementu
skladowego i istotnego zarazem, zintegrowanego nieodwolalnie z moralnoScia
Chrystusowg. W gruncie rzeczy nie ma miejsca na samodzielna, odrebng for-
malnie etyke naturalng, a wiec w istocie nie ma warunkéw, aby sensownie
postawié pytanie o stosunek etyki teologicznej do naturalnej, gdyz byloby to
pytanie o stosunek caloSci do swojej czeSci. W istocie kazde dobro moralne
pozostaje w relacji do Chrystusa, do Stowa BozZego i Daru Bozego. W Chry-
stusie tez wyjasnia sie naprawde podstawowe skierowanie ku dobru
zawarte w naturze ludzkiej. Sumienie jest jedynie przygotowaniem do przyje-
cia Ewangelii. Nie istnieje takze zlo moralne oddzielnie od zla teologicznego:
kazdy grzech etyczny jest istotnie grzechem przeciw Chrystusowi. U Balth a-
sara zatem klasyczny problem nie polega na pytaniu, o ile etyka chrzeSci-
janska rézni sie od naturalnej, ogblnoludzkiej etyki, lecz na tym, czy w ogdble
mozna moéwié¢ o etyce réwnoleglej, poréwnywalnej z Chrystusowa, a wigc czy
poza Chrystusem jest w ogdle mozliwa etyka ludzka w sensie autentycznym
i doskonatym, a nie tylko fragmentarycznym, stawiajac juz poza jakagkolwiek
watpliwo$ciag prawde, ze etyka Chrystusowa jest jedyng absolutnie mozliwa
etykg ogdélnoludzka. .

W tekécie Schiirmanna nie znajdujemy wyraznej wypowiedzi na ten
temat. Z ogélnego tonu jego wypowiedzi, a zwiaszcza z zestawienia jej z po-
dobnym tematycznie jego artykulem, jaki ukazal sie w rzymskim periodyku
,Gregorianum” (Haben die paulinischen Wertungen und die Weisungen Mo-
dellcharakter? — 56, 1975, 237—271) mozna wywnioskowaé, ze zasadniczy
sens moralno$ci chrze§cijanskiej polega na mito$ci, ktéra nie rézni sie aksjo-
logicznie od mitoSci ,antropologicznej”, zostaje jednak podbudowana autory-
tetem Jezusowym i uzyskuje — zwlaszcza w teologii Pawlowej — swoja
szczegblng radykalizacje (s. 263). Zatem i u Schiirmanna nie ma istotnej
roznicy miedzy etyka chrzeS$cijanskg a naturalng, przy zupelnym jednak od-
wréceniu sytuacji obu etyk: tym razem bowiem etyka chrze$cijanska odroz-
nia sie od tamtej jedynie réznicg stopnia, lecz nie zawiera istotnie nowej
jako$ci etycznej.

Na konficu sprobujmy jeszcze spojrzeé na formalnag strukture teologii
moralnej obu autoré6w. Ot6z u Balthasara teologia moralna lezy wyraz-
nie w plaszczyznie dogmatyki w tym znaczeniu, w jakim dogmatyka odkrywa
tajemnice Boga udzielajgcego sie czlowiekowi. Tak pojeta teologia moralna
posiada charakter autentycznej teologii mistycznej. Centrum tego misterium
stanowi Chrystus, w ktéorym wlasnie Boég udziela sie cztowiekowi i podnosi
réwnocze$nie samo czlowieczenstwo do poziomu zycia Boskiego. Chrystus jest
wypelnieniem calej historii §wietej i zarazem zasadg ostatecznej interpretacji
wszelkiej warto$ci stworzonej, naturalnej. W konstruowaniu schematu teolo-
gicznego Balthasar wychodzi od szczytu prawdy, by schodzi¢ ku nizszym
warstwom poznania moralnego; od pelni — ku fragmentom, ktérych sens
lezy w relacji do caltoSci; od eschatologicznego spelnienia do zrozumienia po-
szczegblnych etapéw stworzonej historii.

U Schiirmanna teologia moralna jest przede wszystkim egzegezg sto-
wa, jest probg zrozumienia normy, przybierajacej ksztalt stowa ludzkiego,
zdania mowy ludzkiej. WidzieliSmy, ze Balthasar, sytuowat teologie mo-
ralng na plaszczyinie Stowa Wecielonego, jedynego stowa zywego; Schir-
mann widzi teologie moralng na plaszezyZnie ludzkiej szaty, jaka to Stowo
przybralo, stad pojawia sie w jego doktrynie pewna dwutorowo$é i dwuwar-
stwowoéé: Stowa Bozego i stowa ludzkiego, normy i powinno$ci konkretnej,
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gdzie raczej stowo ludzkie staje sie¢ filtrem hermeneutycznym dla Stowa Bo-
zego, niz zeby w Slowie Boiym wszelkie slowa ludzkie odnalazly swojg
prawde.

To, co zostalo napisane mogioby uchodzi¢ za krytyke Schiirmann a;
piszacy to jednak nie miat tego zamiaru; chciat tylko konsekwentnie analizo-
waé¢ i poréwnywaé oba teksty z punktu widzenia tych zatozen, ktére dla obu
tekstow s3 dokladnie te same, to jest zatozen, w $wietle ktérych dokonuje
sie posoborowa odnowa teologii moralnej.

ks. Jerzy Bajda, Warszawa

2, Pomoce dla studium

W niniejszym biuletynie zwykle staraliSmy sie sygnalizowaé pozycje
o znaczeniu praktycznym dla dydaktyki teologii moralnej. Zbyt dotkliwie
bowiem odczuwa sig brak tego rodzaju pomocy, zwlaszcza ujeé podreczniko-
-wych, ktére odpowiadalyby wymogom teologii posoborowej. Brak ten jest
wynikiem m. in. trudno$ci opracowania syntez z zakresu teologii, ktéra nie-
watpliwie cechuje pewna plynno$§¢. Trudno$ci te powieksza réwniez koniecz-
no$¢ uwzglednienia, przede wszystkim w dziatlach teologii praktycznej, osiag-
nieé¢ innych, czesto tak szeroko rozwinietych dziedzin wiedzy, zwlaszcza
o czlowieku. W tym stanie rzeczy niektorzy spos§réod uczonych ujawniaja wrecz
pesymizm co do moznoSci w obecnej dobie zdobycia sie na pelna synteze
teologii moralnej. Dlatego wladnie tym skrzetniej warto odnotowaé wszelkie
proby, ktére wydaja sie wnosi¢ co§ nowego w tym zakresie, a zarazem mogg
ulatwi¢ studium etyki czy teologii moralnej. Takim w jakiej§ mierze wydajg
sie byé trzy nowe publikacje.

A. Niemiecki stownik teologicznomoralny

W czasie gdy wszelkiego rodzaju leksykony i pomoce encyklopedyczne
staly sie jedng z ogéllnie przyjetych form wstepnego i podstawowego dostar-
czania informacji w danej dziedzinie, mozna sie dziwié, ze dopiero teraz poja-
wia sie stownik teologii moralnej na obszarze Niemiec zachodnich. K. Hor-
manna bowiem Lexikon der christlichen Moral ukazal sie w Austrii (Inn-
sbruck 1969). W odréznieniu od tego ostatniego prezentowana pozycja (Worter-
buch christlicher Xthik, Freiburg i Br. 1975, s. 284, w Herderowskiej serii
ksigzek kieszonkowych) stanowi prace zbiorows. Redaktorem jej i zarazem
autorem najwiekszej ilo§ci hasel jest Bernhard Stoeckle, profesor teologii
moralnej we Fryburgu badenskim. Z tego tez osSrodka naukowego rekrutuje
sie wiekszo$§¢ wspoétpracownikéw wydanego dzietka.

Wsérod autoréw figuruje pokazna liczba znanych teologbw, jak m. in.
F. Beutter z Lucerny, K. Demmer z Rzymu, V. Eid z Bambergii,
J. Grindel z Monachium, R. Hoffmann, K. Lehmann, R. V6lk1l
i AL Végtle 1z tegoz Fryburga, H. Rotter =z Innsbrucka, a takze
D. Mieth, profesor z Fryburga szwajcarskiego, nastepca S. Pfiirtner a.
Pewna cze$é¢ jednak hasel opracowana zostala przez mlodych uczonych bez
renomowanych nazwisk.

W slowniku zrezygnowano z opracowania pomniejszych kwestii, liczbe
hasel ograniczajagc do 84. Pozwolilo to dokladniej omoéwié zagadnienia pod-
stawowe. Nietrudno przy tym zauwazyé, Ze szczegblna troskg redakcji stow-
nika bylo udzielenie uwagi problemom aktualnym, nurtujgcym cziowieka
wspoblczesnego, jak np. samotno$é, ochrona Srodowiska, stuzba wojskowa, wiek
T'tarc'zy, wspblne decydowanie (Mitbestimmung), manipulacja, rasizm, resocja-
izacja. :
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Dobér hasel oczywi§cie moze byé zawsze sprawg dyskusyjna, jak stusznie
zauwaza redaktor. Wydaje sie jednak, ze zasadnicze tendencje we wspdicze-
snej teologii moralnej, wyrazajace sie w postulacie wigkszego jej oparcia
o Pismo §w. i znaczniejszego jej uteologicznienia, mogloby znaleZé jeszcze
wiecej odbicia w stowniku. Dotyczy to np. takiego zagadnienia, jak istnienie
w Chrystusie (Pawlowe: nowe stworzenie, esse in Christo), jako pojecia decy-
dujgcego dla egzystencji chrzeS§cijanina. Konsekwentnie wiec powolanie
w Chrystusie i Jego na$ladowanie — kategorie uwydatniajace chrystocen-
tryzm, ktoére juz weszly jako element staly do teologii moralnej — mozna
by na$wietli¢é nie tylko w ftreSci innych hasel, lecz potraktowaé odrebnie.
To samo mozna chyba powiedzieé o sakramentalnym charakterze zycia chrze-
§cijanskiego czy zagadnieniu %aski.

Przy dzisiejszym pluralizmie w uprawianiu teologii nielatwo w pracy
zbiorowej o jednolito$§é, pozadang zwlaszeza w publikacji o profilu encyklope-
dycznym. Tym bardziej to trudne, gdy autorzy pochodzg z rozmaitych $rodo-
wisk naukowych. Przykladem jednolitego podejScia mogloby byé np. adekwat-
ne i harmonijne nas$wietlenie probleméw zaré6wno od strony teologii jak —
w miare potrzeby — innych nauk. Na ogél w hastach zachowano te réwno-
wage. Zdarzajg sie jednak hasla, posiadajace dobre opracowanie np. socjolo
giczne, psychologiczne, czy z zakresu nauk spotecznych, w ktérych jednak
zyczyé by mozna bylo wiekszego poglebienia teologicznego (np. Arbeit, Ve-
rzicht). Czasem znowu przy dobrze ukazanej problematyce teologicznej z ko-
rzy$cia byloby znalei¢ wiecej informacji o wspbiczesnej dyskusji na ten temat
z pozycji innych nauk lub kierunkéw ideologicznych (np. Gewalt).

Stownik zawiera indeks zagadnien opracowanych z podaniem, w ktérych
hastach mozna znaleZé dodatkowa informacje o nich, i zarazem wazniejszych
kwestii moralnych nie omawianych, z wskazaniem, jakie hasta moga daé
pewne ich na$wietlenie. Dane bibliograficzne po poszczegbélnych artykutach
podajg kilka pozycji w jezyku niemieckim dla lektury poglebiajacej.

Autorzy podjeli sie zadania §wiadomi trudno$ci pietrzgcych sie obecnie
przed teologia moralng i odpowiedzialno$ci (por. Wstep, s. 11—15). Ich wy-
wody bedgce odbiciem stanu teologii dzisiaj pozostaja na poziomie wypo-
wiedzi wywazonych, czesto nie dajg latwych czy tanich rozwigzan dzisiejszych
probleméw, lecz raczej prowokujg do refleksji i sklaniajg do poszukiwan.

Wprawdzie stownika nie mozna uwazaé¢ za namiastke podrecznika teolo-
gii moralnej, dajgcego wystarczajgco pelne nasSwietlenie caloSci zagadnien
teologicznomoralnych, bedzie on jednak niechybnie cenng pomocg zaréwno
dla studiujgcych teologie, jak i wiernych pragngcych poglebié swojg wiedze
religijng. Jako cennej i warto§ciowej inicjatywie nalezy zyczyé dalszych,
poszerzanych wydan.

B. Pogladowy podrecznik

Charakter $ci§le pomocy podrecznikowej nosi dzietlko Ambrosiusa Karla
Rufa pt. Grundkurs. Moraltheologie, t. I: Gesetz und Norm, Freiburg i Br.
1975, Herder Verlag, s. 176.

Autor, dominikanin, jest nie tylko moralista — profesorem w domini-
kanskiej Wyzszej Szkole Filozoficzno-Teologicznej w Walberbergu, lecz i pa-
storalisty. I to nie tylko teoretykiem — wykladowca teologii pastoralnej na
uniwersytecie we Fryburgu badenskim, lecz i praktykiem, chociazby jako
diugoletni duszpasterz akademicki. Znany jest zreszta szerszym kregom nie
tylko z wielu publikacji, w ktérych zajmuje sie problematykg aktualng, sta-
rajgc sie jg naswietlié w spos6éb zywy i nowy, lecz takze z licznych wystapien
w radio i telewizji oraz z akcji odezytowej.

Takie wszechstronne przygotowanie dobrze predysponowalo autora do po-
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djecia sie opracowania podrecznika teologii moralnej. Jego zamiarem byto
przy tym postuzenie sie osiagnieciami w zakresie odnowy teologii moralnej.
Pragng! w ten sposéb wnie§é przyczynek do przezwyciezenia kryzysu tej dy-
scypliny, o ktérym tak wiele sie dzisiaj mowi.

Istote tego kryzysu, za Bocklem, widzi Ruf nie w postawieniu pod
znakiem zapytania wartoSci, lecz sposobu ich prezentowania oraz uzasadnia-
nia norm zwigzanych z tymi warto§ciami (por. s. 3). Obecny tomik bierze
wla$nie za przedmiot swoich rozwazan zagadnienia prawa i norm, zgodnie
za§ z przyjetym przez autora podzialem, ma to byé pierwsza cze$é teologii
moralnej ogélnej. Ma sie ona zajmowaé przedmiotem moralnym (obiectum
morale), podczas gdy nastepna bedzie po§wigcona podmiotowi moralnemu
i traktowa¢ bedzie o sumieniu i podejmowaniu decyzji.

Problem norm, jak wiadomo, juz od dluzszego czasu znajduje sie w cen-
trum zainteresowania moralistéw, zwlaszcza obszaru jezyka niemieckiego.
O ile przedtem rozwazano przede wszystkim zagadnienie wazno$ci i zmien-
no$ci tychze, to dzisiaj ostrze dyskusji skierowane jest na kwestie znalezienia
(okre§lenia) i uzasadnienia norm.

Ruf nie ulgk! sie trudno$ci zagadnienia, lecz podjal sie przedstawienia
go w formie przystepnej — nawet dla czytelnika nie posiadajgcego fachowego
przygotowania z teologii, przede wszystkim dla studentéw kurséw zaocznych.
Kierujgc sie przy tym, jak widaé, doS§wiadczeniem wiekowej tradycji docenit
znaczenie dla dydaktyki jasnych okreS$len, klarownie sformulowanych twier-
dzen, stosowania podzialéw i rozréznien. Dolgczyl do tego z duzg doza inwen-
cji stosowane dzisiaj sposoby pogladowego przedstawiania. Znajdziemy wiec
m. in. hasla zapowiadajace tre§¢ akapitdéw, oznaczenie cyfrowe punktéw,
omoéwienie wydzielonych aspektéw zagadnienia w odrebnych kolumnach itp.
Na szczegblng uwage zastuguja graficzne schematy, dajace $wiadectwo po-
mystowosci autorskiej, a ktére utatwiajg zrozumienie i percepcje pamieciows
zagadnien. Dzieki temu dzietko Rufa stanowi wyklad przeprowadzony
z ogromng przejrzystoScig i jasno$cia oraz zapewnia podstawowsa orientacje
na spos6b niemal katechizmowy czy nawet elementarzowy, przy czym jednak
wcale nie zaprzepaszczono ujecia istoty rzeczy.

Dzietko sklada sie z trzech czeSci. Pierwsza z nich zajmuje sie zagadnie-
niami wstepnymi (Vorfragen), przede wszystkim pojeciem teologii moralnej
i jej podzialem. Druga natomiast zaznajamia z problemami i zarzutami, wo-
bec ktorych staje dzisiejsza etyka chrze$cijanska; poprzez pr6ébe odpowiedzi
na zastrzezenia autor prowadzi do postawienia problemu pracy.

Wlasciwy tok rozwazan podejmuje i rozwija trzecia, najdluzsza cze$¢.
Wedlug autora istniejg cztery zasadnicze zZrédita norm: Boég, KoSci6t, natura
i rozum. Wyrédzniajge w kazdym z nich dwa mozliwe sposoby podejscia Ruf
swoje wywody zamyka w rozwazaniach nad o$miu ,modelami my$§lowymi”
(Denkmodelle). Wedlug pierwszego odkrycie norm dokonuje sie dzieki bezpo-
§redniemu o§wieceniu Boga, w drugim (biblicystycznym) przez wyprowadze-
nie ich z Pisma §w. W modelu trzecim (tradycjonalistycznym) normy sg prze-
kazywane przez tradycje eklezjalng, w czwartym przez urzad nauczycielski
Koéciola. Pigtym jest model porzadku naturalnego (Naturordnungmodell),
a podstawe dla norm stanowia prawa biologicznej natury; szésty znowu jest
modelem prawa naturalnego (Naturrechtsmodell), normy za§ sg wyprowa-
dzone z natury metafizycznej. Siédmy model nazywa autor kazuistycznym,
a normy w nim podaje teologia; 6smy wreszcie to model eklezjalno-twérczy
(Das eklesial-kreative Modell), a znalezienie norm wedlug niego odbywa sie
przez rozum o$wiecony wiarag (Glaubensvernunft). Za tym modelem wypo-
wiada sie autor jako za tym, ktéry pozwoli najlepiej opracowaé¢ etyke auto-
nomiczng, eklezjalng i dynamiczno-twércza. Niewatpliwie w swojej propozy-
cji autor nawigzuje do dobrych tradycji chrzeScijanskiej myéli moralnej,
a w ujeciu tego modelu zamknal wiele cech z poprzednich.

Kazdy z powyzszych modeli jest naS§wietlany przez autora wedlug jedna-
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kowego schematu w siedmiu punktach: historia problemu, sprecyzowanie po
jeé, wplyw na koncepcje etyki, krytyka, przedstawienie pozytywnych war-
toSci, podsumowanie i ukazanie perspektyw.

Na pewno przy tego rodzaju schematycznym i daleko idgcym rozréznie-
niu przesada byloby uznawaé ,czysto§¢” wystepowania powyzszych modeli.
Na pewno nie mozna tez bylo uniknaé pewnych uogélnien i uproszczen. Wi-
doczne to jest nawet przy podawaniu zarysu historii problemoéw.

W sumie jednak nalezy uznaé¢ powyzsza prébe podrecznika za cenng
i twérczg. Nie tylko stanowi ona przyklad, jak mozna pogladowo i przejrzy-
$cie zapoznaé¢ z trudnymi nawet zagadnieniami, lecz zarazem zachete i pro-
wokacje do dalszych poszukiwan, takze w znalezieniu lepszych metod wy-
ktadu nauk teologicznych. Bez watpienia bedzie tez cenng pomoca, i to nie
tylko dla studentéw, w zdobyciu podstawowej orientacji w waznej kwestii.

C. Gil6wne linie uzasadnien moralnych

Pewne podobienstwo do tematyki i sposobu podej$cia z poprzednig ksigz-
kg znajdziemy w dzieltku Franza Furgera: Begrindung des Sittlichen —
ethische Stromungen der Gegenwart, Freiburg/Schweiz 1975, Imba Verlag,
s. 149,

Autor, ktéry przebywal przed paru laty w Polsce (por. sprawozdanie,
Coll. Theol. 45, 1975, z. 4) znany jest czytelnikowi z artykulu Odnowa teologii
moralnej. Préba sprawozdania (w tymze numerze) oraz recenzji kilku jego
ksigzek ogloszonych w poprzednich numerach (38, 1968, z. 2, 164—165; 44,
1974, z. 2, 112—114; z. 4, 105—106).

Prezentowane obecnie dzietko dotyczy uzasadnienia w etyce. Zamierze-
niem autora nie bylo zajecie stanowiska w zywo dzisiaj dyskutowanym pro-
blemie i poszukiwanie jego rozwigzania, lecz jakby przygotowanie przed-
pola — danie czytelnikowi zasadniczej orientacji o gtéwnych kierunkach wy-
stepujacych z uzasadnieniem norm moralnych.

Swoje rozwazania Furger zamkngl w czterech cze§ciach, W dwdch
pierwszych, krotkich, podal gléwne zalozenia antropologiczne z zakresu etyki,
pojetej jako normatywna refleksja o postepowaniu czlowieka. Wspédlne dla
wszystkich ludzi jest poczucie obowigzku moralnego oraz majaca z nim_zwia-
zek $§wiadomo$§é odpowiedzialno$ci czlowieka, ktora zaklada jego wolno$é.
Za powszechno$cig tych faktéw moralnych przemawia to, Ze wszystkie naro-
dy posiadajg etyke. Rdéznie natomiast uzasadniajg powinnosci etyczne.

Sprawie uzasadnieni etycznych po$wiecil Furger trzecig cze§é swojego
dzietka, najdiuzszg i zawierajgca rdzen jego wywodbéw. Nosi on tytul: Gtowne
prady we wspdiczesnej etyce. Autor wychodzi ze stwierdzenia, ze kazdy czio-
wiek, ktéry zastanawia sie nad swoim postepowaniem, stara sie w jaki§ spo-
s6b je usprawiedliwié, uzasadnié. Charakteryzujac rozmaite rodzaje juz roz-~
winietych w teoriach naukowych uzasadnien omawia kolejno pragmatyzm,
hedonizm i eudajmonizm, Kantowska etyke autonomii i obowigzku, filozofie
warto$ci, egzystencjalizm, nowsze ujecia etyki marksistowskiej i wreszcie
nauke chrzescijanskg. W ostatnim punkcie tej czeSci zajat sie kierunkami,
ktoérych przedmiot zainteresowan stanowi nie tyle. tre§é uzasadnien, lecz ra-
czej jezykowo-analityczne usprawiedliwienie pojeé, zdan i sadéw etycznych,
a wiec zagadnienia filozofii analitycznej i metaetyki. W toku swych rozwazan
autor zaznajamia z gldwnymi zalozeniami kazdego z kierunkdéw, z jego histo-
rig, najwybitniejszymi przedstawicielami i ich dzietami, ukazuje stabe strony,
okre§la warto§¢ twierdzen, czesto zamieszcza takze podsumowanie swoich
wywodébw w odno$nych punktach.

Dzielko Furgera jako pozycja orientujaca w gléwnych tendencjach
uzasadniefi etycznych, spotykanych w dziejach my$li ludzkiej i znajdujacych
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odbicie réwniez w dzisiejszej nauce, dobrze spelnia swojg role. Jak na kroétki
zarys stanowi tre§ciowe wprowadzenie, ktére zaznajamia z calo$cig zagadnie-
nia, a do ktérego mozna siegnaé, by zapoznaé sie¢ i z kazdym Kkierunkiem
teorii etycznej. Stad tez wielka przydatno$é ksigzki jako pomocy przy studium
nauki moralno$ci.

Autor nie ogranicza sie do informacji. W cze§ci czwartej prébuje nakre-
§lié pewne perspektywy w dazeniu do utworzenia etyki w pelni ludzkiej.

Wypada w koncu zgodzié sie z autorem, ze poznanie gléwnych kierunkéw
uzasadnien etycznych stanowi nie tylko poszerzenie wiedzy teoretyeznej, lecz
moze stuzyé pomocg w ustalaniu motywacji wlasnego postepowania i w po-
dejmowaniu decyzji w odniesieniu do wlasnych czynéw.

ks. Jan Pryszmont. Warszawa

3. Problemy metaetyki

Czytelnik polski otrzymal ostatnio do rak interesujgcg ksiazke Metaetyka,
Warszawa 1975, pod redakejg prof. Iji Lazari-Pawlowskiej. Jest to
antologia tekstéw z zakresu metaetyki autoréw zagranicznych i polskich.

W wypowiedziach umieszczonych w antologii poruszone sg zaréwno za-
gadnienia ogbélne metaetyki, jak samego jej istnienia i odniesienia do wsp6i-
czesnej filozofii, oraz tematyka szczegélowa.

Z lektury ksiazki odnosi sie wrazenie, Zze na obecnym etapie badan meta-
etycznych nie jest mozliwe nie tylko uzgodnienie zasadniczych pogladéw
i opinii na tematy podejmowane przez gléwnych autoréw, ale nawet samo
ujednolicenie tez wyjSciowych, odmiennych niemal u kazdego autora. Meta-
etyka jest — jak wiadomo — dyscypling szczegblnie wyspecjalizowang i stad
pozbawiong blyskotliwych sukceséw. Czyz to jednak moze ,usprawiedliwiaé”
metaetyke? Z drugiej strony zarzuca sie metaetyce niewielkg przydatno§é
praktyczng w sensie pomocno$ci do budowania etyki normatywnej i konstru-
owania przekonujgcych norm moralnych. Czy jednak brak pozytywnych roz-
wigzan przesgdza nieprzydatno§é metaetyki w ogoéle? Czy wysilki paru juz
pokolen filozoféw, ktérzy poSwiecili swe dociekania tej wlasnie dziedzinie,
mozna uznaé za trud daremny?

Wydaje sie, ze warto uprawiaé metaetyke przede wszystkim ze wzgledu
na mozliwo§é jadniejszego i bardziej precyzyjnego sformulowania problema-
tyki moralnej oraz wyja$nienia wielu trudno$ci zwigzanych z metodologia
etyki. W tym znaczeniu trud wybrania, zredagowania i przetlumaczenia waz-
niejszych tekstéw literatury Swiatowej oraz kilkunastu najciekawszych wy-
powiedzi autoré6w polskich, nie poszedl na marne. Antologia pozwala nam
bowiem prze$§ledzi¢ i oceni¢ dorobek tej dyscypliny na przestrzeni ostatnich
kilkudziesieciu lat, a wiec w okresie jej najwiekszego rozwoju oraz uzmy- °
slowi¢ duzy wklad teoretyczny metaetykéw do rozwoju nauk moralnych.

Metaetyka jako nauka drugiego stopnia (refleksja nad etyka) naleiy chy-
ba do najbardziej rozwinietych metanauk filozoficznych. Wielo§é za$§ sadow
i teorii metaetycznych, niezgodno§é pojeé i metod analizy, wielorako$§é usto-
sunkowania sie do etyki normatywnej, dowodzi jedynie niezwyklych trud-
noSci teoretycznych metaetyki. Juz przeciez samo rozréznienie zakresu pod-
stawowych pojeé etyki, a mianowicie tego co moralne (powinno§ciowe) od
tego co pozamoralne (opisowe) jest niekiedy zr6dlem znacznych niejasno$ci.
Pojecie np. ,etyka Gandhiego” moze byé uzyte w dwojakim znaczeniu:
pozytywnym (opisowym), gdy okre$la sie tym mianem koncepcje etyczng glo-
szong przez hinduskiego myS$liciela, lub tez normatywnym (powinno$ciowym)
w przypadku, gdy normy etyki Ghandiego uznaloby sie za wewnetrznie
obowigzujace reguly postepowania. W wielu teoriach etycznych obydwa te
aspekty moralno$ci nakladajg sig¢ na siebie lub tez rozrdznienie etyki ,,obiek-

8 — Collectanea Theologica
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tywnej” i ,subiektywnej” nie jest zbyt ostre. A jest to tylko pierwsza i by-
najmniej nie najwieksza trudno$é metodologiczna etyki. Dociekania meta-
etyczne na polu rozjas$nienia poje¢ moralnych majg wige do spelnienia okre-
§long role. -

Metaetyka zdaje sie tez odnosi¢é pewne sukcesy w dziedzinie rewizji po-
jeé moralnych. Czy np. sumienie ludzkie, zgodnie z calg tradycjg etyczng,
jest tylko podmiotows normg moralna, czy tez “zachodzi potrzeba rozpatrze-
nia racji przemawiajgcych za modyfikacjg tradycyjnego rozroéznienia norm
moralnych, wedle ktérego obok sumienia jako normy subiektywnej istnieje
réwniez prawo odzwierciedlajace obiektywne, niezalezne od czlowieka normy
moralne. Okazuje sie bowiem, ze stosowany w tradycji etycznej model rozr6z-
nienia tego, co obiektywne od tego, co subiektywne nie jest pozbawiony za-
strzezen. Dzi§, na skutek ogromnego rozwoju nauk antropologicznych, etycy
zdajg sobie doskonale sprawe, iZ ocene naszego sumienia ksztaltujg rozliczne
determinanty nie tylko wewnetrzne. Wytlumaczenie tego faktu sigga dzi$
znacznie glebiej, anizeli wtedy, gdy stawiano skrajne teorie deterministyczne.
W ,czystej” analizie etycznej mozna oczywiScie wydzielié owe determinanty
zewnetrzne, jak wplywy $rodowiska geograficznego i spolecznego, od samej
decyzji moralnej, podejmowanej w imie ,,wolnoS$ci” jednostki, nie mozna jed-
nak zaprzeczy¢ infiltracji tych czynnikéw zewnetrznych na proces powstawa-
nia decyzji moralnych. Czy mozna wiec nadal utrzymywaé niezmodyfikowang
teze tradycyjng o subiektywnym charakterze sumienia w odréznieniu od
obiektywnego charakteru prawa? Rozpatrywanie tego typu zagadnienn nalezy
" r6wniez do metaetyki.

Jednakze mimo niewatpliwych osiggnieé metaetyki w postaci rozja$nie-
nia wielu terminéw etycznych i na$wietlenia niedostrzeganych przedtem
aspektéw filozofii moralnej, znajduje sie ona ciagle jeszcze na etapie pytan
metodologicznych., Z tego tez punktu widzenia nalezy oceni¢ zdobycze i suk-
cesy metaetyki. Postawienie pytania w sposéb precyzyiny i odpowiedzialny
ma niekiedy w nauce wiekszg warto§é, anizeli jego rozwigzanie. Rozwigzania
metaetyki muszg zresztg byé réznorodne, jak réine sg tradycje filozoficzne,
z ktérych ptyns.

Sa to ogdlne refleksje recenzenta nad interesujgcg antologia tekstéw me-
taetycznych, pierwsza w polskiej literaturze filozoficznej. Szczuplo§¢ miejsca
nie pozwala dokonaé szerszego przegladu i oceny wazniejszych probleméw
szczegblowych, ktére zostaly w ksigzce omoéwione. Nie mozna jednak pominaé
milczeniem kilku najbardziej charakterystycznych zjawisk, zachodzgcych we
wspblczesnej metaetyce.

Jednym z tych zjawisk jest tendencja do porzucenia tradycyjnych juz
w metaetyce spor6w o istote pojeé etycznych, zainicjowang przed kilkudzie-
sieciu laty przez neopozytywistéw. Metaetyka wspélczesna interesuje sie bar-
dziej problematykag argumentacji etycznej i funkejg sgdu moralnego. Wyrazem
tych nowych tendencji sg przede wszystkim artykuty H. D. Aikena, Argu-
mentacja etyczna, B. Russella, Problemy argumentacji moralnej, A. Ros-
sa, Argumentacja i perswazja oraz Ch. Perelmana, Usprawiedliwienie
norm. Byloby jednak bledem sadzié, ze jest to catkiem nowa i dotychczas
nieznana tematyka. Dzi§ nabrata ona jednak nowego sensu poznawczego tak
w etyce filozoficznej jak i w teologii moralnej (por. B. Schiiller, Die Be-
griindung sittlicher Urteile. Typen ethischer Argumentation in der katholi-
schen Moraltheologie, Diisseldorf 1973). Przedtem rozpatrywano te problema-
tyke pod nazwa ,rozumu praktycznego”, a zajmowali si¢ nig gléwnie racjo-
raliSei (D. Hume, I. Kant). Obecnie jednak trudno sie zadowoli¢ rozwig-
zaniami, ktére zaproponowala w tej kwestii etyka OS$Swiecenia, pozytywizmu,
czy tez metaetyka epoki ,analizy jezyka”. Jalowo§é ,spor6w o wyrazy” do-
strzegl zresztg sam Rudolf Carnap, jeden z prekursoréw tego programu, jak
to wynika z dwéch jego wypowiedzi zamieszczonych w antologii: jednej
sprzed wojny i drugiej z lat szeSédziesigtych. Sama tylko analiza jezyka nie
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moze ani wudzieli¢ poparcia przekonaniom etycznym, ani tez go odmowié.
Jedno z podstawowych pytan teoretycznych w tej grupie tematycznej brzmi:
czy istotnie — jak sie zwykle sadzi — metody logiczne dedukeji i indukcji
odnoszg sie tylko do zdan o treSci poznaweczej? Czy dla etyki normatywnej
metody te nie majg znaczenia? Jak stusznie zauwaza A ik en, istnieje tu nie-
bezpieczenstwo pomieszania logiki i postaw moralnych. Niezgodno§é postaw
uznaje sie niekiedy za blad logiczny. Sprzeczno$é¢ lub zgodno§¢ logiczna moze
jednak zachodzié tylko miedzy zdaniami wyrazajagcymi te postawy, a nie mie-
dzy samymi postawami. Przebieg za$§ procesu uzasadniania w etyce — jak-
kolwiek roézni sie pod wielu wzgledami od procesow logiki formalnej — nie
moze wszakze staé w sprzeczno$ci od zasad logicznych indukeji i dedukeji,
czy tez mieé zastosowanie tylko w elementach opisowych etyki. Cala trud-
no§¢ wigze sie oczywisScie z brakiem odpowiedniej teorii terminéw poza-
poznawcezych. .

Innym zjawiskiem wspblczesnej metaetyki jest wzmozone zainteresowa-
nie problematyka sumienia ludzkiego. Je$li sie zalozy — pisze B. Russell —
ze istota powinno$ci moralnej zawiera sie w aprobacie okre§lonego sposobu
postepowania, to o czyjg tu chodzi aprobate: wladzy, mojego sumienia, czy
tez sumienia poszczegblnego czlowieka? Wydaje sie jasne, iz ani wladza, ani
tym bardziej ja sam nie moge obiektywizowaé swych przekonan moralnych
i narzucaé ich drugim w formie normy moralnej. A moze sumienie poszcze-
gblnego czlowieka spelnia wymogi normy wystarczajacej? Czy mozna jednak
uznaé ,stuszno§¢ subiektywng” za wystarczajacg racje postepowania moral-
nego, jesli zdajemy sobie sprawe z wielo$ci czynniké6w wplywajacych na de-
cyzje moralne poszczegbdlnego czlowieka i rozbiezno$ci werdyktéw moralnych?
Czy moze istnieje co§ poza owsg ,stuszno$cia subiektywng”, co§, co mozna by
nazwac ,stluszno§cig obiektywng” lub ,,prawdg pozaosobista”? Tak wiec w no-
wej szacie jezykowej i w nowej wersji teoretycznej powraca do etyki stare
pytanie o moralnoé¢ subiektywng i obiektywna.

Metaetyka wspblczesna zdaje sig tez bardziej niz dotychczas interesowaé
problematyks prawa naturalnego. Po usunigciu jezykowych i psychologicz-
nych nieporozumien, zwigzanych zwlaszeza z interpretacja terminoéw ,,dobry”
i ,powinien” — stwierdza A. Campbell Garnett — dochodzimy do
kwestii wyboru warto$ci, ktérej osoba ludzka dokonuje na trzech poziomach:
osobistej roztropno$ci, lojalno$ci wobec spoleczehstwa oraz ,bezstronnej” do-
brej woli. I wlasnie w tym wyborze upatruje autor przestanki ,,zmodyfiko-
wanej koncepcji prawa naturalnego”.

Polski rynek czytelniczy okazal sie wyjatkowo chlonny. Caly naklad
. ksigzki (1800 egz.) wykupiony zostal w ciagu kilku tygodni, co nieczesto sie
zdarza tak specjalistycznym ksigzkom. Ukazanie polskiemu czytelnikowi
ogromnego rozwoju nauk moralnych w ostatnich dziesigtkach lat przy pomocy
oryginalnych tekst6w nalezy oceni¢é jako odwazng, lecz trafng inicjatywe.
Czy jednak teologia moralna wykorzystuje nalezycie metodologiczny dorobek
etyki? Czy nie nalezaloby jeszcze bardziej poglebié badan nad ,metateologia
moralng” w celu coraz lepszego sprecyzowania i wyja$nienia oraz ewentu-
alnej korekty uzasadnien norm moralnych etyki chrze$cijanskiej?

ks. Zbigniew Teinert, Poznan
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