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Zawartosé: I. SEOWO BOZE W KOSCIELE. Z dziej6w pokutnej praktyki
KoSciota (dokonczenie). II. CZYTANIA BIBLIJNE W LITURGIIL ,Skarbiec
biblijny w Ordo Paenitentiae (c.d.). *

I. SLOWO BOZE W KOSCIELE

Z dziejow pokutnej praktyki Kosciola (dokoficzenie)
8. Przelom u kresu epoki patrystycznej

Opréez oficjalnej, ,kanonicznej” pokuty publicznej dla powazniej upa-
dlego istnialy w starozytno$ci chrzeScijanskiej jeszcze dwa inne sposoby uzy-
skania przebaczenia i pojednania kofcielnego. Skutki takie przypisywano
powszechnie profesji zakonnej lub wstapieniu do zakonu oraz tzw.
Jkonwersji”. W tym drugim wypadku idzie o przyjecie na state stylu
zycia zblizonego do Zycia zakonnego. ,Konwers” czy ,konwerska” to ludzie
nie koniecznie Zyjacy w klasztorach pod okreflong regula, a nawet nie ko-
niecznie w Scistym odosobnieniu; istote ,konwersji” stanowil styl zyecia
umartwionego, w calkowitej wstrzemiefliwo§ci i czysto§ci; bylo to co§ w ro-
dzaju ,trzeciego zakonu” w najsurowszym wydaniu. Zadna jednak z tych
mozliwo§cl nie nadawala sie dla szerokiego og6élu, ktéry w swej grzeszno$ci
i stabo$ci oczekiwal ma lagodniejsze rozwigzanie problemu pokuty L.

Koscié6t celtycki i anglosaski nigdy nie znal niepowtarzalnej pokuty
publicznej. Praktyka pokutna w Anglii, Szkocji oraz Irlandii miala swoja
oryginalng forme, wywodzaca sie z pewno$cig ze Srodowisk mniszych
(benedyktyni), ktérych przelozeni stanowili na tych terenach réwniez zrab

* Redaktorem niniejszego biuletynu jest ks. Bronistaw Mokrzycki SJ,
Kraké6w—Warszawa. Uwaga! Nastepny numer bedzie ostatnim zeszytem, oma-
wiajacym wazne zagadnienie chrze$cijanskiej pokuty w zwigzku z jej odnowsa
po Soborze Watykanskim II,

t Por. B. Poschmann, Pénitence et onction des malades, Paris 1966,
100 n, 110; Le pécheur et la penitence dans U’Eglise ancienne, oprac. C. Vo-
gel, Paris 1966, 49—50 (odtad skr6t — PA); A. Maranzini, A. Di Mari-
no, Il sacramento della Penitenza, Analisi storica e prospettive pastoral,
Napoli 1972, 50—51; K. Rahner, Bussdisziplin, w: Lexikon fiir Theologie
und Kirche, t. II, 810.
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hierarchii koScielnej. Opaci poszczegdlnych klasztoré6w iroszezyli sie o Zycie
religijne ludu i nadawali mu specyficzng forme, zblizong do duchowoSci
monastycznej. Praktyki ascetyczno-pokutne istniejgce w klasztorach, z cha-
rakterystycznym wyznawaniem win przed ,przelozonym duchownym”
(nie konieczne byl nim kaplan!)2, rzutowal z pewnofcig na forme dyscypliny
pokutnej wsréd wiernych, pozostajacych pod wplywem mnichéw. W poSred-
nictwie kaplana jako ,lekarza dusz”, szukali pomocy rowniez §wieccy w usu-
waniu swych bledéw i prosili o kierownictwo duchowne, wyznajgc przy tym
swe grzechy i codzienne uchybienia 3.

W klasztorach iroszkockich krystalizuje sie zatem nowa forma po-
kuty, ktéra wywrze nastepnie zdecydowany wplyw na caly KoScidl zachod-
ni. Swiadectwa o specyficznej pokucie na Wyspach Brytyjskich siegajg VI w.
Tzw. ,pokuta wyspiarska” (pénitence insulaire)4 ma charakter prywatny,
i ,taryfowy”, a przede wszystkim jest pokuta powtarzalnag wielo-
krotnie, bez ograniczei. W klasztorach irlandzkich i1 anglosaskich powstaja
w tym czasie i w nastepnych wiekach tzw. ,ksiegi pokutne” (Libri poeniten-
tiales, Ordines poenitentiales), zawlerajgce katalogi grzechow wraz
z bardzo dokladnie, kazuistycznie okreSlonymi ,,pokutami” za kazdy z nich
{stad okreSlenie ,pokuta taryfowa”). Spowiednik postugiwal sie takg ksiega
nakladajac penitentowi odpowiednia pokute za wyznane grzechy. Wszystkie
,ksiegi pokutne” dzieli sie dzi§ na 4 grupy, wedlug miejsca ich powstania.
Sa to ksiegi bretonskie, irlandzkie, anglosaskie i kontynentaine. Kazde $rodo-
wisko, a konsekwentnie i ksiegi, charakteryzujg sie specyficznym duchem
(rygoryzm, laksyzm, umiarkowanie, akcenty na pewnych kategoriach grze-
choéw itp.) s,

Przed okresem Bozego Narodzenia na Wyspach Brytyjskich wszyscy wier-
ni przychodzili do kaplana, by wyzna¢ mu swe grzechy i otrzymaé rozgrze-
szenie, a w ten spos6b lepiej przygotowaé sie na Swietowanie uroczystosci.
Autor tej wzmianki (ok. 760 r.) zaznacza, ze jest to juz zwyczaj KoSciola
angielskiego, uchodzacy za rzecz normalng i zgodna z prawem (inolevit in
€cclesia Anglorum consvetudo et quasi legitima tenebatur)®.

Sw. Kolumban milodszy wyruszywszy na wyprawe misyjng wraz z in-
nymi zakonnikami z iroszkockiego klasztoru w Bangor na kontynent (ok.
590 r.), zaklada klasztory w Nadrenii, Szwajcarii i Lombardii, a wraz z dzia-
lalno$cig misjonarskg. przenosi on i jego wspdlpracownicy oraz nastepcy
nowg praktyke pokutna w samo serce Europy. W ten spos6b ,pokuta wy-
spiarska” przedostaje sig na kontynent europejski i toruje sobie droge w prak-
tyce duszpasterskiej. Misjonarze bowiem zabierali z soba ,ksiegi pokutne”
i wedlug nich urabiali ducha pokuty wsréd wiernych nad ktédrymi pracowali.
Liczne konflikty misjonarzy z miejscowg hierarchig i reakcje pewnych §ro-

2 W Regule $§w. Benedykta czytamy w czwartym rozdziale: Cogitationes
malas cordi suo advenientes mox ad Christum adlidere et seniori spiritali
patefacere (La Régle de saint Benoit, I, c. 4, 50; wyd. A. de Vogie, J. Ne-
ufville, Paris 1972, 460).

9 A . Maranzici, AL Di Marino, dz. cyt., 52—53; por. M. Righe t-
t i, Manuale di storia liturgica, 1. IV, Milano 1959, 251 n., 258 nn; B. Posch-
m ann, dz. cyt.,, 106—107.

4 Le pécheur et la pénitence au Moyen-Age, oprac. C. Vogel, Paris
1969, 16 nn (odtad skrét — PM); por. W. Granat, Sakramenty Swiete, cz. II,
Lublin 1966, 199; H. Vorgrimler, Sacrement de Pénitence, w: Encyclo-
pédie de la foi, t. 3, Paris 1966, 417—418.

5 Zob. A. Maranzini, A. Di Marino, dz. cyt, 53; PM, 19 nn;
M. Righetti, dz. cyt,, 253 nn; B. Poschmann, dz. cyt,, 112 nn.

8 W. Schenk, Liturgia Sakramentéow Swietych, cz. II, Lublin 1964, 26.
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dowisk nie przeszkodzily wielkiemu procesowi przemian i przelomu w prak-
tyce pokutnej. Powoli nastepowalo radykalne zerwanie z niewzru-
szong dotgd na Zachodzie fradycja starozytno$ci chrze§cijanskiej pod tym
wzgledem 7,

W Galii oraz krajach germanskich nowa praktyka spotkala sie z przy-
chylng postawa ogoétu duchowienstwa, a synod w Chalon (650 r.) uznatl ja
za ,pozyteczng dla ludzi”® Poprzez wiele przerdébek i adaptacji lokalnych
nowa praktyka pokutna staje sie powszechnym zwyczajem w calej prawie
Europie. Wiek VIII jest przelomowym, gdyz wtedy wiasnie nowa prakiyka
zdecydowanie wypiera starg forme pokuty publicznej mimo ostrych niekiedy
reakeji lokalnych — i wielokrotna, a nawet regularna spowiedZ prywatna
zyskuje sobie prawo obywatelstwa na kontynencie europejskim, Koniec epoki
patrystycznej oznacza prakiycznie réwniez koniec praktyki publicznej pokuty
jako jedynie mozliwej w Kosciele i ,kanonicznej” 9.

W nastepnych wiekach przyjda jeszcze dalsze zmiany, z ktérych najdo-
nioSlejszym bedzie poltagczenie samej spowiedzi z sakramentalnym roz-
grzeszeniem w jeden i jednorazowy akt liturgiczny, znoszacy praktykowany
poprzednio ,okres prywatnej pokuty” (miedzy wyznaniem win i ofrzymaniem
pokuty — a kaplanskim rozgrzeszeniem po jej wypelnieniu). Umownie mozna
przyjaé, ze rok 1000 stanowi wlaSciwy poczatek tej praktyki w KoSciele.

Drugim doniostym zwyczajem wypracowujgcym sie w tych wiekach
(w. X i nast.) jest praktyka spowiedzi sakramentalnej przed kazdora-
zowym przystagpieniem do Komunii §w.1® U ogétu wiernych na kontynencie
(zwl. Galia i Germania) ma to miejsce raz w roku, wraz z Komunia §w.
wielkanocng w Wielki Czwartek, zaraz po otrzymaniu rozgrzeszenia (IX w.).
Nakaz Soboru Lateranskiego IV z 1215 r,, by kazdy wierny po dojéciu do
wieku rozeznania przynajmniej raz w roku przystepowal do spowiedzi sa-
kramentalnej u swego kaplana, odczytywany by} na ogét w kontekScie dru-
giego nakazu, dotyczacego przyjmowania Komunii §w. przynajmniej w okre-
sie wielkanocnym. Stad zwyczaj dorocznej spowiedzi zwigzal sig z okresem
Wielkiego Postu oraz Komunia §w. wielkanocna.

Od poczatku XIII w. prakiyka jednorazowe]j spowiedzi (wielka-
nocnej) stanowi zasadniczy ksztalt pokuty ogélu wiernych. Istniejg wprawdzie

7 Por. PM, 16—17; B. Poschmanmn, dz. cyt., 116 nn. W Hiszpanii juz
wezeSniej zaczal sie szerzyé zwyczaj prywatnej i wielokrotnie powtarzalnej
pokuty, ktéra dopuszczali kaplani w duszpasterskiej trosce o wiernych. Bi-
skupi hiszpanscy zebrani na synodzie w Toledo (r. 589) z oburzeniem wyrazali
sie o tym ,,naduzyciu” godnym potepienia i tak sprzecznym z prawem pokuty
,Kanonicznej”. W 5 kanonie tego synodu czytamy: Quoniam comperimus per
quasdam Hispaniarum ecclesias, non secundum canonem, sed foedissime pro
suis peceatis homines agere poenitentiam, ut quotiescumque peccare libuerit,
toties a presbytero reconciliare expostulent; et ideo pro coercenda tam exe-
crabili praesumptione, id a sancto concilio jubetur, ut secundum formam
canonum antiquorom dentur poenitentice (Mansi, Conc., IX, 995; podaje
za M. Righetti, dz. cyt., 250; por. B. Poschmann, dz cyt, 110—111;
PM, 15).

8 De paenitentia vero, quae est medela animae, utilem hominibus esse
consemus; et ut paenitentibus a sacerdotibus data confessione indicatur
paenitentia, universitas sacerdotum noscitur consentire. Por. B. Posch-
manrg, dz. cyt.,, 117, M. Righetti, dz. cyt., 261. N

% Por. K. Rahner, art. cyt,, 812; M. Gy, La Pénitence, w: L’Eglise en
priére, red. A. M. Martimort, Tournai 1965, 593 nn; P. Poschmann,
dz. cyt., 118—122,

1 W. Schenk, dz. cyt.,, 27.
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zachety w wielu wypadkach, by przynajmniej trzy lub cztery razy w roku
przystepowano do spowiedzi i Komunii §w., ale nie jest to zwyczaj powszech-
nie panujgcy i nie wszedzie jest praktykowany.it

9. Obrzedowa forma ,pokuty prywatnej”
w poczatkowej fazie rozwoju

,»Ksiegi pokutne” zawieraly na poczgtku zazwyczaj instrukcje dla spo-
wiednika, jak ma przebiegaé caly proces pokutny. Obrzedy te nie byly wsze-
dzie jednakowe, jak zresztg i same Kksiegi. Poczgtkowo sg to obrzedy roz-
wlekle, do§é obszerne, bogate w oprawe modlitewns.

Przygladniimy sie blizej rozbudowanej liturgii ,,pokuty prywainej”, cha-
rakteryzujacej ducha tej praktyki, z ktérej wywodzi sie do dzi§ rozpowszech-
niona forma ,spowiedzi usznej” 12,

a) Przygotowanie spowiednika

Ciekawe i godne uwagi jest najpierw zalecenie, by spowiednik przed
przyjeciem penitentébw sam poScil przez dwa lub jeden tydzien (co przy-
wodzi na pamieé zalecenie Didache, aby udzielajacy chrztu i katechumen,
a w miarg moznoSci réwniez i inni czlonkowie gminy, poécili najpierw przez
kilka dni). Uzasadnienie tego polecenia jest tu najwazniejsze; wyraza bowiem
przekonanie o wewnetrznej i organicznej jedno$ci wszystkich czlonkéw Ko§-
ciola, o wspodtodpowiedzialnodci jednych za drugich i o wzajemnym wspéi-
uczesinictwie w dobrach duchowych (quia sumus alterutrum membra, et si
quid patitur unum membrum, compatiuntur alia membra). Stuszng uwage
podaje w zwigzku z tym W. Schenk, ze idzie tu zapewne o specjalne,
okresowe przyjmowanie wigkszej ilo§ci penitentéw, zwlaszcza w Adwencie
i Wielkim Poécie, nie za$§ o kazdorazows, poszczegbdlng spowiedz.

Przed samym przyjeciem grzesznika spowiednik modlit sie kazac
penitentowi zaczekaé (mandet ei sacerdos, ut exspectet modicum, domec...
dicat hanc orationem). Modlitwa spowiednika skierowana byla do Boga; za-
wierala za$ elementy dziekczynne za laske kaplanskiego poSrednictwa zbaw-
czego W pojednaniu grzesznikbébw, a takie profbe o milosierne wysluchanie
wstawiennicze] modliftwy kaplana za tych konkretnych penitentéw i peni-
tentki, ktérzy czekali na spowiedZ (pro famulis et famulabus tuis, qui ad
poenitentiam venerunt). Pickny element anamnezy powszechnej woli zbaw-
czej Boga oraz Jego pragnienia, by ratowaé grzesznikéw i darzyé ich zy-
ciem, przeplata poprzednie watki tre§ciowe oracji.

s e

b) Modlitwy wspélne kaptana i penitenta

Wtiasciwe przyjecie grzesznika rozpoczynalo sie od wspbélnej modli-
t wy spowiednika i penitenta, co stanowilo bezpoSrednie przygotowanie do
sprawowania sakramentu. Zastanawiajaca i pigkna jest owa tendencja wspél-
nego zwracania sie do Boga milosiernego i do , Ko§ciola niebieskiego” o wsta-
wiennictwo, zanim rozpocznie sie liturgie sakramentu, ktory jest przeciez
wspblnym , wielbieniem miltosiernego QOjca” przez Chrystusa, w Duchu Swie-
tym.

11 Np. §w. Otto z Bambergu (XII w.) zachecal Pomorzan: Oportet
tamen et vos ipsos ter vel quater in anno, si amplius fieri non potest, et con-
fessionem facere atque ipsi sacramento communicare. Synod za§ wegierski
w Granie (XII w.) postanawia: Ut omnis populus in Pascha et in Pentecosten
et Natali Domini poenitentiam agat et communicet, clerici vero in ommibus
maioribus festis communicent. Podaje za W. Schenk, dz. cyt.,, 27

12 Zob. W. Schenk, dz. cyt., 29—38; PM, 20—21.



BIULETYN HOMILETYCZNY 1 2 1

Litania do wszystkich §wietych rozpoczynata meodlitewne przygotowanie.
Nastepnie odmawiano trzy psalmy (niekiedy pieé), ale méwiono kazdy z nich
tylko do potowy (Ps 38, 51, 103; ewentualnie jeszcze 54 i 52) oraz dodawano
kilka innych modlitw, wyslawiajacych Boze milosierdzie, zawierajacych bla-
ganie o przebaczenie, odwolujgcych sie do nieskonczonego milosierdzia i las-
kawoéci Boga. Godne uwagi jest to bogate przesycenie modlitwa, bazujaeg na
Biblii, juz samego poczatku ,,prywatnej” liturgii pokutnej.

c) Wstepny egzamin z wiary i miloSci przebaczajgcej

Teraz penitent zajmowal miejsce siedzace naprzeciwko spowiednika, uklo-
niwszy mu sie najpierw ze czcig (suppliciter se inclinet ante sacerdotem)..
Pytania wstepne dotyczyly modlitwy oraz wiary penitenta (si teneat oratio-
nem dominicam et symbolum — por. ,przekazanie” symbolu wiary i Modli-
twy Panskiej katechumenom oraz ,egzamin” z tego przed chrztem w pierwot-
nej praktyce katechumenatu!). Dalsze pytania dotyczyly zwlaszcza tych prawd,
ktére aktualnie byly zagrozone na skutek wplywu arianizmu, manicheizmu
czy innych herezji owych czaséw. Pytania stawiane przez spowiednika zawie-
raly sformulowania prawdy dogmatycznej, a penitent odpowiadat tylko:
»Wierze!” (credo).

Druga kategoria pytan byla rozstrzygajaca o dalszym przebiegu
spotkania. Dotyczyla najtrudniejszej chyba w chrze§cijanstwie sprawy —
mito§ci przebaczajgcej na wzér miltosiernej i lito§ciwej milto§ci
Boga ku nam. Warto zastanowié si¢ nad tym punktem starej praktyki
i przypomnieé go wiernym dzisiaj, podczas rekolekeji lub przed spowiedzig!

Kaptan pytat: ,,Czy chcesz przeba czy¢ wszystko tym, ktérzy za-
winili wzgledem ciebie, by i B6g przebaczyl ci wszystkie twoje grzechy, po-
niewaz sam powiedzial: Jezeli nie przebaczycie ludziom ich przewinien, to
i Ojciec wasz niebieski nie przebaczy wam grzech6w waszych?”

Tylko wtiedy, gdy odpowiedZ na to pytanie byla pozytywna, spowiednik
mégl przyjaé wyzname grzechéw ku pokucie i rozgrzeszeniu; w przeciwnym
razie spowiedzi juz w ogble nie bylto! (Si vult dimittere, suscipias ejus con-
fgssion)em et indicas ei poenitentiam. Si non vult, non suscipias ejus confes-
sionem).

d) Wyznanie grzechéw (Confiteor)

Spos6éb wyznawania przewinien mégt przybieraé jedng z dwoéch form:
albo spontanicznego, przygotowanego samooskarzenia sie penitenta
przed kaplanem, albo tez jego odpowiedzi na pytania stawiane przez
spowiednika. ,Ksiegi pokutne” zawieraty réine wzory pytan i schematy ,ra-
chunk6w sumienia”. Spowiednik trzymajgc w reku ksiege zadawal grzeszni-
kom konkretne pytania 18,

NajczeSciej kanwe rachunku sumienia stanowil katalog ,grzechoéw
gl6wnych”, a od péinego Sredniowiecza ,Dekalog”’, czyli dziesigé
przykazan Boiych Czasami (od IX w.) oskarzenie przybieralo forme modli-
tewnego Confiteor, bardzo rozbudowanego, w ktérym obok win popel-
nionych my§lg, mowsa i uczynkiem grzesznik wyznawat przed Bogiem, anio-
tami, ,tym oto oltarzem” oraz kaplanem réwniez zaniedbanie do-
br e go, nakazanego czy poleconego przez Biblie (non visitando infirmos, ..
et in carcere positos.. mon sepeliendo mortuos, non vestiendo pauperes, non
recreando esurientes, non potando sitientes, itp.). Wielkie wyznanie kotiezylo
sie pro§ba, by wszyscy wzywani ,§wiadkowie” staneli na sadzie ostatecznym
w obronie skruszonego grzesznika przeciwko oskarzycielowi-szatanowi (por.

12 Por. PM, 20—21
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Ap 12, 10) . Wyznanie to lud czynit w jezyku dla siebie zrozumialym, du-
chowni za$ po lacinie.

Akt pokory i skruchy konczyt oskarzenie; sprowadzat sie za§ do
uklekniecia penitenta na ziemi z rozlozonymi rekami i pro§by o przebaczenie
za te wyznane i inne, zapomniane, niezliczone grzechy, za ktére z bblem
serca zaluje.

e) Naznaczenie pokuty

Spowiednik naznaczal teraz odpowiednig pokute wedlug okre§lonej ,tary-
fy”, postugujac sie przy tym ,ksiega pokutna” i uwzgledniajac bardzo skru-
pulatnie wszystkie okolicznoSci os6b, materii, spowiedzi oraz konkretnej
sytuacji.

Kazdy rodzaj grzechu mial swojg ,takse” ekspiacyjng, §ci§le okreflong
w ,ksiegach pokutnych” danego §rodowiska lub wieku 15,

NajczeSciej stosowana formg pokuty byly réznego rodzaju posty (ja-
ko§ciowe, iloSciowe, dlugie, krotkie itp.). Byl wiec ,post” od wina, piwa,
miesa, ttuszczu; post o chlebie i wodzie, przyjmowanie suchych positkéw, itp.
Trwaé¢ za§ moégi od jednego dnia, tygodnia czy miesigca — az do kilku lat
lub nawet przez cale zycie.

Obok tej zasadniczej formy ekspiacji ,ksiegi pokutne” przewidywaly
wiele innych umartwien — surowszych lub lzejszych, jak roéine
umartwienia ciala, diugie czuwania itp. Ponadto istnialy pokuty modli-
te wn e, polegajace na odmawianiu przepisanych modlitw, zwlaszcza psal-
moéw. Technicznym niejako okre§leniem pokuty w jezyku ,ksigg pokutnych”
jest jednak prawie zawsze post; dlatego ,,wypelniaé pokute” — znaczy tam
praktycznie ,,posci¢” 8, Jalmuzny réwniez stanowily forme wyrbéwnawczej
pokuty, przewidziang we wspomnianych ksiegach. Zastepcze wspbéipokuto-
wanie innych moglo takze skréci¢ czas okre§lonej w ksiggach pokuty dla
danego grzesznika.

Do IX w. penitent najpierw wypelnial nalozona pokutg, a nastepnie
zglaszal sie do spowiednika po rozgrzeszenie. Od IX w. zaczgto jednak w pew-
nych okolicznosciach i najpierw sporadycznie udzielaé sakramentalnej abso-
lucji zaraz po wyznaniu grzechéw (si vera interest causa). W praktyce
jednak, jak w kazdym wypadku-precedensie, otworzylo to stopniowo drzwi
ogbdlnej praktyce, ktoéra od konca X w. staje si¢ powszechng. Odtad grzesznik
wypelnia swa pokute dopiero po otrzymaniu rozgrzeszenia.

f) Modlitwy wspbdlne po spowiedzi

Po wyznaniu grzechéw i wyrazeniu skruchy przez penitenta spowiednik
wraz z nim kontynuowal druga czeé§¢ psalmoéw rozpoczetych przed
spowiedzig; o ile czas i okoliczno$ci na to pozwalaly — dodawano ponadto
7 psalmb6bw pokutnych (Ps 7, 32, 38, 51, 102, 130, 143) przeplatanych innymi
modlitwami, wersetami oraz Modlitwa Panska.

W ten sposéb ludzkie oskarzenie sie przed Bogiem oraz KoSciolem i wy-
raz skruchy wpisywaly sie w kontekst §ci§le modlitewny — w ramy modli-
twy konkretnego, indywidualnego czlowieka-grzesznika oraz Ko§ciola, repre-
zentowanego przez kaptana. Mialo to swg wymowe teologiczng, uzasadnienie
psychologiczne i duze znaczenie duszpastersko-wychowawcze!

14 Ideo supplico vos ommnes..., ut testes mihi sitis in die judicii contra Dia-
bolum hostem et inimicum humani generis haec omnia me confessum fuisse.
Zob. W. Schenk, dz. cyt., 31, przypis 130. .

15 Por. np. G. G. Meersseman OP, Dossier de ’Ordre de la Péni-
tence au XlIlle siécle, Fribourg 1961.

18 PM, s. 19; por. M. Righetti, dz. cyt, s. 254—258.
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g) Rozgrzeszenie

Po wspblnych modlitwach typu pokutnego kaplan odmawial nad peni-
tentem kilka (lub jedng) modlitwe o charakterze blagalnym, deprekatyw-
nym, by B6g przez Chrystusa i Jego zastugi darowal temu oto studze swe-
mu — imiennie wskazanemu — wszystkie zbrodnie i grzechy, by go obdarzy}
radoécig, zyciem i milosierdziem 7. Tak bowiem az do XIII w. wygladala
formula rozgrzeszenia koScielnego. Byla modlitwa KoSciota wyprasza-
jaca Boze zmilowanie dla grzesznego czlowieka.

Od XIII w. jednak przyjela sie inna formula, wyrazajagca wiadze
Ko§ciola odpuszczania grzechbéw (wladza ,zwigzywania” i ,rozwiazywa-
nia”) — stad jej forma oznajmujaca: ,JJa cie rozgrzeszam z grzechéw two-
ich...” Autorytet §w. Tomasza z Akwinu zawazyl na przyjgciu w po-
wszechnym uzytku tej formuly i okrefleniu jej pozniej jako jedynie dopusz-
czalnej w Kosciele f.acinskim 18,

h) Namaszczenie penitenta olejem chorych
(w Galii i Hiszpanii)

Zwyczaj liturgii wschodniej namaszezania penitenta §wietym olejem prze-
dostal sie na Zach6d i przyjal sie w Sredniowiecznej Hiszpanii oraz Galii.
Stad w niektérych ,ksiegach pokutnych” polecenie, by po rozgrzeszeniu
spowiednik namascil penitenta olejem $wietym (His dictis signas eum de oleo
sancto) wypowiadajac krotkg modlitwe-proébe, by Bo6g blogostawil i strzegl
penitenta, by okazal mu swe laskawe oblicze i udzielil swego pokoju.

Poniewaz grzech uchodzil za chorobe duchows (zgodnie z danymi biblij-
nymi), stad przy pojednaniu grzesznika postugiwano si¢ olejem chorych, co
uzewnetrznialo w pewnym sensie skutek tego sakramentu — duchowe uzdro-
wienie czlowieka.

i) Msza §w. za ,,wyspowiadanego” lub ,pojednanego” grzesznika

Zaraz po udzieleniu rozgrzeszenia (i ewentualnym namaszczeniu) kaplan
odprawiat Msze §w. za penitenta, ktérego spowiedz przyjal lub ktéremu udzie-
lit réwnieZ rozgrzeszenia (mox subsequitur Missa, quam sacerdos pro sibi
confesso canere debet). Byla to Msza §piewana, uroczysta, z wiasnym formu-
larzem i prefacja, a takze specjalnym Hanc igitur w kanonie (w dzisiejszej
Modlitwie eucharystycznej I).

Spotykamy dwa rdzne formularze Mszy §w. za penitentow: je-
den pro canfesso — za penitenta, ktéry nie otrzymal jeszcze rozgrzeszenia,
lecz odby! jedynie spowiedZ (do IX, X w.), drugi pro reconciliato — za po-
jednanego z Bogiem i KoSciolem przez rozgrzeszenie kaptanskie, co w po-
czatkowym okresie nastepowalo dopiero po odprawieniu nalozonej pokuty.

Nie wszystkie te elementy ,pokuty prywatnej” wystepowaly zawsze ra-

7 Zob. W. Schenk, dz. cyt,, 32; B. Poschmann, dz. cyt., 130 n.

18 Por zdanie §w. Tom as z a: Unde patet, quod haec est convenientissima
forma sacramenti: Ego te absolvo (Summa th, III, q. 84 a. 3). Oraz: Quia
sacerdos sicut minister absolvit, convenienter apponitur aliquid quod pertinet
ad primam auctoritatem Dei, sc. ut dicatur: Ego te absolvo in nomine Patris...
(fam2e, a. 3 ad 3). Por. rOwniez dekret pro Armenis (XV w.) oraz Sobér Try-
dencki (XVI w.) — Denzinger 699 i 896, Podaje za W. Schenk, dz. cyt.,
33, przypis 139; por. B. Carra de Vaux Saint-Cyr OP, Le mystére de
la Pénitence: Reconciliation avec Dieu, Réconciliatiopn avec UEglise, La Mai-
son-Dieu 90 (1967) z. 2, 138; H. Vorgrimler, art. cyt.,, 419; B. Posch-
mann, dz. cyt., 129—131.
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zem i nie wszedzie byly praktykowane. Dajg jednak w sumie pewien poglad
na druga forme (obok pokuty publicznej) prakiyki pokutnej KoSciola w za-
raniu jej pojawienia sie na europejskim kontynencie oraz w dobie intensyw-
nego jej rozwoju 2.

10. Szczagtkowe formy zanikajacej pokuty publicznej

Publiczna pokuta staje sie od VI w. zjawiskiem rzadkim w Ko§ciele, a od
VIII w. prawie zanikajacym. Niewiele pomogla tzw. ,reforma karolifiska”
w pocz. IX w. (synody w Tours, Chalon, w Paryzu), ktéra usituje przywrécié
praktyke publicznej pokuty wedlug dawnej tradycji. Chodzilo oczywiScie juz
tylko o najciezsze zbrodnie, jak morderstwo, kazirodztwo, cudzo-
16stwo, krzywoprzysiestwo, podpalenie cudzego mienia i tym podobne wy-
kroczenia, ktébre wstrzasaly opinig publiczng danej miejscowo$ci jako p u-
bliczne i odrazajgce przestepstiwa (pro peccatis enormibus; enor-
mia crimina perpetrantes, quae commovent totum illum locum; pro horren-
dis casibus; pro omni gravi crimine, totam urbem vel villam commovente;
propter notorium et scandalosum crimen; in notoriis delictis; peccandi scan-
dalum publicum 29,

Czesto zamieniano pokute publiczng na pielgrzymke do miejsc
Swietych w specjalnym stroju pokutnym i z laskg pielgrzymia, ktéra kaptan
po$wigcal i wreczal penitentowi.

Od XII w. ,resztki” pokuty publicznej przejawialy si¢ w dwéch formach:
a) zwykla pokuta publiczna (poenitentid publica), ograniczajaca sie do wyzej
wspomnianej formy zastepczej (peregrinatio cum baculo cubitali et pera bene-
dictis, vel aliquo genere vestis); b) uroczysta pokuta publiczna (poenitentia
sollemnis), ktoéra stanowita relikt dawnej Kklasycznej pokuty koSciel-
nej. Na poczatku Wielkiego Postu rozpoczynala sie symbolicznym uro-
czystym ,wyrzuceniem z Kofciola” po modlitwach i napomnieniach, na za-
konczenie za§ Wielkiego Postu, w Wielki Czwartek, konczyla sie réwnie uro-
czystym ,,wprowadzeniem do KoSciota” i pojednaniem wéréd bogatych obrze-
déw i modlitw 21,

W wielu wypadkach (np. w Polsce) ze wzgledu na wielkie odleglo$ci po-
szczegblnych parafii od koiciola katedralnego radzono sobie praktycznie wten
sposdb, ze zwykly kaplan w Srode Popielcowa nakladal w swoim ko$ciele
pokute publiczng parafianom, natomiast po rozgrzeszenie i ,pojednanie kano-
niczne” szli oni w Wielki Czwartek do biskupa.

Jeszcze Sobdér Trydencki (XVI w.) usiluje podtrzymywaé tradycje pokuty
publicznej za najciezsze przestepstwa, ale liczac sie ze stanem faktycznym
w tym wzgledzie upowaznia biskupbw do zamiany jej na inna powazing
pokute typu prywatnego, tajnego.

Zobowigzani prawnie do ,kanonicznej” publicznej pokuty oblegali peni-
tencjarzy katedralnych, upowaznionych do takiej zamiany, na og6t dopiero
w Wielki Czwartek, by za jednym razem zalatwié¢ wszystko: spowieds, przy-
jecie pokuty i rozgrzeszenie biskupie. Obcigzalo to bardzo biskupa, spowied-
niké6w i powodowalo zamieszanie w liturgii wielkoczwartkowej, ale odpo-
wiadalo doraZnym potrzebom penitentéw, szukajacych wygodniejszej drogi
spojednania”,

1 Obrzedowa strona pokuty prywatnej w Polsce §redniowiecznej i wie-
kach nastepnych — zob. W. Schenk, dz. cyt.,, 33—38.

2 Tamze, 39; PM, 25—27.

21 Dokladny opis publicznej pokuty obrzedé6w w wiekach $rednich zob.
W. Schernk, dz. cyt.,, 40—43.
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W normalnych jednak wypadkach, gdy nie wchodzily w gre publiczne
i gorszace zbrodnie, droga pojednania z Bogiem i Ko§ciolem pozostaje wciaz
pokuta prywatna, tajna — w formie jednorazowego aktu liturgicznego.

O ile w starozytnoSci chrzeScijanskiej istniala jedyna forma pokuty za
powazne przestepstwa —— publiczna pokuta ,kanoniczna”, a we wczesnym
Sredniowieczu dominuje ,wyspiarska pokuta taryfowa” o charakterze pry-
watnym — to w epoce Kkarolinskiej i wiekach nastepnych praktyka pokutna
biegnie réwnolegle d woma torami: publiczna pokuta za wielkie zbrodnie
publiczne i gorszace oraz prywatna pokuta ,taryfowa” za ciezkie wykroczenia
tajne. Od poczatku za§ XIIT w. mozna mdéwi¢ o potrdéjnym nurcie prak-
tyki pokutnej na Zachodzie: uroczysta pokuta publiczna, prywatna pokuta
sakramentalna oraz ,pielgrzymowanie” pokuine jako forma zastgepcza pu-
blicznej pokuty ,kanonicznej” 22, )

Na kanwie historycznego rozwoju praktyki pokutnej w KosSciele mozna
tez wykre§lié specyficzne akcenty, charakteryzujgce dang epoke na od-
cinku pokutnym. PodkreS§lano bowiem ten element w chrze§cijaniskiej poku-
cie, ktéry uwazano za najwazniejszy; zawsze utrzymywalo sie oczywiScie
podstawowe przekonanie, ze rozstrzygajacym czynnikiem jest tu wcigz po-
stawa serca przed Bogiem — skrucha i zal prawdziwy, czyli nawrécenie:
ogv;’)rticenie sie od zla — zwré6cenie sie ku Bogu (por. chrzcielne przyrzecze-
nia!).

Do mniej wigcej VIII w. dominujacym elementem jest pokutne zado$é-
uczynienie, trud umartwienia, czyny pokutne podjete jako wyraz eks-
piacji {posty, modlitwy, jalmuzny, pielgrzymki), co znajduje odbicie nawet
w okrefleniu sakramentu jako ,jpokuta” — poenitentia. :

Juz od VII—VIII w. powoli akcent przesuwa si¢ na inny element, a mia-
nowicie na wyznanie grzechodw, ktére uchodzi z kolei za najistotniej-
szy czynnik dziela pokuty. Pod koniec XII w. przekonanie to staje sie po-
wszechne. Anonimowy list do pewnej zakonnicy O prawdziwej i falszywej
pokucie (koniec XII w.) ttumaczy, Ze upokorzenie sie¢ i zawstydzenie zawarte
w kazdym wyznaniu grzech6w juz samo przez sie stanowi prawdziwg eks-
piacje za popelnione winy. Inne §wiadectwo z tegoz okresu stwierdza: , Ustne
wyznanie grzechoéw jest sama istota ekspiacji”. Moze na tej podstawie z lat-
woScig zgodzono sie na udzielanie rozgrzeszenia zaraz po spowiedzi, jeszcze
przed odprawieniem nalozonej pokuty?® 1 znéw przekonanie powszechne
znajduje odbicie w razwie sakramentu, jaka juz od VIII w. rozpowszechniata
sie coraz bardziej. Element ,wyznania — spowiedzi” oznacza odtgd caly
proces pokutny, podkreflajagc tym samym doniosto§¢é samooskarienia; nazwa
ta — ,spowied?%”, confessio — przetrwala az do naszych czaséw %,

Nastepne wieki przesunely wreszcie akcent na jeszcze inny element po-
kuty, a mianowicie na kaplanskie rozgrzeszenie jake na czynnik Toz-
strzygajacy w procesie pojednania z Bogiem i Koéciotem. Stoi to z pewnoScia

22 Zob. PM, 33—36; B. Poschmann, dz. cyt., 131—135.

=3 Tamsze, 31; por. B. Poschmann, dz. cyt,, 124—126,

% Podkre$§lanie doniosloSci wyznania grzechéw doprowadzilo nawet do
przekonania wsr6d wiernych, ze sakrament pokuty identyfikuje sie
wla$ciwie z wyznaniem win. Znalazlo to wyraz m. in. w pewnych praktykach,
dziwnych i wzruszajgcych zarazem. Oto w braku kaptana i w naglacej sytu-
acji grzesznik pragngc mie¢ pewno$é, ze BO6g mu przebacza, wyznaje swe
grzechy przyjacielowi, towarzyszowi podroézy czy sasiadowi, a gdy jest sa-
motny ,spowiada si¢” wobec tego, co ma jeszcze najdroiszego — np. wobec
swego konia, miecza czy szpady. Zob. PM, 31; M. Righetti, dz. cyt., 275—
277; B. Poschmann, dz. cyt., 125.



126 BIULETYN HOMILETYCZNY

w $§cistym zwigzku z rozwazaniami spekulatywnymi na temat sakramentu
pokuty (scholastyka) oraz analizg formuly: ,Ja cie rozgrzeszam..” (Ego te
absolvo...).

1. Ku nowej reformie

Opisana wyzej forma ,,pokuty prywatnej” trwala juz poprzez wieki jako
zasadnicza forma sakramentu pokuty, a tylko obrzedowa szata ulegala wcigz
nowym skrdceniom i uproszczeniom (wyrzucanie wielu modlitw,
skracanie ich, upraszezanie obrzedoéw).

Z biegiem czasu pokuta tak bardzo zatraca swoj liturgiczny charakter,
ze potrydenckie Rituale Romanum (1614 r.) zmuszone jest zadbaé o nadanie
pokucie pewnej ,uroczysto$ci” i charakteru publicznego. W tym celu przepi-
suje si¢ kaptanowi str6j liturgiczny podczas spowiadania (komza, stula),
wyznacza sie okreS§lone miejsca w koSciele (konfesjonal), poleca sie kle-
czgca postawe penitenta; dochodza pytania i ewentualne poucze-
nia ze strony spowiednika jako krétka katecheza dla ludzi prostych, zanied-
banych religijnie, napomnienia za§ pokutne nawigzuja do dawnej praktyki
KoSciota i tradycji Ojcéw (element stowa Bozego, wzywajacego do nawré-
cenia). Dawny gest liturgiczny ,nalozenia rak” ku pokucie i pojednaniu
przywrocit rytual w szczatkowej formie polecenia, by kaptan w czasie modli-
twy poprzedzajacej rozgrzeszenie wznidsl prawa reke ku penitentowi (dex-
tera versus penitentem elavata). Pierwszy raz pojawia sie tu wzmianka
o kracie, dzielagcej spowiednika od penitenta w czasie sprawowania sa-
kramentu pokuty (sedes confessionalis crate fixa ac tenuiter perforata inter
paenitentem et confessarium sit instructa).

Dwie modlitwy © przebaczenie win i uwolnienie od ewerntualnych kar
koScielnych poprzedzaja sama formule sakramentalng w potrydenckim Ordo;
po rozgrzeszeniu za$§ modli sie spowiednik jeszcze raz o odpuszczenie grze-
'ch6w penitenta, o jego wzrost w lasce i zycie wieczne — na mocy zastug
meki Pana, wstawiennictwa Matki Bozej i §wietych oraz dobrych czynéw
samego penitenta. W razie braku czast lub natloku penitentéw i ta forma
ulega uproszczeniu 25,

Rozpowszechniona praktyka pokuty prywatnej w potrydenckim ksztalcie
jest wygodna forma ,,pojednania” zar6wno dla penitenta, jak i dla spowied-
nika; posiada jednak sporo brak 6w, na ktére od dawna zwracali uwage
teologowie, liturgi§ci i duszpasterze. Szczegbélnie zanik poczucia spolecz-
nego wymiaru grzechu oraz pokuty dawat znaé o sobie. Brak bylo row-
niez poglebienia ducha pokuty i wiezi eklezjalnych, a takze wspbinotowego
przezycia prawdy o ludzkim i chrze§cijanskim grzechu, o nawréceniu i po-
kucie. Sprawowanie sakramentu pokuty tylko w minimalnym stopniu rozwi-
jalo te postawy. Dlatego tez liturgia pokutna domagala sie dalszej reformy.

Swiadomo§é ta znalazta wreszcie wyraz w decyzji Soboru Watykanskie-
go II, ktéry postanowil: ,,Obrzed i formule sakramentu pokuty nalezy tak
przejrzeé¢ i ujaé, aby jaSniej wyrazaly nature i skutek tego sakramentu”
(KL 72). Diugie lata pracy specjalistéw, realizujacych to polecenie daty
podstawe do ostatecznej wielkie] reformy sakramentu pokuty, naka-
zanej przez sobdr. Posoborowa reforma zndéw przywrécila w pewnym zakresie
pokucie chrzeScijanskiej jej spoleczny wymiar i bardziej liturgiczny ksztalt,
uwzgledniajac wielowiekowa spuscizne KoSciota, zawarta w nieprzerwanej
tradycji oraz tak bogatg zar6wno obrzedowo, jak i teologicznie.

ks. Bronistaw Mokrzycki SJ, Krakéw—Warszawa

% M. Gy, dz. cyt., 594—-595; por. Collectio Rituum continens exce’rpia
e Rituali Romano Ecclesiis Poloniae adaptato, Katowice 1963, 62—63.
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1I. CZYTANIA BIBLIJNE W LITURGII

»Skarbiec biblijny” w Ordo Paenitentiae (c.d.)

Jak cala Biblia odnajduje sw6j pelny i ostateczny sens dopiero w Jezusie
Chrystusie, tak tez wszelkie nawolywania biblijne do nawr6cenia-pokuty
osiggaja najwyzszg moc oraz niedoSciglty autorytet w stowach i czynach Pana,
przekazanych nam przez czterech ewangelistow w réznych redakcjach tej
samej Dobrej Nowiny 1.

Liturgia wyraZnie preferuje perykopy ewangeliczne przed wszystkimi in-
nymi tekstami Pisma $wietego. Odczytywanie Ewangelii w zgromadzeniu
liturgicznym otacza przeciez Ko§ciét wyrazami specjalnego szacunku
i nadaje temu czytaniu forme wyjatkowo uroczysta (procesja z ewan-
geliarzem, §wiatto, kadzidto, specjalny lektor — prezbiter lub diakon, postawa
stojgca w czasie jej stuchania oraz aklamacje wiernych przypominajace
obecno$§é Chrystusa gloszacego Ewangelig, ucalowanie ksiegi, itp.) 2.

Dlatego tez przygotowujac réznego typu ,nabozenstwa pokutne” winniSmy
najchetniej siegaé po teksty Ewangelii jako czytanie i tekst Zré6dtowy do me-
dytacji nad naszym chrze$cijanskim ,byé soba”. Ordo Paenitentice ulatwia
nam dobér odpowiednich tekstoéw ewangelicznyh zamieszczajac az 26 perykop,
wybranych 1z ,czteroksztaltnej Ewangelii” (quadriforme Evangelium —
§w. Ireneusz) jako nadajace sie z calg pewnoscig do wszelkich celebracji
pokutnych.

Ewangelie

1) Mt 3, 1—12;: Nawrdécie sig, bo bliskie jest krélestwo Boze

Jan Chrzciciel poprzednik Mesjasza, niby zorza przed wschodem sionca,
zwiastuje zblizajacego sie Jezusa Chrystusa i przygotowuje Jego pojawienie
sie wiréd ludzi. Sceneria pustyni oraz cytat z Iz 40, 3 kojarza sie z biblijnym
tematem ,pustyni” jako uprzywilejowar.ego miejsca spotkania z Bogiem
w Swiezym klimacie pierwszej mito§ci lub tez powrotem do niej. Pustynia
wystepuje u samych zr6det istnienia ludu Bozego, gdy to wyzwolony z Egiptu
Izrael ,chodzit z Bogiem” w narzeczenskiej $wiezoSci serca i wierno§ci Przy-
mierzu zawartemu pod Synajem na pystyni. Mimo wielu niewierno$ci okres
whustynnej wedrowki” uchodzi w opinii Biblii za idealny okres ,stuchania
Boga” i ,uleglo$ci” ludu wobec Niego (por. Oz 2, 16 nn; Wj 13, 17—20,
21; Ap 2, 4).

Stowa Janowego oredzia potwierdzajg ten dalszy kontekst biblijny i brzmig
jak echo krok6w zblizajacego sie¢ Pana; jak przynaglanie do zawrdcenia
z drogi niewierno$ci — by zwrécié sie ku poczatkom, ku Zroédiom swego
istnienia. Ascetyczny wyglad i surowy tryb zycia Chrzciciela poteguje wy-
mowe obrazu, nadajgc mu rysy pierwotnej surowoSci, autentyzmu i $wie-
zo§ci — w zadnym za§ wypadku czego$§ ponurego czy smutnego.

Dla chrze$cijanina jest to mocne wolanie do powrotu ku prawdzie oS5 o-
bistego Wyjscia-Paschy, a wigc chrzcielnego ,spotkania na pustyni”iprzy-
mierza, zobowiazujacego do wierno§ei (,Wyrzekam sie! — Wierze!”). W ten
spos6b, poprzez rozwazanie slowa Bozego w skupieniu i wszelkie pokutne
»éwiczenia”, caly Ko$ciét ,,wywabiany” jest i ,przynecany” przez Pana na
pustynie nawrécenia jako nowy lud Bozy.

1 Por. stawne okreSlenie §w. Ireneusza: Verbum... dedit nobis quadri-
forme Evangelium (gr. tetrdmorphon to Euangélion), quod uno spiritu conti-
netur (Adversus haereses 3, 3).

2 Por. Institutio Genmeralis Missalis Romani, n. 35, Missale Romanum,
editio typica altera, Typis Polyglottis Vaticanis 1975, s. 36.
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2) Mt 4, 12—17: Nawracajcie sie, albowiem bliskie jest kriolestwo niebieskie

Z litoSciwej mitoSci Boga nawiedzilo ziemie ,,z wysoka wschodzgce Slofice,
by zaja$nieé tym, co w mroku i cieniu §mierci mieszkaja” {(por. £k 1, 78 n).
Jezus udajacy sie po czterd21estodn10wym skupieniu i po$cie na wielka wy«
prawe publicznego zycia oraz dziatalno§ci apostolskiej ukazany zostal przez
§w. Mateusza jako ,S$wiatlo wielkie, ktére wzeszto dla mieszkancow cienistej
krainy $mierci” (por. Mt 4, 16; Iz 9, 1). Cytat z Iz 9, 1 nadaje Swietlists
postaé osobie Jezusa, ,,zaczynajacego nauczaé i gIosié” konieczno§é nawréd-
cenia ze wzgledu na blisko§é krélestwa (por. Mt 4, 17).

A zatem nauka Chrystusa, Ewangelia, jest ,$§wiatlem” rozpraszajgcym
mroki, ktére symbolizuja tu grzech i jego konsekwencje — Smieré. Oczysz-
czajaca sila slowa Bozego, jego niezwykia moc zbawcza osigga w Chrystu-
sie szezyt, poniewaz jest On wcielonym Slowem Boziym {por. J 1, 14), Synem
Bozym, Bogiem samym (por. J. 1, 1). Chrystus tez jest owym krdlestwem
Bozym, czyli pelnym panowaniem Boga w stworzeniu, w czlowieczenstwie
Jego przybranym przez Stowo; jest krbélestwem, ktbre sie zbliza do czlowieka
na tyle sposobéw!

Nauka Chrystusa to jeden ze ,sposobdw” zblizania sie krélestwa Bozego
do czlowieka i wchodzenia do jego wnetrza. Trzeba tylko ,stuchaé” otwartym
sercem (por. Mt 11, 15; Dz 16, 14), gotowym do przyjecia Stowa BoZego bez
zastrzezen. A to wla$nie juz stanowi droge nawroécenia.

ChrzeScijanin jest ,czlowiekiem Chrystusowym?, nalezacym do Niego
i zjednoczonym wewnetrznie z Nim iprzez chrzcielng wieZ zyc1a Bozego (por.
J 15, 5). Grzech Jest zerwaniem tej wiezi lub oslabieniem jej; stanowi odej-
§cie lub oddalenie sie od Chrystusa — od krolestwa Bozego. Kazde za§ zbli-
zenie sie do Chrystusa ma cechy nawrécenia, oczyszczenia, wzrostu kroéle-
stwa Bozego w czlowieku ochrzezonym. Czyny milo§ci i dobroci ze wzgledu
na Chrystusa oczyszczaja i nawracaja chrze§cijanina; modlitwa zblizajac do
Niego réwniez w jaki§ spos6b wprowadza czlowieka w Boze krélestwo. Stu-
chanie slowa Bozego, Chrystusowej Ewangelii — ,,0czyszcza” i nawraca (por.
J 15, 3; 14, 21—24), a zatem takze przybliza do krélestwa Boiego | pozwala
je coraz glebiej posiadaé.

W procesie pokuty-nawr6cenia nie moze zatem zabraknaé ,$wiatla” stowa
Bozego, ktére usuwajac ciemnobé¢ egzystencji bez Boga — 2zbliza czlowieka do
tego krélestwa lub wprowadza w nie coraz glebiej.

3) Mt 5, 1—12: Widzgce tlumy, wyszedt na gére i nauczal swoich uczniéw

Mateusz ewangelista umieszcza na poczatku misyjnej dzialalno§ci Jezusa
radykalny program krélestwa Bozego — ,blogostawienstwa”, jako wstep do
stawnego ,kazania na Goérze”. L.ukasz w skréconej i nleco odmiennej formie
podaje Jezusowe ,blogoslawienistwa’”, umieszezajac je w pelni Jego publicz-
nej dzialalnoSci (por. Ek 6, 17—45). Mateuszowa redakcja prezentuje bardziej
uduchowiony ksztalt ,blogostawienstw” (por. Mt 5, 3, 6) i chyba bardziej zbli-
zony do stylu méwionego.

Jezeli paradoksem jest zdanie stojace w sprzecznobei z ogblnym prze-
konaniem ludzi (gr. pard-dokson), to slusznie G. Ricciotti twierdzi, ze
»kazanie na Gorze” jest najwiekszym i najbardziej radykalnym paradoksem,
jaki kiedykolwiek wypowiedziano®’. Autorytet Nauczyciela usprawiedliwia
w pelni wiare w taka Ewangelie, a wykonanie jej w Zyciu potwierdza jej
boskie pochodzenie, jak zapewnia sam Chrystus (por. J 7, 16 n). Radykalizm
»blogostawienstw” przeciwstawia sie nie czlowiekowi i rozumowi otwartemu
na transcendencje, ale egoizmowi ludzkiemu i %le pojgtej madroSei (krbtko-
wzrocznemu sprytowi').

3 G. Ricciotti, Zycie Jezusa Chrystusa, Warszawa 1956, 339,
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Wnikliwe, a nade wszystko modlitewne rozwazanie ,wielkiej karty kro6-
lestwa Bozego”, jaka stanowig wla$nie ,blogostawienstwa” prowadzi do na-
wrécenia w sensie najbardziej biblijnym — do ,zmiany sposobu my$lenia”,
do metdnoia, a wiec do glebokiego przeobrazenia serca jako ostatecznej glebi
ludzkiej osobowosci.

4) Mt 5, 13—16: Tak miech $wieci wasze §wiatto przed ludimi

Chrze$cijanie jako uczniowie Pana otrzymuja udziat w Jego zyciu i po-
stannictwie. Obdarowanie jest zarazem zobowigzaniem, misjg oraz zadaniem.
Jak sél, ktéra konserwuje pokarmy przed zepsuciem i nadaje im smak swa
ostroScia, tak uczniowie Chrystusa wnosi¢ majg w §wiat Ducha Panskiego,
»dobrag won Chrystusowa” (por. 2 Kor 2, 15) przez godne zycie i nienaganne
postepowanie. Dobre czyny chrzeScijan niby s61 konserwowaé majg $wiat
przed zepsuciem przez wnoszenie najszlachetniejszych warto§ci w ludzka hi-
storie, cywilizacje i kulture. .

Sam Chrystus jest prawdziwa ,§wiatto§ciag $wiata” (por. J 1, 4 n. 9; 8,
12; 9, 5; 12, 35, 46), a jednak przylaczywszy do siebie ludzi przez wiare
i chrzest pozwala réwniez im §wieci¢ tym blaskiem, wyzwalajacym z mroké6w
zta; ,Ja jestem $wiatlo§cig $Swiata” (J 8, 12) ma dokladny odpowiednik
w stwierdzeniu Pana skierowanym do swoich uczniéw: , Wy jesteScie §wiatlem
S§wiata” (Mt 5, 14). Niby echo stéw Chrystusa styszymy to samo w nauczaniu
§w. Pawla, piszacego do Filipian otoczonych poganskim §rodowiskiem: ,,Mie-
dzy nimi jawicie sig jako Zr6dla §wiatla w §wiecie” (Flp 2, 15).

Obrzedy chrzcielne (wreczenie §wiecy zapalonej od paschalu) starajg sie
unaocznié prawde-fakt, Ze nowoochrzczony przyjmuje $wiatto Chrystusowego
zycia i postannictwa, by je w swoim zyciu odtworzyé oraz jako§ przediuzyé.

Podczas liturgii chrztu dziecka celebrans moéwi: ,Przyjmijcie $wiatlo
Chrystusa. Podtrzymywanie tego §wiatla powierza sie wam, rodzice i chrzest-
ni, aby wasze dziecko o$wiecone przez Chrystusa, postepowalo zawsze jak
dziecko §wiatloSci, a trwajgc w wierze, mogto wyjsé na spotkanie przychodzg-
cego Pana, razem ze wszystkimi Swietymi w niebie” 4.

W chrzcie dorostych styszymy podobnie: ,,Stalicie sig¢ §wiatloscia w Chry-
stusie. Nieustannie postepujcie wiec jak synowie §wiattoSci...” 5.

Pokutne wysitki chrze§cijan zmierzaja zawsze do odnowienia prawdy
chrztu w Zyciu wierzgcych. Niniejsza perykopa reflektuje ochrzczonych na
odcinku zadan apostolskich oraz odpowiedzialno$ci za pociaganie innych do
Chrystusa swym zyciem — lub tez gorszenie ich czyli przestanianie prawdzi-
wego oblicza Pana przed oczyma ludzi (por. Rz 2, 24; KDK 19). Rachunek su-
mienia w §wietle niniejszej ewangelii dotyczyé winien dwoch pytan: Czy nie
jestem solg zwietrzalg, ktéra nadaje sie tylko na wyrzucenie? O ile moje
zycie nazwaé mozna ,,zZyciem syna §wiatto§ci”?

5) Mt 5, 17—47: A Ja wam powiadam

Jest to dalszy ciag ,kazania na Gérze”, dotyczy za§ uwewnetrznienia
Prawa, ktére Jezus przyszedl! wypelnié. Gniewanie si¢ na brata podpada pod
sankcje przewidziang w Prawie Starego Przymierza za morderstwo; §wigto§é
maltzenstwa wymaga jego nierozerwalno$ci i wewnetrznej czysto§ci zamiaréw
oraz pragnien; szczero$é i prostota w mowie wyklucza potrzebe przysiegania;
i wreszcie najtrudniejszy problem miltoSci nieprzyjaciét oraz modlitwy za nich,
zamiast nienawi$ci i przeklinania (por. 1 P 2, 23) — oto konkrety sprawdza-
jace w zyciu sile naszej przynalezno$ci do Chrystusa.

Stowo Ewangelii musi nas niepokoié¢ dzi§ tak, jak Chrystus niepokoil nieg-
dy$§ sobie wspélczesnych, gloszac Dobra Nowine w Palestynie. Sprzeciw i opér,

4 Obrzedy Chrztu dzieci, n. 120, Katowice 1972, 77.
5 Ordo Initiationis christianae adultorum, n. 360, editio typica, Typis Poly-
glottis Vaticanis 1972, 138.
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jaki stawiala niegdy$§ starszyzna — arcykaptani, uczeni w PiSmie i faryze-
usze — trwa w .nas samych; jest to bowiem glos ,ciata i krwi”, naturali-
styczne myS$lenie, ktére nie objawi nam prawdy Ewangelii; uczyni¢ to moze
tylko Ojciec, pociagajacy ludzi do Jezusa od wewnatrz, przez Ducha Swigtego
(por. Mt 16, 16 n; J 14, 6).

Dlatego rozwazanie paradoksalnych wymagan Ewangelii dokonywaé sie
musi ,na kleczkach”, w pokornej postawie modlitewnego dopraszania sie
o dar zrozumienia i sile do wykonania trudnych, ale nieodzownych ,drog
Bozych”, na ktére przez chrzest wprowadzil nas Chrystus Pan w KoSciele.

6) Mt 9, 1—8: Ufaj synu, odpuszczajq ci sie twoje grzechy

Obok ,méw” Jezusa Mateusz prezentuje nam Jego ,,czyny” jako druga
forme objawiania sie Dobrej Nowiny w Jezusie z Nazaretu. Uzdrowienie
paralityka jest ,znakiem” Jezusowej mocy nad zlem, a wiec przede wszyst-
kim nad grzechem i jego sprawcg szatanem. Choroba, symbol grzechu, pod-
daje sie natychmiast mocy stowa Chrystusowego; ale najpierw zapewnia On
mocg tego samego stowa o niewidzialnym skutku swojego zbliZzenia sig do
czlowieka i przemawiania do niego: ,,Ufaj synu, odpuszczajg ci sie twoje
grzechy” (Mt 9, 2). To jest istotne! Znak uzdrowienia unaocznit ttumom, kim
jest Ten, ktéry ma na ziemi moc odpuszczania grzechow (por. Mt 9, 6).

‘W poczuciu stabo$ci, grzeszno$ci, a nieraz i przewrotno$ci naszego serca,
zwracaé sie musimy najpierw do Chrystusa jako naszej mocy w walce ze
ztem w jego Zrddle — w niezgodno$ci naszej woli z Bozym planem zbawienia
czyli w grzechu. Chrystus ma moc usuwa¢é¢ grzech, poniewaz jest Synem Bo-
zym; przyjagwszy nasze czlowieczenstwo swoim heroicznym postuszenstwem
oraz milo§cig ku Ojcu zniweczyl nasz grzech i jego owoc — $mieré w paschal-
nej ofierze na krzyzu (por. 1 J 3, 5, 8; 2 Tm 1, 10; Hbr 9, 14).

7y Mt 9, 9—13: Nie przyszedlem powolaé sprawiedliwych, ale grzesznikéw

Powotlanie celnika Mateusza na ucznia Jezusowego moze szokowaé lub
gorszyé myS$lacych ,przyziemnie”, kategoriami ,ciata i krwi”, czyli naturali-
stycznie. Tak wtlasnie robili faryzeusze, a ich postawa sprowokowala cenne
wyznanie Jezusa, zdolne napelni¢ otuchg kazde ludzkie serce, nawet najbar-
dziej ,,uwiezione” w grzechu: ,Nie potrzebujg lekarza zdrowi, lecz ci, ktérzy
sie Zle maja.. Bo nie przyszedlem powolaé sprawiedliwych, ale grzesznikéw”
(Mt 9, 12—13).

Poznajac gtebiej Jezusa jako ,lekarza ciala i duszy” oraz Zbawiciela
wszystkich ludzi uczymy sie przede wszystkim bezwzglednego zaufania do
Niego, szalonej wprost ufnoéci, ktéra nie ma nic wspélnego z lekcewazeniem
Bozych przykazan ani ,zuchwalym grzeszeniem w nadziei milosierdzia Bo-
zego”; natomiast stanowi ona moc milo$ci, ktéra nawet poprzez nieskonczong
stabo$¢ przedziera sie do jedynego zrddia zycia, do Boga objawionego w Chry-
stusie. ’

Grzeszno$é chrzeScijanina jest faktem, ale §wiadomo$é ta nie moze para-
lizowaé nadziei oraz wyplywajacego z niej dziatania. ,Ciggle zaczynam od
nowa” — to nie tylko refren znanej piosenki, ale w pewnym sensie ,,defini-
cja” chrze§cijanina, ktéry tu na ziemi wecigz ,jest w drodze”, staje sie, ros-
nie — pokonujagc w sobie ,starego czlowieka” i swoja grzeszno$§¢ silg czer-
pana z Chrystusa w Ko$ciele: z Jego stowa oraz §wietych sakramentow.

8) Mt 18, 15—20: Pozyskale$ swego brata

Wspblnota Koéciota, w ktérej przebywa Chrystus do konca §wiata, jak
sam obiecal (por. Mt 28, 20), stanowi dla kazdego chrze§cijanina ogromna sile
i oparcie w zyciu. Wszelkie nieporozumienia rozwigzywaé nalezy dyskretnie,
we wsp6lnocie koScielnej. Poczynajac od braterskiego upomnienia w cztery
oczy, poprzez wplyw matej wspélnoty az do interwencji wiladzy koScielnej
wlacznie — prowadzi droga, w ktorej ujawnia sie troska catego Kosciola
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o ustawiczne oczyszczanie sig i wzrost. Idzie przeciez o §wieto§é ,,Oblubienicy
Pana”, o to by byla ona w koncu bez skazy i plamy (por. Ef 5, 27). A chociaz
taki stan Ko$ciola bedzie czystym darem Pana, to jednak On sam domaga
sie od swoich wiernych ustawicznego wysilku na drodze nawrécenia.

Oproécz drogi ludzkiej perswazji istnieje jeszcze wspélna modlitwa, ktéra
ma moc osiggania wynikéw bez zadnego ograniczenia: ,Jezeli dwaj z was na
ziemi zgodnie o co§ prosi¢ bedg, to wszystkiego uzyczy im méj Ojciec, ktéry
jest w niebie” (Mt 18, 19). Silg wspblnej modlitwy chrze§cijan jest obecno$é
modlgcego sie w nich Jezusa. Wspdlna modlitwa wierzacych wymaga jed-
noSci i tworzy ja zarazem.

Przedmiotem pokutnej refleksji winnu byé tu réwniez zdolno§é¢ przyjmo-
wania uwag czy upomnien ze strony innych, a takze nasz wkiad w budowa-
nie jednoSci Rodziny Bozej jaka jest KoSciét przez milo§é i wspblnotowa
modlitwe.

9) Mt 18, 21—35:
Podobnie uczyni wam Ojciec moéj niebieski, jezeli kazdy
2 was nie przebaczy z serca swemu bratu.

Znéw powraca tak trudny dla czlowieka problem przebaczenia bliZniemu
doznanych krzywd i podarowania z serca wszystkich uraz., Zwlaszcza po w-
tarzajgce sie bledy innych wzgledem nas wywoluja ambicjonalng ,,za-
twardzialo§¢” serca oraz nieprzejednang postawe. Lubimy stawiaé gra-
nice, ktérych blizniemu nie wolno przekroczyé w stosunku do nas. Dlatego
bez trudu odnajdziemy siebie w Piotrowym pytaniu: ,Panie, ile razy mam
przebaczyé, jesli mdj brat wykroczy przeciwko mnie?” (Mt 18, 21).

Jezus odpowiada nam, Ze zawsze nalezy przebaczyé, bez stawiania jakich-
kolwiek granic (,az siedemdziesiat siedem razy”), a wymaganie swoje ilu-
struje i umacnia przypowie§cig, ktéra moze napelniaé nas §wietym lekiem
i drieniem. Tyle razy przeciez ,jeste§my w skoérze” nielitoSciwego diuznika
z Jezusowe] przypowie§ci i lekkomyS$lnie §ciagamy na siebie nieublagany
wgniew Bozy” oraz Jego wyrok (,kazatl go wydaé katom”). Nic nie jest w sta-
nie zmienié groznej alternatywy: albo przebaczenie naszym bliznim, albo
potepienie przez Boga, ktory ,nie postepuje z nami wedlug naszych grzechéw
ani wedlug win naszych nam nie odplaca” (Ps 103, 10) i dlatego kategorycznie
zada podobnej postawy wobec naszych winowajcoéw (por. Mt 18, 35). Zreszta,
w Modlitwie Panskiej sami wydajemy wyrok na siebie proszac, by Ojciec
niebieski ,,odpuscil nam nasze winy tak, jak my odpuszczamy naszym wino-
wajcom” (por. Mt 6, 12).

W praktyce pokutnej $redniowiecznego KoSciota istnial zwyczaj, cha-
rakterystyczny dla chrze§cijanskiego ducha. Oto spowiednik przed przyjeciem
wyznania grzechéw stawial penitentowi rozstrzygajace pytanie (powolujgc sie
przy tym na bezdyskusyjne stowo Pana), czy chce przebaczyé swoim wino-
wajcom wszystkie ich przewinienia. Wa$ciwa spowiedz nastepowala tylko
wtedy, gdy odpowiedZ penitenta brzmialta: ,tak”® Rozwazajgc niniejsza
perykope warto wspomnie¢ 6w pozyteczny zwyczaj Sredniowiecznych spo-
wiednikéw, ktoérzy doskonale wyczuwali sedno chrzeScijafiskiego ducha po-
kuty (sprawdz, czy rzeczywiScie pragniesz Bozego przebaczenia — przebacza-
jac wszystkim i to z sercal).

10) Mt 25, 31—46: .
Wszystko, co uczynilicie jednemu z tych braci moich
najmniejszych, mnieécie uczynili

Obraz ,sgdu ostatecznego”, zarysowany tu bardzo plastycznie, ma za
przedmiot milo§¢ blizZniego, wyrazong czynem codziennej pomocy, niesionej

8 Wg Sakramentarza z Fuldy (X w.); zob. W. Schenk, Liturgia sakra-
mentéw §wietych, cz. II, Lublin 1964, 31.

9*
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wszystkim potrzebujacym. G!6d, pragnienie, brak odzienia, znalezienie sie
w obcym Srodowisku, choroba czy wiezienie — to tak ludzkie sytuacje,
a w pewnym sensie alarmujgce; wtedy bowiem w sposéb naglgcy potrzebu-
jemy drugiego czlowieka, jego pomocy i zyczliwej obecnoSci.

Chrystus Pan utozsamia sie z kazdym czlowiekiem bedacym w potrzebie
i od ludzkiej wrazliwo$ci lub niewrazliwoS§ci na sytuacyjne ,wolanie o po-
moc” ze strony kogokolwiek — uzaleinia wieczny los kazdego z nas. Zdzi-
wienie obydwu stron z ewangelicznego obrazu sadu (,Kiedy widzieliSmy Cie
glodnym...?” — Mt 25, 37 nn. 44) wskazuje na wymykajace sie naszej co-
dziennej uwadze incognito Chrystusa, przebywajgcego w ludziach i w jaki§
spos6b potrzebujgcego naszej pomocy.

Pokutna refleksja winna zatem mocno uwrazliwiaé wierzgcych na
te konkretng obecno§é Pana oraz wyostrzyé ich wiare w stowa
Chrystusa wypowiedziane z réwna moca oraz skuteczno$cig, jak w innych
wypadkach. ,,Cokolwiek uczyniliScie jednemu z tych najmniejszych” — moéwi
ten sam Chrystus, ktéry trzymajgc chleb w dloniach powiedzial: ,To jest
ciato moje...” podczas eucharystycznego obrzedu Ostatniej Wieczerzy. Roéwnie
na serio nalezaloby wzigé zapewnienie o pierwszej formie obecno$ci — w kaz-
dym zywym czlowieku, jak bierzemy to z Wieczernika — Kklekajgc z wiarg
przed konsekrowanag Hostig i ze czcig przyjmujemy jg jako Cialo Panskie.

11) Mt 26, 69—75: Piotr wyszediszy na zewngtrz gorzko zaplakatl

Bardzo ludzka, wstrzgsajgca i zastanawiajaca scena zaparcia sie Piotra
podczas Jezusowej meki oraz jego natychmiastowej skruchy, jest dla nas
wszystkich zarazem ostrzezeniem i podniesieniem na duchu. Tyle wykazujemy
dobrej woli w zyciu i tak bardzo jesteSmy nieraz pewni siebie, a réwnocze-
§nie nieustannie upadamy i czesto zniechecenie wkrada sie do serca: Czy
to wszystko ma sens? Tak chcialem dobrze, a wyszto Zle! Bylem pewny
swojej wierno$ci, a nagle zdradzilem Pana!

Czytajgc i rozwazajac ten wymowny epizod z Dobrej Nowiny przypom-
nie¢ sobie musimy pdézniejsze zdanie §w. Piotra, do§wiadczonego tak bole$nie:
»Badicie trzeZwi! Przeciwnik wasz, diabel, jak lew ryczacy krazy szukajgc
kogo pozireé. Mocni w wierze przeciwstawiajcie sie jemu” (1 P 5, 8). A Pan
czyz nie przestrzegal apostolow jeszcze przed swa mek3: ,,Czuwajcie i médlcie
sig, abyScie nie ulegli pokusie; duch wprawdzie ochoczy, ale cialo stabe”
(Mt 26, 41).

Oprécz czuwania i modlitwy — uczymy sie tu natychmiastowego powsta-
wania (,,Ciggle zaczynam od nowa, chol czasem w drodze ustaje.. Bo ko-
chaé, to znaczy powstawaé” — §piewa dzi§ wielu, wyrazajgc na wskro§ bi-
blijng prawde). W tym kontek$cie rozwazmy tez napomnienie §w. Jana apo-
stota: ,Dzieci moje, pisze wam to dlatego, zebyS$cie nie grzeszyli. Je§liby
nawet kto§ zgrzeszyl, mamy Rzecznika wobec Ojca — Jezusa Chrystusa spra-
wiedliwego. On bowiem jest ofiarg przeblagalng za nasze grzechy, i nie tylko
za nasze, lecz réwniez za grzechy calego §wiata” (1 J 2, 1—2). W zyciu, w co-
dziennym postepowaniu — czujno$é oraz liczenie na Boga, a nie na wtlasne
sily; w razie upadku — natychmiastowe wracanie do ,rzecznika wobec Ojca”,
ktoéry pozostaje w KoSciele jako przebaczajgcy, zwlaszcza w sakramencie po-
kuty: oto kierunki pokutnej refleksji nad tekstem perykopy o Piotrze slabym
i moenym zarazem.

c.d.n.
ks. Bronistaw Mokrzycki SJ, Krakéw—Warszawa



