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B. HARINGA PERSONALIZM TEOLOGICZNY

Na poczatku 1976 ukazalo sie¢ polskie tlumaczenie ksigzki B. Hiringa,
Moralno$é jest dla ludzil. Jej trzytysieczny naklad w ciggu kilku zaledwie dni
zostal catkowicie wyczerpany. Powdd sukcesu jest oczywisty. Autor, teolog
o §wiatowym rozglosie, zyskat sobie od dawna popularno$é i uznanie réwniez
naszego czytelnika. Jednakze od pierwszych kontaktéw z my$§la znakomitego
moralisty, tj. od ukazania sie w Polsce Nauki Chrystusa, irytuje niektérych
swoisty styl pisarstwa Héiringa. Forma opisowa goéruje w nim nad analiza
treS§ci moralnych, rozwleklo§¢ samego opisu nie spelnia oczekiwan umystow
syntetycznych, a przyzwyczajeni do skrupulatnego orzekania o grzechu i cno-
cie wyrzucajg autorowi brak precyzji w wydawanych przezefi sadach. Nie-
mniej] Haring przycigga. Przyciagga nazwisko -— symbol nowego czasu
w teologii moralnej, za ktérym kryje sie¢ postaé medrca i profety.

J. Leclercq, ktéry jeszcze przed Hidringiem kladl podwaliny pod
dzisiejszg nauke o zyciu chrzefcijanskim nie bez kozery przypominal, Ze
w starozytno$ci wiasnie medrey petnili funkcje moralistéw zanim powstaty
pierwsze traktaty filozofii moralnej. Do nich udawano si¢ po rozwigzanie za-
wilo§ci zycia ludzkiego 2, Niepodobna nie zauwazyé ich istnienia w ciggu hi-
storii i odmoéwi¢ im miejsca we wspblczesno$ci. Niezbedni sg oczywiscie mo-
rali§ci-badacze, nie zastapig oni jednak medrcow.

Zaréwno Leclercq jak i Haring lgcza w sobie obie zalety. Z tg jed-
nak réznica, ze Leclercq pod koniec swego zycia przeni6st sie¢ do samot-
ni, gdzie przyjmowal szukajgcych prawdy, podczas gdy Héring, jeszcze
jako czynny profesor rzymskiego fakultetu, podrbézuje po §wiecie, wystepuje
przed kamerami telewizji, nieobce sa mu apartamenty papieskie, domy bi-
skupie, sale pozarzymskich uniwersytetéw, audytoria wierzgcych i niewierza-
cych. Stangl na przetomie czasé6w i jest teologiem przelomu, i jako taki wi-
nien byé oceniany. W latach po soborze katolicka nauka moralna poszia dalej,
drogg wyznaczong w duZej mierze przez Hiringa. On sam pozostal juz nie-
co w tyle, zgodnie z kolejg los6w ustepujac miejsca mtodszym od siebie, wni-
kliwszym moze w rozumieniu nowych przemian, ale, co wazne, podaza nadal,
choé coraz wydatniej jako medrzec niz badacz.

Recenzowana ksigzka jest owocem dwéch jego podrézy do Stanbéw Zjed-
noczonych latem 1967 i 1969, gdzie na zaproszenie Catholic University w Wa-
szyngtonie oraz Marywood College i Villanowa University wyglosit szereg
wykladéw, w ktérych, jak wyznaje, ,staral si¢ propagowaé¢ w egzystencjal-
nym kontek§cie personalistyczny spos6éb myS$lenia” (s. 5) w teologii moralnej.

1 Warszawa 1975, Inst. Wyd. Pax, s. 193, ttum. H. Bednarek.
2 Por. Saisir la vie en pleines mains, Paris 1961, 15.
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Szczegbtowe podanie rodowodu ksigzki ma niemale znaczenie dla polskiego
czytelnika. Tlumaczy ono narracyjny charakter wypowiedzi autora, co jed-
nak czyni ksigzke przystepng dla zainteresowanych moralno$cig katolicks,
a nie bedacych zawodowymi teologami. Wydaje sie, Zze do nich gléwnie ksigz-
ka jest zaadresowana. Dla profesjonalistéw nie powinna byé w zadnym wy-
padku nowoscig. Pochodzenie ksigzki jest wazne i dla tej racji, ze stanowi
ona kontrpropozycje na modny 6wczeSnie w Ameryce PO6lnocnej nurt seku-
laryzmu reprezentowany przez H. Coxa3. Nie nalezy oczywiscie doszukiwaé
sie w niej doglebnej dysputy Hiaringa z Co xem, niemniej warto zwrécié
uwage na podane w indeksie strony, gdzie Harin g, egzystencjalny perso-
nalista, ukazuje zreby swej pozycji wzgledem Co x a, teoretyka sekularyzmu.
Dzieki temu lektura tej ksigzki bedzie zapewne owocniejsza.

Wreszcie czas powstania tych osiemnastu, skgdinad wartosciowych, roz-
dzialdw wyjasnia niezbiezno§¢é pewnych stwierdzen z obecnym rozpoznaniem
czasu i wrazliwoScia nawet polskich moralistéw, ktérzy wszak z wigkszg po-
wolnos$cig niz ich zagraniczni koledzy nadrabiajg op6znienia swojej dyscypli-
ny. Tytulem prostej ilustracji podajmy dwa pierwsze zdania wstepu. ,Filo-
zofowie i teolodzy studiujg dzi§ dokladnie obfitg obecnie literature na temat
personalizmu i egzystencjalizmu. Obserwujemy duZe zainteresowanie réinymi
rodzajami i sposobami sformulowan tych dwéch wspélczesnych nurtéw my-
§1i..”, Prawdziwe w 1971, tj. gdy autor przygotowywal ksigike do druku,
sprawiajg dzi§ stusznie wrazenie opinii zdezaktualizowanej. Wiadomo, Ze obie
filozofie — egzystencjalizm i personalizm — nie stanowig juz przedmiotu du-
zego zainteresowania, znajdujg sie wrecz w stanie kryzysowym. Nie prze-
kre$la to ich wkladu do my$li ludzkiej, waloréw, ktorych i dzi§ pomingé nie
wypada, ograniczen, jakich nie zdolaly przekroczy€. Oczywiste jest réwniez,
Ze tego typu stwierdzenia nie mogly powstrzymaé¢ wydawey od opublikowa-
nia ksigzki. Czytelnik powinien byé jednak o tym poinformowany. Szkoda
wiec, ze znane ze staranno$ci wydawnictwo nie pomyS§lato o zaopatrzeniu pu-
blikacji w dodatkowy wstep dla polskiego odbiorcy z r. 1976. Chodziloby przy
tym nie tylko o drobne uwagi techniczne, lecz o prébe usytuowania ksigzki
w nurcie rodzimej my$li- teologicznej. Tym bardziej, ze w ostatnich latach
periodyki tegoz wydawnictwa oglosily kilka ciekawych spojrzen i postulatéw
pod adresem naszej teologii moralnej.

Z drugiej jednak strony trzeba przyznaé, Ze sprawa nie jest prosta. Po-
mijajgc tradycyjny model teologii moralnej widoczny jeszcze w niektérych
diecezjalnych i zakonnych studiach teologicznych w Polsce, wypada zauwa-
zyé, ze przezwycieza go wlaSnie model personalistyczny, ktéry jest takze po
czeSci przebrzmialy, Kolej jest na model wspdlnotowo-eklezjalny z podkre-
§leniem jego specyfiki — spoleczno$ci, ktéra jest ludem Boga-w-§wiecie.
I nawet uwzglednienie tego tylko faktu juz nie wystarcza, gdyz zwigzek Ko$-
ciota ze §wiatem jako normatywny ksztalt istnienia chrzeS$cijanskiego nalezy
uwazaé¢ za przyjety od z gbéra dziesieciu lat, tj. od ogloszenia konstytucji Gau-
dium et spes. Obecnie zachodzi pilna potrzeba podjecia konsekwencji tego
faktu dogmatyczno-moralnego, czyli postawienia pytania quid agere w czasie
dostownie dzisiejszym, ktéry swym charakterem i dazZeniami daleko odbiega,
nie tylko poza Polskg, od wtaSciwosci dni, w jakich powstawala wspomniana
przed chwila konstytucja.

W tym szczegblnie wzgledzie znaczenie najnowszej dla nas ksigzki H -
ringa jest ambiwalentne. Umniejszanie jej byloby nierozumieniem reali6w
i duzg niesprawiedliwo$cig. Zwazywszy niewymierny wplyw legalistycznej
formacji moralnej, wydaje sie, ze Moralno$é jest dla ludzi powinna sie staé
cenng lekturg dla przecietnego czytelnika, tj. dla kazdego, kto ma ambicje
zabiegania o rzetelng informacje i informacje¢ zaré6wno intelektualna jak i du-

8 Por. The Secular City, New York 1965.
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chowg. Dwie racje przemawiajg za tg opinig. Przede wszystkim zamiar au-
tora przezwyciezania rozdzialu miedzy zyciem a religia (por. s. 13). Nastepnie
wysilek, by zastapi¢ typowy, jego zdaniem, dla personalizmu filozoficznego
dawniejszego typu uklad ,,ja-ty” przez uklad ,,ja-ty-my”.

Zamysl pierwszy jest podstawowy, drugi stanowi kontynuacje tamtego.
PrzezwycieZzeniu rozdzialu miedzy zyciem a religia H& rin g chce nada¢ duzg
moec. Wyjawia, ze jest fo jeden z gléwnych przedmiotéw zainteresowania
i przewodni temat wszystkich jego prac. Probuje w ten spos6éb zastgapié teo-
logie, ktéra utracita kontakt z czlowiekiem, teologia dla 1ludzi; w miejsce
sbezpiecznej” teologii proponuje refleksje, ktéra nie unika palgcych kwestii,
osobistych dramatéw wspoélczesnego czlowieka, nowych potrzeb i zrozumia-
lego jezyka. Stad charakterystyczny tytul ksigzki i klarowne sformutowanie
postulatu: ,religia musi staé sie dla ludzi dzisiejszych Zywym doSwiadcze-
niem obecno$ci Boga, postannictwem przekazywanym konkretnemu czlowie-
kowi — i dotyczgcym konkretnego czlowieka -— jezykiem teraZniejszo$ci
i z nawigzaniem do wspéiczesnego typu zachowania sig i dzialania” (s. 16).
Personalizm, kioéry nazywa egzystencjalnym personalizmem dla odréznienia
go od abstrakcyjnego personalizmu stoikéw i Boecjusza, stanowi dla H &-
ringa znak czasu pozwalajgcy mu odczytaé najistotniejsze poklady obja-
wienia. ,,Bég zawsze przemawial do indywidualnego cziowieka i do ludu znaj-
dujgcego sie w konkretnej sytuacji historycznej, postugujac sie jezykiem
i doéwiadczeniem danych czas6w” (s. 16). Przy tym autor zaznacza, ze celem
Bozego dziatania bylo utworzenie przymierza, tzn. wsp6lnoty bosko-ludzkiej
mitosci. Wyraza to w sygnalizowanym schemacie ,,ja-ty-my”, gdzie ,,my” pelni
funkeje znaku wspbélistnienia jako nieodlacznej postaci autentycznej miloSci.
Jasna sie wowczas staje my$l, do ktérej niemiecki teolog czesto powraca, Ze
moralnoéé chrze§cijanska nie moze byé w zadnym wypadku wytworem ab-
strakcyjnego systemu nakazéw. Przeciwnie, jej treSci winny rozwijaé sie wo-
k6l idei koncelebracji ludzkiego istnienia wesp6tl z bliznimi i z Bogiem, w od-
powiedzialno§ci, wolno$ci i mitoSei (por. s. 22, 32, 37—39).

Nie spos6b wlaciwie zrozumieé rozdzialow ksigzki bez uwzglednienia na-
kreélonych zalozen. Dopiero w ich §wietle nabieraja sensu zamieszczone w niej
rozwazania na temat drogi do pelni istnienia, a wiec dynamizmu egzystencji
osobowej, cnét i prawa, w szczegdlno$ci kilka rozdzialdw o prawie natural-
nym, uwagi o etyce kairosu, sakramentach i zyciu spolecznym.

Obiektywne powody sklaniajg do polecenia szczegbdlnej uwadze te strony,
ktoére wyrazi§ciej eksponuja teologalny wymiar istnienia chrze$cijanskiego.
Nie bedzie bowiem przesady w spostrzezeniu, ze formacja moralna wielu
chrze$cijan cierpi nie tylko na skutek przerostéw legalizmu etycznego, ale
w rownej mierze i na skutek nadmiernej dawki filozofii w wyktadzie teologii
zycia ludzkiego. Stad niepomierne znaczenie rozdz. 10, Kairos i jego etyka,
ktéry trafnie sytuuje zycie chrze$cijanskie w czasie zbawienia. Warto§¢ tego
rozdzialu jest tym wigksza, Ze w ogble koncepcja istnienia w czasie zyskala
w §wiadomo$ci ludzkiej miejsce wsréd centralnych idei, a w teologii od kilku
lat w sposdb zasadniczy wyznacza kierunek badan i nowsg organizacje wszyst-
kich traktatébw dogmatycznych i moralnych. Wazna jest przy tym uwaga
H&aringa, ze zaakcentowanie idei kairos jest jedynie wtaSciwg droga do
przezwyciezenia wasko — egocentrycznie — pojetego ascetyzmu. Pozwala po-
nadto odkryé wtaSciwe znaczenie my$li, ,2e dialog miedzy Bogiem a czlo-
wiekiem usytuowany jest i uciele§niony we wszéchogarniajacej rzeczywisto§ci
ludzkich zdarzen” (s. 101).

Oprécz tych stron, warto zasygnalizowaé z tg samg intencjg co poprzed-
nio rozdz. 4, Personalizm w $wietle tajemnicy paschalnej, oraz dwa ostatnie
rozdzialy: Dynamika taski i wiary, Prawo wzrostu i mieustannego nawracania
sie. Czas zbawienia, wyznacznik specyficznie chrze§cijanskiej orientacji Zycia,
znajduje tu i odniesienie do swego zr6dla, i podstawowsg konkretyzacje. Prze-
de wszystkim odniesienie do tajemnicy paschalnej — temat, ktéry w minio-
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nych latach stosunkowo szybko podchwycony zostal przez teologbébw liturgii
i dogmatykoéw, podczas gdy wciagz w minimalnym stopniu inspiruje docieka-
nia moralistéw naszego kregu. Jest przeto mozliwe, ze adresat ksigzki przej-
dzie spokojnie obok skrétowych, niestety, lecz ogromnie warto§ciowych mysli
o istocie personalistycznej postawy Jezusa, ktéra polegala na tym, Ze -Jego
bycie osobg znaczylo bycie-z-innymi, a takze obok podkreSlenia sensu zbaw-
czej ekonomii Boga, ktéra wyraza sie w uczynieniu ludzi ,koncelebrantami
Jego tréjjedynej miloSci” (s. 37). Przy okazji czytelnik wdzieczny bedzie. au-
torowi za uwagi o kapitalnym wrecz znaczeniu na temat réznicy miedzy
dwiema koncepcjami milo§ci: grecka i chrzeScijansks.

Etyczne orientacje czasu zbawienia — w postaci, w jakiej przedstawia
je Hdring — zasluguja na uwage i z tego wzgledu, Zze dowarto§ciowuja
temat laski. Jest dzi§ zrozumialte, Ze rozpatrywanie tego zagadnienia .przez
dogmatykdéw nie odbiera szans, ani w zadnym wypadku nie dyspensuje mo-
ralistbw od zajecia sig¢ nim, mutatis mutandis, w badaniach z zakresu wia-
snej dyscypliny. W przeciwnym razie podtrzymywaloby sie nieuchronnie sta-
nowisko tych, ktorych Héiring dosadnie okre§la jako wierzgcych bardzxe;
w Adama i grzech niz w Chrystusa i §wigto§¢ (s. 173).

Zorientowani we wspbiczesnej problematyce teologicznej wyczujg w cy-
towanym stwierdzeniu i w innych temu podobnych, a ktérych do§é duzo znaj-
duje si¢ w ksiagZce, Ze autor jej pozostaje pod duzym urokiem my$§li Teil-
harda de Chardin. Zresztg nie ukrywa tego, dajac kilkakrotnie wyraz
swojej sympatii i uznania dla my§li wielkiego uczonego i wizjonera. Znane
sg dyskusje na temat walor6w i brakéw teologii zasugerowanej optymizmem
Teilharda. I jest oczywiste, Ze ujecia kraicowe sg w tym wzgledzie —
grzechu i laski — zawsze dyskusyjne. Wydaje sie jednak, ze HiAring nie
przesadza w optymizmie. Wyraza sprzeciw wobec tendencji legalistycznych
i z pelnym prawem zabiega o nalezne miejsce dla zbawienia i taski w docie-
kaniach nad zyciem chrze§cijanskim.

W og6le we wszystkich rozdzialach obserwuje sie, 2e troska édringa
o wydabycie z nalecialo§ci minionego czasu mozliwie obiektywnych zarysow
zycia chrzefcijanskiego, jest takZe bezustanng korektg wizji Boga, ktbéra za-
cigzyla pa dotychczasowym modelu teologii moralnej, bedgc sama w znacz-
nej mierze wynikiem wplywéw tamtej epoki. Z owocnym skutkiem patrzy
na czlowieka ,,w jego zwigzku 2 osobowym Bogiem historii”® (s. 27). 1 zde-
cydowanie odcina sie od statycznego, nieruchomego, jak sie wyraza, Boga
starozytnej my$§li poganskiej. ,,Statyczny Bég Arystotelesa i Parme-
nidesa nie jest naszym Bogiem” (tamze). Trudno wyzbyé sie w tym rniejscu
naplywu skojarzen z Moltmannem, ktéry znakomicie przeciez rozwua
ten temat w Teologii nadzieid, Zreszta Moltmannowi przewodza row-
niez podobne przesvwadczema o bosko-ludzkiej wiezi ksztaltujacej sie¢ w hi-
storii. Ostatni rozdziat swej pbéiniejszej ksigzki Mensch, christliche Anthropo-
logie in den Konflikten der Gegenwart® rozpoczyna od znamiennego zdania:
»ta ksigzka o czlowieku powinna w gruncie rzeczy staé¢ sie ksigzka o Bogu”.
Stanowisko zajete w tym przedmiocie przez Hadringa nie powinno przejsé
nie zauwazZone przez odbiorce, do ktérego kierowal swa prace.

Niepodobna zajaé sie z bliska innymi zagadnieniami, o ktérych Moralno$é
jest dla ludzi moéwi z kompetencjg. Pozostawié¢ trzeba osobistej wnikliwo$ci
czytelnika strony o dynamice cnoty chrze§cijanskiej, o angazowaniu sie czlo-
wieka w tajemnice paschalng przez sakramenty, nawet niezmiernie wazne
i, wyjatkowo, nieco klopotliwe rozdzialy o prawie naturalnym. Klopotliwe,
lecz niekoniecznie dyskusyjne. Nalezy jednak sie spodziewaé, ze kwestia, kt6-
ra od lat budzi duze spory, zyska dzieki lekturze obecnej publikacji kilka
nowych wypowiedzi w naszych periodykach. Tym bardziej, ze niektére sfor-

4 Por. Theologie der Hoffnunug, Miinchen 3 1966, 21—27.
5 Stuttgart 1971,
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mutowania autora, np. w sprawie rozwigzania szczegblnego przypadku abor-
tus (s. 120) pobudzi¢ mogg reflesje specjalistéw.

Z pozycji wlasnych zainteresowan podejme jeszcze spoleczng strone pre-
zentowanej moralno§ci dla ludzi. Kwestia ta dotyczy bezpoSrednio rozdz. 7.
Dylematy spolecznej organizacji oraz rozdz. 8, Wzajemne oddziatywanie na
siebie osoby ludzkiej i $rodowiska, a poérednio réwniez pozostatych, gdyz
m. in. kwestia spoleczna spowodowala dzisiejsze odwrédcenie sie od perso-
nalizmu.

Niewatpliwie wyrzadza sie niesprawiedliwo§é personalistycznym orien-
tacjom filozofii i teologii, gdy pomawia sie je o niepodejmowanie problema-
tyki spotecznej. Wiadomo jednak, Ze tego rodzaju zarzuty znajdujg przystep
jedynie w sferach, ktére amatorsko uprawiajg obie dziedziny myS$li ludzkiej.
Entuzjastyczne przyjecie personalizmu i egzystencjalizmu musialo doprowa-
dzi¢ do rozbratu z nimi wraz z przeminieciem enfuzjazmu. Natomiast w pia-
szczyznie dociekan naukowych i popularnonaukowych problem jest stawiany
inaczej. Pytanie brzmi: czy kwestia spoleczna, faktycznie postawiona przez
jedng i drugg filozofie, znalazta w nich wlaSciwe rozwigzanie? To samo py-
tanie stawia sie dzi§ teologii, ktéra reklamuje sie orientacja egzystencjalno-
-personalistyczng.

W tym wzgledzie ksigzka Hiringa w pieé lat po pierwszym, angiel-
skim wydaniu budzi juz niedosyt. Nawet, je§li si¢ zalozy, ze kazdy czytajacy
ja wyniesie z lektury duzy pozytek, pozostanie, iz jest ksigzkg sprzed kilku
lat. I dlatego — myS§lac wceigz o jej adresacie — nie moglaby staé sie lekturg
programowsg, jakg stosunkowo niedawno byla Nauka Chrystusa dla studentéw
wyzszych szk6l teologicznych. Spoteczny wymiar cnét, sakramentéw, wiary,
prawa naturalnego... jest w niej ledwie zaznaczony, nawet na stronach, ktore
poprzez brzmienie tytulu zapowiadajg spoleczny aspekt prezentowanego za-
gadnienia. Przykladem fragment p.n. Spoteczny dynamizm kairos (s. 104—105).

Dwa wspomniane rozdzialy po§wiecone wprost zyciu spolecznemu zdra-
dzajag nader wyraZnie czasowy i lokalny kontekst, w jakim byly wygtaszane
jako konferencje uniwersyteckie. Szybki rozklad dotychczasowych struktur zy-
cia koScielnego, silna fala horyzontalizmu w my$li i postawach chrze$cijan
Ameryki Poé6lnocnej uprzyczynowaly przejawy anarchii. Glos Hidringa —
znaczacy glos profety — mial na celu nadanie kierunku przedsigbranym tam
dziataniom i poruszenie sumief. Nie z pozycji oficjalnego przedstawiciela dok-
tryny katolickiej; ten nie znalazlby woéweczas licznego audytorium, lecz wta$-
nie jako profeta, zatem jako widzgcy prawde i nosiciel prawdy. Musial wige
ukazaé niesprzeczno§¢ personalizmu z zyciem ustrukturowanym, bigd mierze-
nia warto§ci wszelkich sfer zycia (kultury, religii, moralno$ci...) warto$ciami
ekonomicznymi, dychotomii milo§ci ziemskiej i nadprzyrodzonej. Musiatl
wreszcie wobec przedstawicieli spoteczno$ci podzielonej, a przy tym szczycacej
sie¢ ideatami wolno§ciowymi powiedzieé, Ze nie bedzie mozna zachowaé indy-
widualnej wolno$ci, je§li sig nie zainwestuje w nig wspblnie.

W szeregu tych faktéw ging jednak zdania, ktére dzi§ chcialoby sie po-
stawié w of§wietleniu, by wok6l nich budowaé teologiczng my$§l spoleczng:
,»,Calg Biblie przenika poczucie wspélnoty, solidarno$ci kazdej jednostki z lu-
dem. Celem jest lud §wiety. Jest to sposéb my§lenia, ktéry my, chrze$cijanie,
musimy reaktywowaé, je§li mamy rozwijaé, do czego jesteSmy obowigzani,
glebsze rozumienie solidarnoSci w zbawieniu. Jedynie wtedy bedziemy mogli
wypetni¢ luke miedzy religig a zyciem” (s. 69).

W sumie dobrze sie stalo, Ze otrzymali§my jeszcze jedna z wielu nie-
znanych polskiemu czytelnikowi ksigZzek wybitnego moralisty. Powinna byé
bardzo przydatna do dokonania rozrachunku z wlasnymi pogladami na mo-
ralno§é chrzeScijariskg i spowodowaé poczucie niedosytu. A tym samym ocze-
kiwanie na inne pozycje z tej waznej dziedziny — teologii Zycia ludzkiego.



