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problem ,jako$ci Zycia”. — 4. Separacja i ponowne malzenstwo w KoSciele
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I. WYPOWIEDZI PAPIESKIE

Deklaracja ,,Persona Humana”
(DC 58, 1976, t. 73, 108—114)

Pod datg 29 XII 1975 ukazala sie deklaracja Kongregacji Nauki Wiary,
po$wiecona niektérym zagadnieniom etyki piciowej. Okoliczno$ci wydania do-
kumentu przypominajg pod pewnym wzgledem te, w ktérych nastgpilo wy-
danie siynnej encykliki Humanae vitae. Podobnie jak wtedy, mozna bylo
i teraz zanotowaé rozpowszechnianie sie w niektérych krajach praktyk sek-
sualnych sprzecznych z tradycja chrze$cijanska, przy czym zjawisku temu to-
warzyszyly proby teoretycznego usprawiedliwienia, ignorujace w sposéb
ostentacyjny stalg nauke KoSciola w tym przedmiocie. Sytuacje te deklaracja
charakteryzuje krétko: ,zamet w opinii i zepsucie obyczajow” (n. 2).

W pewnym wszakie szczegble istnieje réznica. Encyklika bowiem kon-
czyla oficjalnie pewien etap dyskusji teologicznej wyroste] z samego fer-
mentu soborowego i stanowila oficjalne dopowiedzenie do tekstu Gaudium
et spes, przewidziane po zakonczeniu prac komisji mieszanej badajgcej pro-
blematyke rodzinng i demograficzng. Deklaracja natomiast nie ma na celu
podobnego rozstrzygniecia czy sprecyzowania doktryny. Jest jedynie skorygo-
waniem ,,powaznych bledéw” wychodzac z pozycji ustalonej i pewnej dok-
tryny. Pod tym wzgledem trudno nie dostrzec bliskiego podobienstwa oraz
zwigzku z nieco wcze$niejsza deklaracjg na temat przerywania cigzy.

Odrzucone w Persona humana biedy zrodzily sie na tle nie niepewno$ci
teologicznej, lecz ogblnego kryzysu moralno$ci, rysujacego sie coraz mocniej

* Redaktorem niniejszego biuletynu jest ks. Jan Pryszmont, War-
szawa.
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w spoleczenstwach opanowanych przez sekularyzm i konsumpceyjny styl zy-
cia. Zjawisko rozpowszechniania sie wykroczen seksualnych komentowane
przez psychologie i socjologie, a zwlaszcza przez §rodki spolecznej informa-
cji bez odniesienia do wlaSciwej normy etycznej, bylo w stanie zachwiaé
przekonania nawet wiernych chrze$cijan; tym bardziej, ze w :§lad za poste-
pujaca swobodg seksualng pojawily sie opinie pseudoteologiczne rozwigzujace
problem na zasadzie konformizmu i kompromisu. Wprawdzie nie braklo ze
strony biskupéw glos6w prostujacych bledy i przestrzegajacych przed ziem;
byly one jednak malo skuteczne. Dlatego wla$nie wypowiedziala sie w koncu
na ten temat kongregacja, angazujac w peini sw6j najwyzszy autorytet.

Deklaracja, nie wchodzgc w calo$é zagadnieh seksualnych, potepila wy-
raznie trzy formy wykroczen: stosunki przedmalzenskie, homoseksualizm
i masturbacje, jako niezgodne z naukg chrzeScijanskg. Potepione btedy pozo-
staja takze w istotnej sprzeczno$ci z samg SwietoScig zycia, godnoS$cia osoby
ludzkiej 1 wewnetrznym przeznaczeniem pici, ktora jest istotnym nosnikiem
rodzicielskiej zdolnoéci czlowieka. Przez to samo (to jest przez odrzucenie
wymienionych bledéw) kongregacja potwierdzita autorytatywnie prawde
o obiektywnej grzesznofci tych wystepkéw i stwierdzita absolutng niemozli-
wos¢ pogodzenia takich praktyk z etyczna norma zycia plciowego.

Wypowiadajac sig w powyzszy spos6b kongregacja nie wydaje osadu na
temat stosunku kenkretnych czynéw do tre§ci podmiotowej (moralnej) $wia-
domosci osobnikdéw, ktorzy je popelniaja, lecz na temat stosunku takich czy-
now do tre§ci obiektywnej normy (zasady moralnej), stanowigcej — jako
wewnetrzna prawda ludzkiego bytu — podstawe formowania podmiotowego
sumienia. Mowige proéciej, kongregacja nie chce by¢ sedzig sumien, lecz
nauczycielkg prawdy, decydujgcej przeciez o samej godnoS$ci sumien. Te
obiektywna norme, nalezgca do treSci prawa Bozego, a wyrazajaca prawde
relacji plciowej, wiasciwa czlowiekowi, kongregacja formuluje nastepujaco:
»moralna jako§¢ aktu plciowego zalezy od respektowania jego wewnetrznej
celowo$ei” (finalité; n. 5). Tego rodzaju ludzkie i osobowe respektowanie
wewnetrznej celowoéci plei zachodzi jedynie i wylacznie wtedy, kiedy wiez
mezczyzny i kobiety przyimuje forme prawdziwego matlzenstwa. Kongregacja
powotuje sie tu na Sobdér Watykanski II w sposdb, ktéry nie pozwala zywié
watpliwosci, ze powyzsza zasada etyczna nalezy nieodwotalnie do tredci ofi-
cjalnej nauki Ko$ciola, a wiec stanowi przedmiot wiary.

Deklaracja nie wymaga jednak postuchu dla samego autorytetu. Autorytet
pojawia sie tu w integralnym kontek$cie wiary, wspierajae sie zaréwno
o Objawienie jak i ,,madrosé filozoficzng”. Deklaracja wypowiada sie nie
tylko w imieniu samego magisterium, pozostajacego zresztag w ciagloSci z Tra-
dycja, lecz takze w imieniu powszechnej i aktualnej §wiadomo$ci moralnej
Ludu Bozego.

Przyjete przez deklaracje uzasadnienie typu integralnego i ,ostateczno$-
ciowego” wymagalo z koniecznoSci oparcia sie o fundamentalne zasady catej
moralnoéci oraz jasnego ukazania pewnych waznych implikacji, kryjacych sie
w omawianym problemie. Dowodzenie to, wychodzge od najglebszych zasad,
stopniowo zacie$nia zakres wnioskow, konkretyzujac zarazem ich tre§¢. De-
klaracja przyjmuje jako punkt wyj$cia stwierdzenie a raczej przypomnienie
prawdy o istnieniu obiektywnego, powszechnego, niezmiennego i poznawal-
nego rozumem Bozego prawa moralnego, ktére ostatecznie stanowi skiladnik
nadprzyrodzonego planu zbawienia objawionego i dopelnionego w Chrystusie.
Drugie ogniwo wywodu polega na wykazaniu, ze w zakresie tegoz prawa
Bozego — oprocz kryterium $ciSle formalnego i normy podstawowej — zawie-
rajg sie takze szczegblowe, konkretne normy etyczne. Trzecie, decydujgce
ogniwo przynosi juz definicje konkretnej normy etycznej regulujgcej zycie
plciowe czlowieka (o czym juz byla mowa wyzej). Dopiero w $wietle normy
wyjaénionej i uzasadnionej pozytywnie, nastepuje ocena bilednych teorii
i praktyk. Deklaracja wykazuje, ze odrzucone przez nig bledy sa sprzeczne
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z irebcig chrzescijanskiej i ludzkie] normy, a opinie szerzone w ich obronie
nie ‘maja zadnej wartoSci teoretycznej (doktrynalnej). Opierajg sie¢ bowiem
na-blednych przestankach, a nadto przyjmuja bledne metody rozumowania,
Najpowazniejszym bledem jest podstawienie kryteridéw psychologiczno-pod-
miotowych i statystyeznych na miejsce kryteriéw etycznych oraz pomieszanie
plaszczyzny subiektywnej z obiektywns.

Odrzucone opinie falszywe kryja w sobie szereg powaznych a brzemien-
r.ych w nastepstwa implikacji. Jedna z nich deklaracja zajmie sie szerzej.
Chodzi tu o mozliwo§é i istote grzechu w dziedzinie plci. Problem wynika
stgd, ze redukowanie calej tre§ci prawa Bozego do jednej tylko zasady, fo
jest miloSci, podwaza zasadniczo mozliwo§é grzechu w kazdej decyzji ludz-
kiej, ktéra, jakkolwiek zla, nie polegalaby na formalnym i bezposSrednim
podeptaniu milo§ci. W takiej hipotezie oczywiScie takze jakiekolwiek nad-
uzycie pici nie byloby z istoty swojej grzechem Smiertelnym.

Tymczasem zaré6wno w Objawieniu jak w naturalnym prawie etycznym,
istnieja opr6cz miloSci konkretne, szczegblowe nakazy etyczne; owszem,
w §wietle Ewangelii wla§nie milo§¢ domaga sie ich zachowania. Stad tez
w calej tradycji chrzeScijanskiej przekroczenie jakiegokolwiek ,kategorial-
nego przykazania” bylo eo ipso rozumiane jako odrzucenie miloSci i podep-
tanie Ewangelii (n. 10). Zatem grzech $miertelny moze zachodzié¢ nie tylko
na plaszczyznie wyboru zasadniczego (optio fundamentalis).

OczywiScie w gre wchodzi takze problem pelnej rozwagi i wolno$ci de-
cyzji. Ograniczenie tych istofnych podmiotowych skladnikéw czynu moze
w gruncie rzeczy zachodzié do§é czesto; nalezy je jednak zawsze udowodnié
i nie mozna go z gbébry zakladaé. W kazdym razie, obiektywnie pairzac, na-
lezy przyjaé, ze ,lad moralny Zycia plciowego dotyczy tak wysokich warto§ci
zycia ludzkiego, Ze wszelkie bezpoSrednie pogwalcenie tego ladu jest obiek-
tywnie ciezkim wykroczeniem” (n. 10). Deklaracja broni wiec ludzkiego cha-
rakteru plci a przez to czlowieczego charakteru plodro$ci. Odrzuca tez kon-
sekwentnie mniemanie, wedlug kiérego mozina by bylo interpretowaé pieé
jako dziedzine wylacznie subiektywnych odniesien. .

Jakie jest znaczenie dokumentu? Z punktu widzenia doktryny nie jest
on nowym rozstrzygnieciem teologicznym, gdyz przekazuje jedynie ustalong
nauke KoSciota. Jest to, jak glosi sam tytul, ,deklaracja”, czyli wyjasnienie
i autorytatywne potwierdzernie nauki znanej i obowigzujgcej, a kwestionowa-
nej w okreSlonych okoliczno$ciach jedynie wskutek niezrozumienia lub zlej
woli, a nie w wyniku istotnej watpliwosci teologicznej. Deklaracja, w tym, co
twierdzi, nie wychodzi poza ramy dokiryny Soboru Watykanskiego II i do-
kumentéw posoborowych.

Glebokie znaczenie deklaracji polega na tym, ze stanowi ona kolejny akt
autorytatywnego nauczania ko$cielnego w zakresie doktryny moralnej.
Stanowi potwierdzenie de iure i de facto prawa KoSciota do gloszenia moral-
no$ci jako skladnika doktryny wiary, takze w zakresie tych norm, ktére
nalez: do etyczrnego prawa naturalnego. Deklaracja w spos6b auten-
tyczny interpretuje norme etyczng zycia plciowego (= malzefistwa) sformuto-
wang w Gaudium et spes nn. 48—51. Precyzuje takze pojecie natury w sposéb
wolny zaréwno od fizycyzmu jak subiektywizmu i relatywizmu. Potwierdza
integralnie osobowg i chrystologiczng interpretacje etyczrnego prawa natu-
ralnego. Prostuje bledy wynikle z pomieszania porzadku etyczno-osobowego
z porzadkiem empiryczno-opisowym oraz z pomieszania miedzy plaszeczyzng
prawdy a plaszczyzng subiektywnych odczué i intencji. USciSla stosurnek za-
chodzacy miedzy wyborem zasadniczym (optio fundamentalis) a konkretnym
wyborem etycznym i nie pozwala na aprioryczne zacie$nienie sfery osobo-
wego samowladaria.

Poza tym wszystkim dokument stanowi interesujgcy przyklad metody
teologicznej. Opierajac sie przede wszystkim na bogatym materiale biblijnym,
wezytuje sie w gleboka tradycje Kosciota i nie ograniczajac sie do urzedo-

7 — Collectanea Theologica
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wych dokumentéw magisterium pragnie zachowaé zywy kontakt z aktualng
$wiadomo$ciag moralng Ludu Bozego. Czerpigc takze z filozofii i ogblnoludzkiej
madroSci, cala swojg refleksje, wierng wszystkim regutom ludzkiego poznania,
zachowuje §ciSle na ptaszczyZnie chrze§cijanskiego myS$lenia, czyli wiary. Dzig-
ki temu deklaracja stanowi realny wklad do budowy teologii moralnej w du-
chu wymagan Soboru Watykanskiego II.

Niewatpliwie przy lekturze dokumentu moze sig¢ obudzié¢ uczucie niedo-
sytu z powodu szczupto§ci miejsca, jaki poSwiecono pozytywnej stronie za~
gadnienia, to jest samej cnocie czysto$ci; taki stan rzeczy pozostaje jednak
w §cistym zwigzku z charakterem dokumentu. Byt on bowiem w pierwszym
rzedzie pomyS$lany jako konieczny akt przeciwstawienia sie btedom. Mimo to
nie pomija on tre$ci §ciSle pozytywnej. Podkre§lajac wysoka godno$é osoby
ludzkiej, postuluje jej integralny rozwdéj i postep etyczny az do autentycznej
SwietoSci 1 w tym kontekScie umieszcza zadanie wychowania czystoSci.
Uwzgledniajgc aspekt rozwojowy, podkrefla przede wszystkim potrzebe auten-
tycznej, wewnetrznej postawy aprobujacej caly pozytywny i gleboko ludzki
sens czysto§ci. Konicowy akcent spoczywa tu na roli zwycieskiej, wyzwala-
jacej Laski Chrystusa. Jest to wiec dokument gieboko chrzeScijanski,

ks. Jerzy Bajda, Warszawa

II. SPRAWOZDANIA

Kongresy teologdw moralistow europejskich
A. Spotkania moralistéw francuskich

Association des Théologiens pour I'Etude de la Morale (ATEM) jest sto-
warzyszeniem naukowym, ktérego zalozenia sg w zasadzie zblizone do tych,
jakimi kieruje sie polska Sekcja Teologéw Moralistbw. Réznice widoczne
w strukturze obu organizméw nie maja wiekszego wplywu na przejawy ich
dzialalno$ci, niemniej warte sg podkre§lenia. ATEM jest przede wszystkim
stowarzyszeniem autonomicznym w stosunku do episkopatu Francji, a po-
nadto dostepnym dla wszystkich, ktérzy, niezaleinie od wlasnej specjalnosci
i orientacji ideowej, z jakiegokolwiek tytutu zainteresowani sg problematyka
moralng i wykazujg si¢ tym w pracy nauczycielskiej lub badawczej. Dlatego
tez w do§é pokazZnym juz rejestrze jego czlonkéw widniejg, obok moralistow,
nazwiska dogmatykéw, teologbw protestanckich, ekonomistéw, psychologédw,
cho¢ z drugiej strony zabiega sie¢ o to, by stowarzyszenie mimo wszystko
skladalo sie gléwnie z katolickich teologébdw moralistéw. Podobnie jest ono
organizmem francuskim, ktére jednak przyjmuje do siebie pewng liczbe
zagranicznych przedstawicieli teologii moralnej. W tej chwili czlonkowie
obcego pochodzenia wywodzg sie z Wloch, Hiszpanii, Szwajcarii i Polski.
ATEM nie dazy do umiedzynarodowienia sie, ale obcokrajowcy majg w nim
pelny udzial, na réwni z Francuzami. Z Polski czlonkami stowarzyszenia sg
trzy osoby: ks. dr hab. H. Juros, ks. doc. dr hab. J. Pryszmont oraz
ks.dr T. Sikorski.

Dziatalno§¢é ATEM przejawia sie zasadniczo w postaci corocznych kon-
gres6w oraz mniejszych spotkan naukowych, ktére odbywaja sie kilkakrotnie
w ciggu roku. Na tym miejscu chcemy odnotowaé dwa ostatnie kongresy
tj. z okresu, w ktérym zaczeliSmy uczestniczyé w Zyciu stowarzyszenia. Pierw-
szy z nich odby! sie w dniach 18—21 wrzeSnia 1974 r. w I’Arbresle k/Lyonu.
Miejscem drugiego spotkania, w dniach 15—18 wrze$nia 1975 r., byl Instytut
Katolicki w Tuluzie.

Przedmiotem obrad w Y’Arbresle byla kwestia demograficzna. Chciano
w ten spos6b wilaczyé sie do prac o znacznie szerszym zasiegu realizowanych
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woéwezas w zwigzku z Rokiem Ludno$ciowym ogloszonym przez ONZ, a ki6-
rego uwieniczeniem byla $wiatowa konferencja w Bukareszcie. Temat kongre-
su — Mozliwo$é i moralno$é polityki ludno$ciowej — SciSle okreflal zakres
tresci referatéw i dyskusji. Chodzilo o krytyczne przeegzaminowanie kwestii
moralnych, jakie zawierajg sie w decyzjach spolecznych i politycznych przed-
siebranych na Zachodzie w zwiazku z problemem demograficznym. Charakter
prezentowanej tu noty nie dozwala na sumaryczne nawet oddanie myS$li
wyrazonych w I’Arbresle. Zainteresowanych odnosimy przeto do materiatéw
kongresu opublikowanych w ,Le Supplément” 28(1975) nr 2(112), 5—56 pod
wspOlnym tytulem Démographie et morale politique. Dla orientacji podajemy
jednak, ze organizatorzy zadbali o mozliwie najlepszg informacje uczestnikéw
w zakresie problematyki ludno$ciowej. W zalozeniu spotkania znalazlo sie
prze§wiadczenie, iz niepodobna dzi§ dyskutowaé o demografii i kwestiach
z nig zwigzanych bez uprzedniego wystuchania ekspertéw: demograféw, eko-
nomistéw i socjologéw. I dlatego im wla$nie powierzono pierwsze wystapienia,
a ponadto kazdej grupie dyskusyjnej zapewniono obecno$é¢ jednego z nich,
zaleznie od przedmiotu debaty. Poszczegolne referaty zaprezentowane byly
w nastepujacym ukladzie tematycznym: kwestia ludnoSciowa w plaszczyznie
miedzynarodowej i lokalnej (na Zachodzie i we Francji), prawa czlowieka
i rodziny, konfrontacja rzeczywisto§ci demograficznej z normatywnymi orien-
tacjami moralno$ci chrze§cijanskiej. W tym ostatnim zwlaszcza aspekcie dy-
skusje kongresu byly najciekawsze.

Wkiad ekspertéw wystarczajgco ukazal nie tylko rozmiary problemu, ale
nade wszystko jego wielowymiarowo§¢ zar6wno w wymiarze geograficzno-
-kulturowym, jak i specjalno$ci naukowych odpowiedzialnych za jego roz-
wigzanie. W tym wzgledzie postulowano wydatniejszy udzial nauk moralnych
w podejmowaniu pytan, na ktére nie sposéb szukaé odpowiedzi wylgcznie
w granicach statystyki demografii, ekonomii i polityki. Zadano niemniej od
moralistéw bardziej rzeczowego niz dotychczas zaangazowania, z wyrazniej-
szym baczeniem na cenne osiggniecia nauk reprezentowanych na kongresie.
W kazdym razie spoleczne rozmiary problemu okazaly sie ponad sity morali-
styki skoncentrowanej na problematyce etycznej indywidualnej osoby. I tak,
kongres teologbw moralistow z udzialem kilku wybitnych ekspertéw przero-
dzit sie w apel tych ostatnich do moralistéw, a niekiedy nawet w zarzut
z tytulu nieprzygotowania teologii do podjecia pytan w ich dzisiejszym
brzmieniu. Trzeba przyznaé, ze zarzut byl podyktowany zyczliwo$cig i wyni-
kal réwniez z bezradno$ci innych nauk $§wiadomych wielkoSci swego zada-
nia oraz nieuchronnosci niebezvieczenstwa, jakie stanowi dla $§wiata groZba
przeludnienia. By! jednak zdecydowanie postawiony i wielce znamienny.
Organizatorzy spotkania zresztg przewidywali ten rezultat. Wydawato im sig
jednak, Zze kontekst wspdlnych obrad jest dobra sposobnoscia do uSwiado-
miepia sobie swoich niedociagnieé i pilnych zadan, jakie stajg przed teologia
moralng.

Instytut Katolicki w Tuluzie byl gospodarzem koleinego kongresu, ktéry
zgromadzit czlonké6w ATEM wok6l pytania o prawde i klamstwo w dzie-
dzinie zdrowia. Podobnie jak poprzednie spotkanie, réwniez i to mialo cha-
rakter interdyscyplinarny. Do czynnego udzialu w obradach zaproszeni byli
liczni specjali§ci z zakresu nauk medycznych, w tym medycyny ogblnej, chi-
rurgii, ergonomii, endokrynologii i farmakologii. Ponadto miaty miejsce wy-
stapienia przedstawicieli innych galezi wiedzy zwigzanych z tematem kongre-
su: psychologii, socjologii, prawa, filozofii i informatyki. Wreszcie powazne
znaczenie przypisano $§wiadectwom dawnych chorych, lekarzy praktykow
i pracownikéw stuzby zdrowia nizszego szczebla.

Od strony organizacyjnej na uwage zasluguje i to, Ze do minimum ogra-
niczono liczbe referatéw, by szczegdlny nacisk potozyé na dyskusjach pane-
lowych i spotkaniach w grupach. Przy tym, wzorem poprzedniego kongresu,
cel wystapien byt podwdjny: dostarczenie informacji odnoénie do podstawo-
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wych aspektéw dzisiejszej praktyki medycznej i farmaceutycznej oraz witas-
ciwe sformulowanie probleméw. Jako cenng nowo§¢ warto odnotowaé, ze
wystapienia te zlokalizowano wylacznie w plerwszym dniu obrad. Dane pod-
stawowe podane w ten sposdéb pozwolily na poSwiecenie trzech nastepnych
dni na spotkania w grupach dyskusyjnych.

Spofréd tematéw pierwszego dnia wyrdznily sie trzy kwestie. Przede
wszystkim pytanie zreferowane przez filozofa, dlaczego problematyka prawdy
i klamstwa w spos6b szczegblny dotyczy dziedziny zdrowia. Nastepnie, ze
strony §wiata lekarskiego, przeprowadzona byla refleksja nad dwoma dalszy-
mi pytaniami. Jedno dotyczylo natury medycyny w odniesieniu do prawdy
i klamstwa: czy medycyna jako taka zadaje sobie kiam? Drugie siggato
wprost do relacji miedzyludzkich. Podejmowato zagadnienie klamstwa, szcze-
roSci i autentyzmu w odniesieniach miedzy lekarzem a chorym. Dwie inter-
dyscyplinarne dyskusje na temat praktyki lekarskiej i srodk6éw farmaceutycz-
nych wydatnie dopelnily informacje referentéw.

Trzydniowe dyskusje w grupach skoncentrowaly sie wokoét szesSciu kwestii:
1. $mier¢ i pomoc dla umierajgcych; 2. Srodki masowego przekazu wobec
problemu prawdy i klamstwa w praktyce lekarskiej; 3. moéwienie prawdy
i zachowanie sekretu; 4. prawda, obiektywno$¢, biad, klamstwo; 5. moéwienie
prawdy a problem wtadzy lekarza nad chorym; 6. prawda i klamstwo wobec
wrogow sprawiedliwosci.

U podstaw kongresu znalazla si¢ obserwacja natury socjologicznej odno$-
nie do postaw ludzkich wobec zdrowia i ich korelatu — rozwoju medycyny
oraz przemysiu farmaceutycznego w spoleczenistwach o ustrojach liberalnych.
Z przeprowadzonych badain wynika, ze w $§wiadomo$ci ogélu zdrowie jest
oceniane jako warto§é szczeg6lnie cenna, a zatem i najmniej kwestionowana.
Wskutek tego dazenie do zachowania go, walka z zagrozeniami zdrowia
i naklady finansowe, jakie ona pochlania przesuwaja wszelkie inne wartoSci
na dalsze miejsca. Ekonomiczny system rozwoju na zasadzie konkurencji
wiedzie z kolei do maksymalnego, lecz i nie skoordynowanego, postepu me-
dycyny i farmacji, w ktérym technika medyczna i produkcja lek6w nie zaw-
sze idg w parze z dobrem czlowieka. Stechnicyzowany rozmach walki ze
S§miercia ma za rezultat specyficzne usuniecie tej ostatniej ze sfery §wiado-
mobci ludzkiej. Smieré staje sie nowym tabu, ktére rodzi postawy eufemi-
styczne, falszywe ucieczki, rozwigzania jedynie symboliczne.

Wydaje sig, ze tych kilka uwag moze unaocznié¢, iz pytanie o prawde
i klamstwo w dziedzinie zdrowia bylo podjete w Tuluzie inaczej niz w stere-
otypowym odniesieniu niesprecyzowanego blizej faktu do okreSlonej normy.
I jeszcze raz stalo sie widoczne, przed jak powaznymi zadaniami staje dzi§
wiedza moralna. Nikt nie usilowal ograniczyé sfery jej wplywéw i ambicji.
Przeciwnie, szlo wlaénie o stwierdzenie, Ze w ogromie przemian w dziedzinie
techniki i ducha ludzkiego etyka ma wyjatkowa misje do spelnienia. Musi
jednak liczyé sie z tym, co dokonuje si¢ poza nia. A to oznacza koniecznosé
stalego dialogu interdyscyplinarnego ze wzajemnym poszanowaniem autonomii
nauk.

Te wnioski kreéli si¢ gléwnie pod wiasnym adresem -— naszego zespolu
teologéw moralistow, gdzie idea interdyscyplinarnej wspélpracy, wbrew wszel-
kim pozorom, nie zyskala sobie dotad powszechnego uznania. Cenne wyjatki
sg zbyt skromne, by posungé teologiczng nauke moralng wydatniej naprzé6d.

ks. Tadeusz Sikorski, Warszawa—=L16d2
B. Obrady moralistow obszaru jezyka niemieckiego
Kongresy teologbw moralistow jezyka niemieckiego odbywaja sie co dwa

lata. Kongres poprzedni, w 1973 r., mial miejsce w Strasburgu i zorganizo-
wany byl wesp6t z moralistami francuskimi, co przy uczestnictwie wielu go$ci
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z innych krajéw nadaloc mu forme spotkania europejskiego. Obecnie z tej
formy zjazdéw zrezygnowano ze wzgleddw praktycznych, giownie dlatego,
zeby zapewnié¢ obradom wieksza operatywno§é, a tym samym i wigksza
owocno§é. Miejscem kolejnych narad w dniach 22—26 wrzeSnia 1975 roku
byla malownicza Lucerna w Szwajcarii. Wzielo w nich udziat 80 uczestnikéw,
reprezentujgcych moralng my$l krajow obszaru jezyka niemieckiego (RFN,
NRD, Austrii, Szwajcarii, potudniowego Tyrolu oraz profesorowie niemieccy
z Rzymu), a takze goScie z innych krajow, w tym takze z wiekszodei krajéw
socjalistycznych. Z Polakdow uczestniczyli: ks. dr hab. H. Juros, ks. dr J.
Kowalski, ks. doc. dr hab. J. Pryszmont, ks. dr T. Sikors ki, prof.
dr Cz. Strzeszewski Temat obrad brzmial: Wysitki teologii moralnej
i etyki spolecznej w kierunku opracowania etyki malZenskiej i rodzinnej.

Referat wprowadzajacy pt. Fragen der Ehe — und Familienforschung
an die Moraltheologie, wyglosil dr Josef Duss von Werdt z Instytutu
Badan nad Rodzing w Zurychu.

Zapoznal on stuchaczy z niektérymi wynikami szeroko przeprowadzonych
w jego instytucie prac badawczych nad malzedstwem i rodzing, wyrazajac
rownoczelnie przeSwiadezenie, ze dzisiejsza teologia moralna powinna bar-
dziej sie liczyé z danymi dostarczonymi przez socjologie. Wskazal gléwnie
na daleko idace zmiany w pogladach wiernych na problematyke malzenstwa
i rodziny. Ankiety ujawnily, ze wiekszo§é chrze§cijan nie stosujac sie do obo-
wigzujacych obecnie norm moralnych nie tlumaczy tego jak dawniej sla-
boscia, lecz motywuje {o brakiem przekonania co do stuszno$ci samych norm.
Malzefistwo nierzadko przestaje sie uwazaé za jednostke instytucjonalng,
implikujaca w jakiej§ mierze jego przymusowg i konieczng trwalosé jako
instytucji spolecznej, dzisiaj raczej w malzenstwie podkre$la sie ideg partner-
stwa. O ile nadal uznaje sie na ogtt monogamie za ideal, to poglady na
dozgonng trwalo$é zwiazku malzenskiego, a nawet jego wylaezno$é, nie sa juz
tak jednolite.

Prelegent zwréeil réwniez uwage uczestnikéw kongresu na zagadnienie
okre§lania norm moralnych. Jego zdaniem §wiadomo§¢ normatywnej sity
osobicie przezywanych przekonan wydaje sie coraz powazniejszym elemen-
tem uzasadniania norm moralnych. Tym bardziej, ze w dzisiejszym $§wiecie
nie mozna poprzestaé tylko na podawaniu pewnych wskazah czy kierowaniu
apeli. Jednym z warunk6w pozytywnego i tworczego okreélania obowigzkéw
moralnych powinno zatem byé uwzglednienie wszystkich uwarunkowan
i mozliwosci osobistego dzialania. Normy oderwane od zycia nie osiagaja
najcze$ciej swego celu. Gloszone zbyt paternalistycznie nierzadko przyczyniaja
sie jeszcze do zaognienia problemu.

Referat byt dobrg ilustracjg potrzeby odwolywania sie do badan empi-
rycznych, azeby rozwazania etyczne mogly byé utrzymane w kontakecie z zy-
ciem i jego realiami. Dlatego tez byl odebrany z duzym =zainteresowaniem.

Referat prof. dr Antonellusa Elsdssera z Eichstétt (Grundstrukturen
heutiger Sexualethik) dotyczyl podstawowych problemoéw wspolczesne] etyki
seksualnej. Wychodzac z zaloZenia, Ze dzisiejszy kryzys tej dziedziny etyki
nie jest kryzysem norm, lecz struktur, prelegent podjal prébe przedstawienia
cech, jakimi ona winna sie charakteryzowaé, je§li ma spelni¢ swoje zadania.

Szczegdlne znaczenie Elsdsser nadal postulatowi integralnego ujmo-
wania etyki seksualne}, tzn. przedstawiania ,seksualno$ci i jej rozwoju w ca-
Yoksztaleie rozwoju ludzko-chrze§cijanskiej egzystencji”.

Etyke seksualng winna cechowaé takze rozwojowosé, dynamizm. Nie moze
ona ani zbyt kurczowo trzymaé sie tradycji, ani tez z nig zrywaé, lecz staraé
si¢ ujmowaé zagadnienia na poziomie wiedzy dzisiejszej, bra¢ pod uwage
§wiadomo§é czlowieka wspoélczesnego i jego jezykiem formulowaé oceny inor-
my Etyka ta ma byé nastawiona na budzenie i rozwijanie wlasnej inicjatywy
i samodzielnoSci w podejmowaniu decyzji, a nie tylko naklaniaé do dzialania
w imie postuszenstwa. Ma zatem ona za zadanie dostarczaé wlasciwej infor-
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macji w podejsciu do problematyki i nalezytego spojrzenia na nig. Stad przy
dpracowywaniu zagadnien etyki seksualnej nalezy uwzgledniaé¢ dane, dorobek
i wymogi nauk humanistycznych, czyli oprzeé¢ sie na podstawach wtasciwe]j
koncepcji czlowieka i §wiata, by méc w sposéb mozliwie najbardziej obiek-
tywny okreSlié i przedstawi¢ wzorce postepcwania na tle rzeczywistosci spo-
teczno-kulturowej i rozwojowo-historycznej.

Wskazania etyki tylko wtedy spelnig swoje zadania, je$li zostang zaakcep-
towane i jako takie beda w stanie sklonié podmiot do §wiadomego i aktyw-
nego ich wykonywania. Da sie to urzeczywistnié przy zalozeniu, ze moralno$é¢
seksualna bedzie wlaczona w sferg dzialania wspéOlnoty eklezjalnej, w ktérej
wszysey czlonkowie staraja sie o uksztaltowanie w pelni ludzkiej egzystenciji
z pozycji i w Swietle wiary.

Koreferat do prelekcji poprzedniej mial wyglosié prof. dr Hermann
Ringeling z Berna. Ze wzgledu na nieobecnod§é prelegenta z powodu cho-
roby gléwne tezy jego wywodéw przedstawil prof. dr F. Furger. Zaznaczyl
on, ze u genezy dzisiejszego kryzysu etyki seksualnej lezy zalamanie sie
mieszezanskiej kultury seksualnej. Przyczynily sie do tego réwniez rozbiez-
nos$ci wynikajace z odwotywania sie do instytucii jako narzedzia przymusu
i z romantycznego pojmowania milo§ci. Obecne poszukiwania rozwigzan
odpowiadajacych w pelni godno$ci czlowieka winny doprowadzié do nalezy-
tego ujmowania wolno§ci w ramach instytucji i ukazania spolecznego sensu
tejze wolnoS§ci. Dzisiejsze orientowanie sig na milo§¢ w rozwigzywaniu zagad-
nient etyki seksualnej znalazlo powszechne uznanie, takze wsréd moralistow.
Problemem jedynie i najwiekszg trudnoécia pozostaje nadal, w jaki to sposéb
te orientacje wecielié w zycie, tj. w formy instytucji malzeAstwa i rodziny.

Prof. dr Wilhelm Dreier z Wiirzburga w referacie Zur Grundstruktur
einer heutigen Familienethik zajal sie podstawowymi zagadnieniami zwigza-
nymi z opracowaniem etyki rodzinnej. Prezentacje postulowanych przez siebie
tre$ci tej etyki prelegent poprzedzil wskazaniem na potrzebe krytycznego
przegladu jej dotychczasowych ujeé, a to w tym celu, zeby zdaé¢ sobie dobrze
sprawe zaréwno z ich pozytywow, jak i stabo$ci, ktore przejawiajg sie przede
wszystkim w zbyt waskim podej§ciu do zagadnien (m. in. ahistorycznoéé, izo-
lacjonizm i partykularyzm w stosunku do calo$ci zagadnien: rodzina—spole-
czenstwo). Gmach scholastycznej madroéci, stuzgcej od wiekdéw do przedsta-
wiania rzeczywistoSci w S§wietle wiary, juz nie spelnia wystarczajagco prze-
wodniej roli w tej dziedzinie. Odwolywanie sie do metafizyki jest obecnie
mozliwe tylko w kategoriach dzisiejszych koncepcji myS$lowych. Naleiy tez
dokonaé rewizji szeregu dotychczasowych teorii obiegowych majacych zwigzek
z tg dziedzing etyki, jak chociazby teorii osoby i jej rozwoju.

Prelegent podkre$lit zdecydowanie, ze etyka rodzinna jest czeScig etyki
spoltecznej. Budowanie jej jest zatem mozliwe jedynie przy ukazaniu spotecz-
nej sytuacji rodziny, jej zaleznoéci od czynnikéw spotecznych z calg ich zio-
zono$cig, a wiec i takich, jak np. ekonomiczne, polityczne, produkcyjne itp.
Wywieraja one ogromny wplyw na zycie rodziny, czesto ujemny, rzutujac
na samg jej strukture i sytuacje duchowa. Stad tez etyka rodzinna nie moze
nie dostrzegaé niebezpieczenstw wyplywajacych z form wspoélczesnego zycia
spotecznego, jak np. zbytniego wyeksponowania takich warto§ci jak pienigdz
i bogactwo, wladza, prestiz spoleczny, urzeczowienia ludzkich relacji, ogra-
niczenia czesto potrzeb rodziny do plaszczyzny ekonomicznej, a co za tym idzie
najezeSciej warto$ci hedonistycznych. Ze strony tych czynnikéw spoteczno-
-ekonomicznych grozi rodzinie najwigeksze niebezpieczenstwo alienacji.

Etyka rodzinna winna ponadto zbadaé rolg, jakg spelnia rodzina na tle
innych instytucji prowadzacych czlowieka ku pelniejszemu rozwojowi osobo-
wosci, a nadto sposéb, w jaki ona zaspokaja potrzeby ludzkie i wykonuje
funkcje socjalizacyjng w stosunku do dorostych i dzieci. Tak wigc etyka,
ktoéra bylaby zdolna wskazywaé droge do optymalnego rozwoju rodziny, opra-
cowvwana w mysl wskazah soborowych i w oparciu o zalozenia biblijno-an-
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tropologiczne i teologiczno-eschatologiczne musi by¢ uprawiana w stalym kon-
takcie z badaniami interdyscyplinarnymi o szerokim zasiegu, aby w ten spo-
sob uwzglednié caloksztalt spotecznych, politycznych i ekonomicznych uwa-
runkowan i zadan rodziny w polu napiecia miedzy nia i spoleczenstwem.

Zasygnalizowane przykladowo aspekty zlozonej problematyki rodziny wy-
starczajgco jasno ukazujg, jakie trudnoéSci pietrzg sie przy opracowaniu etyki
rodzinnej.

Referaty na plenum staly sie podstawg do dyskusji w pigeciu grupach
roboczych. Przedmiotem obrad byly nastepujace tematy: 1. Spoleczne i poli-
tyczne oddziatywania na malzenstwo i rodzine. 2. Koécielne idealy dla mat-
zenstw i rodzin, odpowiadajgce dobie obecnej. 3. Gidwne linie pedagogiki
seksualnej. 4. Patologia seksualna i pomoc etyki. 5. Zasadnicze problemy teo-
logicene i metodologiczne.

Ozywione dyskusje pozwolily na lepsze u$wiadomienie wagi szeregu za-
gadnien, takich, jak np. znaczenie procesu socjalizacji i postaw z nig zwigza-
nych; zdolno$¢ do miloSci, wierno§é, zaufanie, poczucie odpowiedzialno$ci;
konieczno§é studiéw interdyseyplinarnych i odwolanie sie jeszcze doklad-
niejsze do badan szczegblnie w zakresie socjologii; ujmowanie seksualnofci
w perspektywie calego czlowieka z wszystkimi wymiarami jego struktury
psychosomatycznej z uwagi na to, ze wychowanie czlowieka obejmuje proces
catego zycia, ktéry stale jest narazony na niebezpieczenstwa.

Wsr6d dyskutowanych zagadnien byly takie, w ktorych wyczuwalo sie
u niektdérych uczestnik6w jakby pewng polaryzacje w zajmowanym stano-
wisku, np. zagadnienie wspdlzycia przedmatzefiskiego, nierozerwalnoéé mal-
zenstwa, koncepcja jego sakramentalnoéci.

Wydaje sie, ze stuszng linie¢ obrali organizatorzy kongresu, okreflajgc
jego tematyke terminem ,wysitki”. Zaznaczyli w ten sposéb, Ze od uczestni-
k6w nie oczekiwali wypracowania gotowych rozwigzan, ani tym bardziej ko-
deksu -wskazan, czy nawet przygotowania zasadniczych zatozen lub ustalenia
koncepcji etyki matlzeniskiej i rodzinnej. Byl to wyraz roztropnego realizmu,
ktéry w podejéciu do waznych i trudnych kwestii nie liczy na szybkie roz-
wigzania 1 preferuje ostrozno§¢ w ich poszukiwaniu. Niemniej nalezy uwazaé,
Zze kongres w Lucernie byl spotkaniem bardzo owocnym.

Brla to okazja zaréwno do poglebienia kontaktéw i wymiany zdaf, jak
i do zorientowania sie co do sposobu stawiania probleméw, co do kierunkéw
badafi, rozwoju teologii malzefistwa i rodziny. Temu stuzyly nie tylko plenarne
i grupowe obrady, lecz takze dyskusje prowadzone do pbéina w nocy na pry-
watnych spotkaniach. Sprzyjala temu tez wspélna wycieczka do uroczego
Stansstad, ktéra data mozno$§é uczestnikom zapoznaé sie z pieknym otocze-
niem Lucerny. Pomagala temu tez doskonala organizacja zjazdu, ktérg zapew-
nili gospodarze kongresu, profesorowie F. Beutter { F. Furger, mora-
lifei z Wydziatu Teologicznego Uniwersytetu w Lucernie (zyczy¢é by mozna
najwyzej, by uczestnicy otrzymali odbitki calego tekstu referatéw i podsu-
mowania dyskusji). Przyczyniala sie do tego takze wzorowa dyscyplina obrad
godna na$ladowania na naszych obradach.

Raz jeszcze okazalo sie z przebiegu calych obrad, jak moraliSci niemieccy
sa w zasadzie dobrze przygotowani do rozpatrywania zagadnied moralnych,
tym razem zagadnien malzeistwa i rodziny oraz jak podchodza do nich
z wielkg rozwaga, a nawet na og6t z ostroznoécia.

ks. Jan Pryszmont, Warszawa

C.Sesja naukowa moralistéw wtoskich

VI. Ogblnokrajowy Kongres Wloskiego Towarzystwa Teologicznego dla Stu-
diéw Moralnych (ATISM) — Associazione Teologica Italiana per Studio della
Morale) mial miejsce w Rzymie w dn. 29 wrze§nia—2 pazdziernika 1975 r.
Tem 2t obrad stanowila Wspétczesna teologia moralna we Wloszech. Tematyka



104 BIULETYN TEOLOGICZNOMORALNY

ta okazala sig zbyt szeroka i brak czasu nie pozwolil na dokladniejsze za-
jecie sig, zgodnie z zamierzeniami, metodologicznymi kwestiami statusu teolo«
gii moralnej.

Problematyka kongresu dotyczyla zasadniczo trzech spraw: 1. momentu
»Spolecznego” ‘w teologii moralnej wedtug ankiety socjologicznej dotyczacej
nauczania etyki spolecznej w seminariach Wtoch Potnocnych; 2. dialogu
z dwoma zasadniczymi kierunkami my$li wspbdlczesnej: z neoempiryzmem
i z marksizmem; 3. problemu ,statusu teologicznego” badan nad moralnoScia.

1. Ankiete socjologiczng przeprowadzili G. Palo i S. Cartollazzi.
Miala ona za zadanie zbadaé role spolecznag, jakg odgrywa nauczanie etyki
spotecznej (,katolicka nauka spoteczna” w terminologii polskiej) w semina-
riach Wloch p6inocnych: Lombardii, Piemontu, Veneto. Ankieta natomiast
ukazata raczej ,izolacje” etyki spotecznej w trzech plaszczyznach: 1. w samym
seminarium: brak wymiany my$li ze specjalistami innych nauk teologicznych;
2. w spoleczno$ci koScielnej: brak instancji, ktére podejmowalyby decyzie
zgodnie z nauka gloszong; 3. w spoleczno$ci §wieckiej: brak wymiany mfor-
macji i mozliwo§ci wplywu na rzeczywisto§é spoteczna.

Na 35 profesoréw odpowiedZ na ankiete nadestalo 22 czyli okolo 60°/e Czy
te 22 odpowiedzi sg reprezentatywne? Sami autorzy byli przekonani, Ze nie.

2. Konferencje na temat Rozwdj filozofii moralnej w empiryzmie wspol-
czesnym przygotowatl o. Thomas Vinaty OP z Uniwersytetu §w. Tomasza
z Rzymu. Z braku czasu z 50-stronicowego referatu wyglosit tylko 15-minu-
towe wprowadzenie do dyskusji w pieciw punktach. Najpierw przedstawit on
cechy charakierystyczne empiryzmu w filozofii morainej. Punkt wyjécia w niej
stanowi pytanie: co mam robié? co moge przewidzieé? Zalozeniem empiryzmu
metodologicznym jest szacunek dla wlasciwo$ci kazdej rzeczy, jej jednostko-
woSci, jedyny wiec dopuszczalny sposob jej poznania moze byé tylko a poste-
riori. Stad konsekwencja tego jest prawo Hume’a, iZ nie mozna wyprowa-
dzié przy pomocy dedukeji ,wartoSci” z ,faktow”, §ciSlej: nie ma przejscia
od ,jest” do ,,powinien”.

W empiryzmie doszlo tez do subiektywizmu, w ktérym role rozumu ogra-
niczono do funkcji operatywnej i zewnetrznej w stosunku do uczué i pragnien
woli. Przeciwnie bylo w filozofii klasycznej, gdzie rozumno$§¢ jest podstawsg
wolnoéci, a rozumne pragnienie wspdétmiarg dobroci dzialania.

Miejsce lingwistyki w empiryzmie stanowilo treéé rozwazan punktu dru-
giego. Zasadnicze kierunki empiryzmu nowoczesnego zmierzaly do rozplynie-
cia sie w socjologizmie i psychologizmie. W filozofii moralnej, wedlug prele-
genta, ten proces zatrzymal G. E. Moore potepiajgec tzw. blad naturali-
styczny, ktéry miedzy innymi polegal na definiowaniu dobra moralnego przy
pomocy wlasciwo$ci naturalnych, w kazdym razie nie moralnych. Autor pod-
kre§lil decydujacy wplyw pierwszego okresu tworczosci L. Wittgensteina
(Tractatus logico-philosophicus) na uksztaltiowanie sie tezy wykluczajgcej nor-
matywr.o§¢ z konieczno$ci logicznej. Tenze sam filozof jednak w drugim okre-
sie swej dzialalno§ci (Philosophische Untersuchungen) mocno podkre$lat role
rozumu w rozwazaniach moralnych, zwlaszcza funkcje wyja$niajgca dane
moralne. Poniewaz bylo to niezgodnie z zalozeniami neoempiryzmu, te tak
wazkie w konsekwencje rozwazania Wittgensteina pominieto milcze-
niem.

W trzech ostatnich punktach referent oméwit krétko wspdlczesne teorie
moralne szkoly analitycznej, ze szczegdlnym uwzglednieniem emotywizmu
C. L. Stevensona, preskryptywizmu R. M. Hare’a i teorii H L. A.
Hart’a (ascrittivismo).

W zakofczeniu Vinaty podkreslil, ze wbrew pozorom metodologicznej
§cistoéci malo zostalo wyznawcé4w pokrewienstwa miedzy empiryzmem i kul-
turg techrnologiczng. Szkola analityczna ze swoimi teoriami uzasadnieft mo-
ralnyeh jest blizszg teorii usprawiedliwienia Lutra i nominalizmowi, niz
filozofii bytu. Coraz bardziej jednak myS$liciele tej szkoly odczuwaja potrzebe
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metafizyki, a nawet teologii, zwlaszeza w poszukiwaniu odpowiedzi na pyta-
nia ,dlaczego’”: dlaczego mam postepowac jak czlowiek? dlaczego jedno dzia-
tanie jest dobre a inne zie? itp. Odpowiedzi bez odniesienia si¢ do filozofii
bytu i teologii zawsze beda niepelne i nie ostateczne.

W dyskusji poruszono sprawe analogicznych trudno$ei wystepujacych
w teologii moralnej miedzy wypowiedziami indykatywnymi wiary a wypo-
wiedziami normatywnymi moralno$ci.

A. P, Orlando Todisco z Wydzialu Filozoficznego §w. Bonawentury
w Rzymie, omoéwil stosunek teorii do praktyki w marksizmie wspbétczesnym,
ukazujac nowoé¢ tego stosunku w marksizmie w przeciwienstwie do filozofii
wezeSniejszygh., Rozwazania swoje oparl zwlaszcza na wspodlczesnych inter-
pretacjach nauki Marksa takich autoréw, jak Marcuse, Althuser,

Garaudy i filozofowie szkoty frankfurckiej.

W ostatniej czeSci swego referatu, opierajac sie na zaprezentowanych
wczebniej rozwazaniach, Todisco wypowiedzial sie za dialogiem chrzeSci-
janstwa z marksizmem. Wedlug niego obie dokiryny maja wiele punktéw
wspobinych jak np. mozliwo§¢ radykalnego wyzwolenia czlowieka (grzech i zto
majgc poczatek w historii, moga mieé i koniec) oraz konieczno§¢ usunigcia
przeciwienstw spolecznych, ktére powstrzymujg rozwdj Krdlestwa Bozego.
Marksizm wyklucza apriorycznie transcendencje, dajac wizje immanentng
historii czlowieka i §wiata. Wiara za§ chrze$cijanska potrzebuje integraciji
w §wiecie. Teolog wiec moze zaofiarowaé uzupelnienie transcendentne marksi-
zmowi, a wzbogaci¢ realizacje wiary koncepcjg przezwyciezenia trudnoSci
spolecznych, ktérg z kolei ofiaruje mu marksizm. Tak wiec te dwa systemy,
zdaniem Todisco, nie wykluczaja sie, ale wzajemnie uzupelniaja.

Konkluzje autora wzbudzily w czasie dyskusji wiele zastrzezen i uwag
krytycznyeh, nie tylko ze wzgledu na redukcje chrze§cijanstwa do wiary
tylko, ale i na redukcje marksizmu do pewnych szkot.

3. Referat na temat Status teologiczny nauk moralnych wyglosit prze-
wodniczacy Towarzystwa Teologicznego Wloch, G. Sartori. Prelegentskon-
centrowal swojg uwage na tozsamosci teologii moralnej w kontek$cie ogélno-
-teologicznym. Przedmiotem teologii, wedlug prelegenta, jest historia zbawie-
nia, w Kktérej wla$nie nastepuje spotkanie inicjatywy Bozej z odpowiedzig
czlowieka, laski z prawem, informacji z norma. Wymiar moralny jest ,stala”
historii zbawienia, a moralno§¢ nalezy de iure do teologii. Teolog moralista
ma wigc za zadanie ukazywaé miejsce dzialania Bozego w Zyciu jednostek
i wspélnot kofcielnych w historii. Zwlaszcza dzi§, kiedy teologia poszukuje
swego punktu wyj§cia w praktyce (prassi), wazno§é i znaczenie aspektu mo-
ralnego rozwazan teologicznych jest bardziej podkre§lona niz kiedykolwiek
w historii. Wydaje sie, jak zresztg zauwazono w dyskusji, ze autorowi refe-
ratu nie udalo sie rozwigzaé w spos6b zasadniczy problemu statusu teologicz-
nego nauk moralnych, zwlaszcza epistemologicznego; wskazat on tylko na
potrzebe moralno§ci w naukach teologicznych.

Kongres byt bardzo zajety ,byé nie byé” Towarzystwa Moralistobw Wto-
skich, a sprawy naukowe zeszly nieco na drugi plan. Uczestnicy po§wiecili
wiele czasu na dyskusje na temat sensu istnienia Towarzystwa Moralistéw
i przynalezno$ci do niego. Wielu zwracato uwage, ze udzial w nim nie przy-
nosi zadnych konkretnych korzy$ci, ze towarzystwo nie odgrywa naleinej
roli ani w KoSciele, ani w spoteczno$ci narodowej. Wskazywano tez na nie-
porozumienia jakie si¢ nagromadzily miedzy towarzystwem a hierarchig kos-
cielng. Organizacja moralistéw nie cieszy sie w hierarchii uznaniem, ani nie
jest konsultowana przed wypowiedziami episkopatu w kwestiach moralnych.

Obecno§é kard. M. Pellegrino z Turynui jego referat na temat Teo-
logia moralna jako stuzba pojednania i nastepujgca po nim dyskusja w atmo-
sferze szczero$e! i zaufania wyjasnila wiele spraw we wzajemnych stosunkach
towarzystwa i hierarchii Koéciota wloskiego.
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Ustalono tez, ze tematem nastepnego kongresu bedzie Uzasadnienie norm
moralnych.

W czasie spotkania zostal wybrany nowy zarzad towarzystwa na szczeblu
tak ogbélnokrajowym, jak i sekcji regionalnych. Prezydentem zostal Dalmazio
Mongillo OP z Uniwersytetu §w. Tomasza z Rzymu, zastepca Enrico
Chiavacci, sekretarzem Giannino Piana.

o. Edward Kaczynski OP, Rzym

III. Z NOWSZYCH PUBLIKACJI

1. Dwaj rzecznicy odnowy teologii moralnej z okresu Oswiecenia

Dzisiejsze prace nad odnowg teologii moralnej pobudzaja do zaintereso-
wania sie wczesSniejszymi probami tego rodzaju poczynan, W takich wypad-
kach zwyklo sie méwié o inicjatywach w XIX w., przede wszystkim o {wor-
czoSci J. M. Sailera i J. B. Hirschera. OSwiecenie przyjeto si¢ uwazaé
jeszcze za okres raczej upadku w historii my$li moralnej. Tymczasem obok
dziatalno$ci éw. Alfonsa M. Liguoriego, ktoéry niemalo przyczynit sie
do uzdrowienia sytuacji, chociaz kroczyl jeszcze droga dotychczas przyjeta,
spotykamy maralistow, kiérzy prezentowali nowe koncepcje ujecia nauki mo-
ralno$ei. Do takich nalezy zaliczyé wtaSnie dwoéch teologbw z obszaru jezyka
niemieckiego, odnotowujgc pojawienie sie o nich monograficznych opracowan.

A.Metodolog nawrotu do Pisma §w.

Wyodrebnienie sie teologii moralnej w samoistng dyscypling i jej rola
w przygotowaniu spowiednikéw, ktérg miala pelni¢ zwlaszcza po Soborze
Trydenckim, nalezg do przyczyn zejScia tej dyscypliny na tory kazuistyki.
W kazuistycznym uprawianiu moralistyki w duzej mierze opierano sie na pra-
wie i etyce filozoficznej, postugujgc sie przy tym probabilizmem. On to lezal
u genezy spor6w o systemy moralne, ktére to spory byly jednym z wazniej-
szych powodéw zametu w teologii moralnej XVII, a nawet XVIII w.

Nie brak juz jednak gloséw w tym czasie, ze odejscie od Zrodel (noglectus
fontium) stanowi gléwnag przyczyne upadku teologii moralnej. Tendencjom
i wysitkom nawrotu do Zr6del w wieku O§wiecenia po§wiecit Martin Oepen
rozprawe pt. Sittenlehre in der Moraltheologie des 18. Jahrhunderts. Méthodo-
logische Auseinandersetzungen um Kasuistik und Probabilismus mit besonde-
rer Beriicksichtigung des Franziskaners Korbinian Luyld (+ 1778), Werl/West.
1973, Dietrich-Coelde-~Verlag, s. 150 (Franziskanische Studien, t. 25).

Autor dzieli rozprawe na cztery czebci, z kté6rych dwie pierwsze majg za
przedmiot dzieje rozwoju metodologicznej nauki o loci theologici, a dwie
ostatnie prezentujg Luydla.

Zagadnienie Zrodet poznania w teologii, jedno z gléwnych przedmiotow
zacietych sporéw w okresie O$wiecenia, nie bylo zagadnieniem nowym. Pod-
ni6ést je juz Roger Bacon, ktoéry pierwszy powaznie zajgl sie metodologia
teologii. W krytyce wspélczesnych mu teologdw zarzucal im niedostateczne
odwolywanie sie do Pisma §w. Podobne akcenty mozna spotka¢ m. in. u J.
Gersona i jego ucznia N. de Clemanges oraz Erazma z Rot-
terdamu. Pismo §w. wysungl na pierwsze miejsce wsréd swoich loci
theologici Melchior C an o, ojciec metodologii teologicznej. Jego wkiad na tle
osiggnieé pbézZnej scholastyki hiszpanskiej autor omawia w odrebnym rozdziale.
Nastepnie kre§li dalsze dzieje zagadnienia Zroédel, zwlaszcza za§ ostre spory
w tym przedmiocie juz w XVIII w. przede wszystkim miedzy D. Concina
iA.Franzoja aF. A. Zaccaria.

Szczegbdlng uwage poSwieca O e pen nauce o metodzie dwoch wielkich
niemieckich teologéw O$wiecenia, E. Amorta i M. Gerberta. Bylioni
zdecydowanymi krytykami dotychczasowego uprawiania teologii (w teologii
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mprglnej — kazuistyki), przecenianiu roli rozumu i rzecznikami jej ubiblij-
nienia.

Na tle takiego syntetycznego zarysu rozwoju zagadnienia o zrédiach
Oepen przedstawia Zycie i twobrczo§é w stosunku do poprzednich dwoé6ch
mato znanego teologa franciszkanskiego Korbiniana Luydla (1718—1778).
Obok innych funkcji w zyciu zakonnym zajmowal sie on takze dydaktyka
w studiach zakonnych. Jest tez autorem Institutiones theologiae moralis
christianae et evangelicae in partes IV et dissertationes VII tributae, sive
loci communeés ac fontes, ex quibus morum Christianorum doctrina, ad S.
Evangelii leges efformata, haurienda est, Kempten 1771, jak réwniez pierw-
szych tomoéw Theologia moralis christiana et evangelica ex purioribus sinceri-
sque S. Scripturae ac D. Traditionis fontibus hausta, 14 t., Kempten 1772
i nast., dziela bardzo obszernego, kontynuowanego przez jego wspélbrata za-
konnego B. Schneidenbacha.

Oepen moéwigec o wplywach na tworczo§é Luydla dopuszcza mozli-
wo$¢ inspiracji ze strony jansenizmu. Blizej zajmuje sie jednak jego metodo-
logig. Luydl byt zwolennikiem przede wszystkim teologii pozytywnej, teo-
logie rozumiejgc jako sermo de Deo. Postulujac odnowe teologii moralnej,
domagal sie przywrécenia jej charakteru Sci§le teologicznego, tzn. wtasciwego
dla scientia de revelatis. Jego nauka o Zr6diach wyraza sie przede wszystkim
w postulacie nawrotu do Pisma §w. i Tradycji. Oepen wysuwa twierdzenie,
ze Institutiones Luydla nie tylko ,najobszerniejszy i najbardziej szczegd-
towo opracowany” (s. 124), lecz i ,najbardziej charakterystyczny i najdosko-
nalszy zarys teologicznomoralnej nauki o metodzie XVIII w.” (s. 18).

Przedmiotem rozwazan ostatniej cze§ci rozprawy sa gidwne rysy teologii
moralnej Luydla w ogbéle. Oepen przedstawiajac go jako przeciwnika
kazuistyki i probabilizmu oraz rzecznika ubiblijnienia teologii moralnej wy-
razrie stawia na linii teologbw daZacych do odrodzenia tej dyscypliny.

Ze wzgledu na obszerng synteze zagadnienia dzietko to nalezy uznaé
za szczegblnie cenng pomoc dla studium dziejéw my$li moralnej.

B. Teolog reform j6zefinizmu

Orugg monografie stanowi dzietko piéra Edelberta Horhammer a pt. Die
Moraltheologie J. Laubers (1774—1810) im Zeitalter des Josephinismus, Wien 1973,
Wier.er Dom Verlag, s. 188 (Wiener Beitrdge zur Theologie, t. 42). Po§wigcone
jest ono wiedenskiemu pastoralicie i moraliScie z epoki jozefinizmu, ktéry
mozna uwazaé za forme OS$wiecenia w Austrii. Proby religijnego odrodzenia
przedsigbrane przez Ko§cidél panstwowy wyrazily sie takzie w wysitkach od-
nowy teologii moralnej. Wyrazem tego byly wskazania wydane przez
St. Rautenstraucha, czlonka Cesarskiej Komisji Studiéw, odpowiedzial-
nego za reforme studiéw teologicznych. Jego dyrektywy z lat 1776 i 1782
zalecajg odejScie od wykladu hamaratologiczno-kazuistycznego i ujecie oparte
na Pi$mie §w. i Tradycji.

Joseph Lauber nalezal do zwolennikéw j6zefinizmu (chociaz na pewno
nie czvnit tego z oportunizmu) i w oparciu o jego zatozenia gorliwie pracowat
nad odrodzeniem chrze§cijanstwa. Wyrazem tego sg liczne jego pisma o te-
matyce pastoralnej, homiletyczno-katechetycznej i religijno-budujacej. Byt
wykladowcs teologii pastoralnej w Olomuncu, w Briinn za$ pastoralnej i mo-
ralnej. Znanym jest tez glownie dotad jako pastoralista.

Wérhammer przedstawia go jako moraliste, co dotad na ogét ucho-
dzilo uwagi badaczy. Glownym dzielem Laubera z zakresu teologii mo-
ralnej jest Kurzgefasste Anleitung zur christlichen Sittenlehre' oder Moral-
theologie (nach dem Leitfaden des fiir Gsterreichschen Erblande festgestztes
Planes), 4 tomy, Wien 1784—88. Jak Horhammer stwierdza, jest to pierw-
sze katolickie dzielo moralnoteologiczne napisane po niemiecku dla ludu, dla
kaplanéw i §wieckich (a wiec Sailer mial w tej dziedzinie poprzednika).
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Interesujgce jest tez jego dzielko Der. strenge Beichtvater w czterech cze-
§ciach, Wien 1782--84, w ktérym zachecal do bardziej gorliwego, wymaga-
jacego sposobu administrowania sakramentu pokuty, jako wazZnego $rodka
chrze$cijainskiego nawrécenia, w czym zreszta mozna dopatrywaé sie takze
zabarwienia jansenistycznego. Gorliwo§é kaplanska w calej pelni okazal, gdy
w zwigzku z zarzuceniem reform w Austrii zmuszony przedweze$nie wycofaé
sie na emeryture, catkowicie poSwiecil sie dziatalnoSci duszpasterskiej na te-
renie Wiednia.

Monograﬁa podobnie jak poprzednia, zaznajamia do§é¢ dokladnie z tlern
tworczosci i dzialalno$ci Laubera. Zapoznaje wiec z moralistami jemu
wspoiczesnymi W. Schanza i A, Luby, podobnie jak on realizujgcymi
wytyczne reform jézefinizmu. Charakteryzuje autoroéw, ktorzy wywarli bar-
dziej wyraZny wplyw na niego, mianowicie zwolennik6w jansenizmu: P. N i-
cole i F. Ph. Mesenguy oraz protestanckich pisarzy: J. F. Budd e-
usa, J. L. Mosheima, Ch. F. Gellerta i G. Lessa. Interesujacg
jest wladnie rzeczg, Ze w tym okresie nastgpilo pewne zblizenie z teologami
protestanckimi. Zdaniem HOérhammera, dokonalo sie to pod wplywem
wsp6lnych poszukiwan naukowego idealu, obustronnej otwartosci wobec filo-
zoficznych kierunk6w i szerzenia sie tolerancji religijnej.

Horhammer przedstawia Laubera jako moraliste, omawiajgc ko-
lejno jego poglady na obiektywne znalezienie norm, subiektywne czynniki
chrze$cijaniskiej moralno§ci oraz zasade milo$ci realizowang w ramach obo-
wigzkéw wedlug trzech kregdédw odniesienia. Charakteryzuje on Laubera
jako czlowieka o mentalno$ci typowej dla OSwiecenia, wierzgcego w postep
i niechetnie nastawionego do $redniowiecza. Przez swdj zdecydowany nawroét
do Pisma §w. i opowiedzenie sie za etyka postaw-usposobien wyraZnie odcial
sie on od minimalizmu legalistycznego, tym samym uzyczajgc przestanek do
pozytywnej oceny jego twobrczosci.

Dzietko Horhammera napisane z naukowsg dokladnoéma, ktéra Jed-
nak nie przytlacza, w jezyku komunikaiywnym dobrze zaznajamia zaréwno
z tendencjami epoki, jak postacxa Laubera jako moralisty.

Wyze] omoéwione pozycje sa zalecenia godne jako wartoSciowa pomoc
dla studiujgcych teologie moralng i dla wszystkich, kogo interesuja dzieje
moralistyki chrze§cijanskiej.

Doniosto§¢ za§ przygotowywania tego rodzaju monografii widoczna jest
chociazby z nastepujacego przykladu. Gdy morali§ei francuscy niedawno za- .
stanawiali sie wstepnie nad projektem napisania historii moralnej, do§é szyb-
ko zorientowali sie co do czekajgcych trudno$ei. Ich najpowazniejszym Zré6-
dlem sg jeszcze braki monograficzne opracowan zaréwno wielu poszczegélnych
moralgstéw, jak tez dzieje na§wietlania pewnych zagadnien, czy tym bardziej
okresbw.

Dlatego pojawienie sie kazdej monografii z historii my$li moralnej nalezy
wita¢ z uznaniem.

ks. Jan Pryszmont, Warszawa

2. Etyczne problemy medycyny

Gwaltowny rozw6j medycyny rodzi wiele nowych probleméw moralnych,
kt6érych nie mozna rozwigzaé na podstawie tradycyjnych, zbyt ogbélnych i nie-
wystarczajacych norm moralnych, Stara zasada Hipokratesa: Nil nocere
salus aegrotorum suprema lex nie tyle pozwala rozwigzaé problemy wsp6i-
czesnej medycyny, ile raczej je zauwazyé. Watpliwo$ci i pytania nie dotyczg
wecale rzeczy marginalnych, ale odnosza sie do podstawowych pojeé dla me-
dycyny, jak zdrowie, zycie. Kiedy mozna méwié¢ o zdrowiu czlowieka? Kiedy
zaczyna sie i kiedy konczy zycie ludzkie? Czy mozna dokonywaé do§wiadczen
naukowych polaczonych z ryzykiem dla zdrowia i Zyecia pacjenta? Na te
1 inne pytania sami lekarze w oparciu o wiedze medyczng nie sg w stanie
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daé odpowiedzi. Niezbedna jest tutaj pomoc etykéw, ktérzy zreszta w ostatnim
czasie wykazujg duze zainteresowanie problematyka etyczna.

Do autor6w, ktorzy od lat zajmuja sie problematyksa etyczng medycyny
r.alezy Paul Sporken, teolog moralista z Nijmegen, a ostatnio wykladowca
etyki lekarskiej w Maastricht. Do ostatnich jego publikacji miedzy innymi na-
lezg: Darf di Medizin was sie kann? Probleme der medizinischen Ethik,
Diisseldorf 1971, Patmos—Verlag, ss. 236, oraz napisana wspbélnie z Curtem
M. Geneweinem druga pozycja: Menschlich pflegen. Grundziige einer
Berufsethik fiir Pflegeberufe, Diisseldorf 1975, Patmos—Verlag, ss. 292.

Pierwsza pozycja stanowi krytyczny przeglad aktualnego stanu dyskusji
etyczno-medycznej. Sklada sie z siedmiu rozdzialéw. Autor wychodzi od za-
gadnien etyki ogélnej, wiréd ktérych szczegbélnie omawia etyke zbudowanag
na wartoSciach humanistycznych oraz etyke zbudowang na wartoSciach
chrzeScijanskich, by nastgpnie w drugim rozdziale przej$¢ do zagadnien ogél-
pojecie zdrowia i tajemnicy zawodowej.

Rozdzial trzeci, objetoSciowo najwiekszy, omawia problematyke etyczngy
zwigzang z poczatkiem zycia. Autor przedstawia réine opinie wspélczesne
dotyczgce poczatku zycia w lonie matki, od poczecia az do szeSciu tygodni po
urodzeniu. Ta ostatnia opinia zostala wyrazona przez prawnika Flamma
podczas procesu w Liittich w 1962 r. matki, ktéra zabila swoje dziecko-po-
tworka, narodzonego takim pod wplywem uzywania softenonu. W argumen-
tacji za poczeciem jako poczatkiem zycia ludzkiego autor kladzie nacisk na
jedno§é, ciaglosé i nieprzerwalno§é procesu rozwoju czlowieka, ktéry to proces
nie pozwala na wprowadzanie podziatu Zycia w }onie matki na nieludzkie
i ludzkie (ss. 73—74). Kiedy jednak mowi o przerywaniu cigzy odstepuje od
tej zasady i twierdzi, ze przerywanie cigzy ma miejsce dopiero po zagniei-
dzeniu zygoty ludzkiej w macicy (s. 75). Podobnie §rodki antynidacyjne trak-
tuje jako Srodki antykoncepcyjne, a nie jako $rodki przerywania ciazy
(ss. 73—14). Omawiajac sytuacje, w ktoérej z powodu cigzy zagrozone jest
zycie matki i ktérego nie da sie uratowaé bez zagrozenia Zyciu piodu, odrzuca
tradycyjne rozréznienie miedzy poSrednim a bezpoSrednim zabiciem plodu,
jako pozbawiong sensu ,akrobatyke”. Jego zdaniem czynno§é i bezpoS$redni
skutek stanowia jedno$é i nie mozna ich oddzielaé, jak to czyni opinia trady-
cyjna np. w wypadku ciazy jajowodowej. Motywem wystarczajacym przer-
wania cigzy, jeSli ona stanowi ostateczny $rodek uratowania zycia matki, jest
ratowanie zZycia matki. Pisze na ten temat: ,Je§li jeszcze raz zapytamy sie
w czym tkwi ostateczny i autentycznie ludzki sens przerwania w tej sytuacji
cigzy, to mozemy tylko powiedzie¢, ze w ratowaniu zycia, a to jest etycznie
dozwolone” (s. 85).

Przerwanie cigzy jest usprawiedliwione etycznie — zdaniem autora —
nie tylko dla ratowania zdrowia fizyecznego matki, ale takze dla ratowania
jej zdrowia psychicznego np. w wypadku psychozy wyniktej wskutek cigzy,
albo w wypadku zlo§liwej nerwicy. ,Etycznie patrzgc — pisze — wierze, zZe
wolno mi powiedzieé, ze zagrozenie zycia w zakresie psychicznym domaga sie
réwnie dobrze obiektywnego usprawiedliwienia przerywania cigzy, jak za-
grozenie w zakresie fizycznym” (s. 87). Wigcej, autor rozciaga etycznie uspra-
wiedliwione przerywanie cigzy takze na psycho-spoleczne wskazania. Przy-
klady, ktére podaje w tej materii, jak powazne zakl6cenia w zyciu kobiety,
albo w stosunkach miedzy mezem a zZona, sg plynne i niejasne. Wyklucza
jednak przerywanie cigzy ze wzgleddw eugenicznych i spotecznych.

Etyka malzenska, omawiana w rozdziale IV, interesuje autora przede
wszystkim w aspekcie regulacji urodzen. Przedstawia szeroko dyskusje przed
i po Humanae vitae. Uznaje charakter obowigzujacy encykliki, przyznaje jej
jednak tylko warto§¢ pastoralng, zmienng. Przy wskazaniach szczegblowych
dotyczacych Srodkéw antykoncepcyjnych, ktadzie nacisk na sumienie maltzon-
kéw, nie docenia za§ normy obiektywnej zawartej w nauce Koéciola. , Kazda
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para — stwierdza — moze bez skrupuléw sumienia wybra¢ jakgkolwiek
metode regulacji urodzen, ktoéra pomaga jej urzeczywistniaé w malzenstwie
w stopniu ludzkim, jak to tylko mozliwe, wspélnote cielesng” (s. 147).

W nastepnym rozdziale noszacym tytul: Cielesna i psychiczna nienaruszal-
no$é przedstawia problemy doSwiadczeni naukowych dokonanych na ludziach
zdrowych i chorych, kiére sa warunkiem rozwoju medycyny. Omawia pro-
blemy kastracji, sterylizacji, zmiany plci. Zwraca uwage na ré6zng skutecznos¢
$rodkéw farmakologicznych, kitére lecza jedne choroby, a powoduja dalsze,
ratujg zycie, ale nie zawsze przywracajg zdrowie,

Problematyka kofica zycia stanowi przedmiot dalszego rozdzialu. Szeroko
dyskutowany ostatnio problem eutanazji jest naczelnym zagadnieniem tego
rozdzialu. Sporken nie widzi istotnej réznicy miedzy ,aktywng” a ,bier-
na” eutanazjg, a skoro ta ostatnia w pewnych sytuacjach jest dozwolona
etycznie, uwaza, ze i eutanazja ,,aktywna” powinna byé dozwolona w pewnych
sytuacjach. Lekarz, jego zdaniem, nie jest odpowiedzialny moralnie za wsp6i-
dzialanie w ,aktywnej” eutanazji, gdy sytuacja pacijenta jest beznadziejna
i gdy pacjent sam sobie tego zyczy (ss. 205—206). ,Jestem nadal przekona-
ny — Dpisze — ze aktywna eutanazja, za wiedza zainteresowanej osoby,
w szczegolnych wypadkach moze byé etycznie usprawiedliwiona, jako ostatnia
rzecz, ktéra, zakladajac bardzo osobisty stosunek, czlowiek potrafi uczynic
dla drugiego czlowieka” (s. 212). Ostatnia grups zagadnien, ktorg zajmuje sig
autor jest problematyka przeszczepdéw organdw ludzkich. Szeroko przedsiawia
dyskusje woko6l momentu $mierci i §mierci samego moézgu jako podstawowego
kryterium $mierci cziowieka.

Cenng wartoscia ksigzki jest zawarta w niej kompleksowo$é¢ zagadnien
etyki lekarskiej, szeroka prezentacja wspdlczesnej problematyki medycznej
oraz jasny i logiczny uklad materialu. Niezaleinie od wyzej wymienionych
watpliwych rozwigzan, trzeba uznaé, ze autor traktuje je jako opinig¢ pry-
watng i podaje rownocze$nie opinie powszechna w Koéciele.

Réwniez druga wyzej wspomniana pozycja omawia zagadnienia etyki le-
karskiej w ostatnim najbardziej obszernym rozdziale noszacym tytut: Pytania
szezegotowe dotyczgce etyki lekarskiej. Czyni to jednak bardziej przystepnie
i nie wnika w bardzo skomplikowane problemy medyczne i etyczne. Opinie
za$§ dotyczgce wyzej wspomnianych kontrowersyjnych probleméw sa bardziej
wywazone. Ksigzka bowiem nie tyle jest przeznaczona dla lekarzy i etykéw,
ile dla pielegniarek. Problem $rodk6w antykoncepcyjnych rowniez i tutaj
sprowadzony jest do sfery subiektywnej sumienia malzonk6éw (ss. 193—195).
Réwniez przerywanie cigzy jest przedstawione jako etycznie usprawiedliwione
z przyczyn medycznych, dla ratowania zdrowia matki, tak fizycznego, jak
i psychicznego. Pomija natomiast przerywanie cigzy na podstawie wskazan
psycho-spolecznych. Problem eutanazji jest takze przedstawiony w innym
Swietle. Autorzy, obaj odpowiedzialni za calo§é tekstu, nie uznajg eutanazji
aktywnej jako etyeznie usprawiedliwionej. Wiecej, dla lepszego odroOznienia
jej od eutanazji biernej, przyjmuja dla tej ostatniej nazwe ortotanazji, a wige
nie tyle dobrej $mierci, ile stusznej $mierci.

Szczegbdlng wartosé ksigzki stanowi jednak problematyka dotyczaca etyki
zawodowej pracownik6éw stuzby zdrowia, a zwlaszcza rozdzial siédmy poSwig-
cony ,,odpowiedzialno$ci i zadaniom siostry i pielegniarza”. Literatura bowiem
dotyczaca tego przedmiotu jest dosyé uboga. Autorzy ksigzki ujmujg proble-
matyke etyki pielegniarskiej najpierw w relacji pielegniarki do pacjenta,
omawiajgc takie szczegblowe problemy jak rutyna w pracy, opieka pol.czona
z szacunkiem dla osoby, manipulacja pacjentem, méwienie prawdy, zacho-
wanie tajemnicy dotyczgcej sfery intymnej pacjenta, opieka duchowa i reli-
gijna nad pacjentem.

Druga grupa zagadnien dotyczy stosunku pielegniarek do rodziny pacjen-
ta. Jaka role spelni rodzina wobec pacjenta zaleiy w duzej mierze od pieleg-
niarki, ktéra zdaniem autordéw, ma stanowié niejako ,,pomost” miedzy rodzing
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a pacjentem. Jak powinny ksztaltowaé sig stosunki miedzy lekarzami a pieleg-
niarkami? Tego zagadnienia nie mozna w etyce pielegniarskiej pomingé.
A. Sporken i C. M. Genewein zwracajag uwage na to, ze kazda grupa
personelu stuzby zdrowia ma dzi§ wlasny odcinek odpowiedzialno$ci, co jed-
nak nie zwalnia od wspélpracy, ale jg wrecz zaklada. Wspdipraca a réwno-
cze$nie poczucie solidarno$ci zawodowej sg niezbedne, gdy idzie o relacje
w ramach grupy zawodu pielegniarskiego. Na koniec autorzy omawiajg od-
niesienie pielegniarki do psychologa, do dzialaczy spolecznych, do duszpa-
sterza.

Omawiang pozycje otwieraja rozdzialy poSwiecone konieczno$ci normo-
wania moralnego dziatania ludzkiego, chrzeScijanskiej koncepcji czlowieka
i etyki, sensowi zycia ludzkiego, okrefleniu zdrowia i obowigzkowi dbania
o wlasne zdrowie. Je§li pierwsza prezentowana pozycja ma charakter badaw-
czy, teoretyczny, to druga ma charakter wybitnie praktyczny. Jest swoistego
rodzaju podrecznikiem etyki pielegniarskiej. Swojg praktyczno$§é zawdziecza
z pewnoScia Curtowi M. Geneweinowi, dlugoletniemu diecezjalnemu
duszpasterzowi stuzby zdrowia archidiecezji Monachium i Freising. Ksigzka
napisana jest jasno i przejrzyScie. Szkoda tylko, ze jako popularyzacja upo-
wszechnia pewne rozwigzania, ktére sg trudne do pogodzenia z dotychczasowa
nauka Kosciola.

ks. Jerzy Troska, Poznan

3. Chrzescijanin w kregu cywilizacji zachodniej:
problem ,,jakoSci zycia”

,Concilium” 11/1975/ nr 12

W stownictwie politykéw, spotecznikéw, a ostatnio etykéw pojawil sie
niedawno nowy termin: jakoé§é zycia.

Termin ten dobrze oddaje sytuacje, w jakiej znalazl sie cztowiek zyjacy
w kregu cywilizacji zachodniej. Przez ostatnie dziesigtki lat postawe ,,czlo-
wieka zachodniego” ksztaltowalo poczucie zaufania do rozwoju materialnego.
Niedawno jednak uwydatnily sie z calg wyrazisto$ciag negatywne strony tegoz
rozwoju. Zachwianie réwnowagi gospodarczej powoduje nieobliczalne wrecz
nastepstwa we wszystkich dziedzinach zycia. W tej sytuacji ksztaltuje sie
nowa postawa czlowieka wobec §wiata materialnego, ubogacona negatywnymi
doSwiadezeniami rozwoju, postawa, ktéra opiera sie na zrozumieniu potrzeby
ograniczenia tempa przyrostu débr materialnych i przywrécenia réwnowagi
czynnikéw gospodarczych, spolecznych i etycznych. Postulat przywrécenia
utraconej réwnowagi okrefla sie wilasnie terminem ,jako$§é zycia”.

Problemom ,jako$ci zycia” po$wigcono ostatni teologicznomoralny zeszyt
»Concilium” z grudnia 1975 roku.

We wstepnym artykule redakcyjnym, pidéra czionkéw Komisji Redakceyi-
nej: F. Bécklego (Bonn) i J. Pohiera (Paryz), poddano spokojnej i rze-
czowej analizie podstawowe pojecia obrazujgce wspoélczesny ksztalt cywiliza-
cji zachodniej. Wszystkie te pojecia, jak rozwéj czlowieka, samorealizacja,
standard zyciowy, skoncentrowano wok6! pojecia podstawowego ,jako§é zy-
cia” (Lebensqualitdt).

Mieszkancy krajow rozwinietych, ktérzy przez dziesiatki lat nieskrepo-
wanego rozwoju przemystu oddawali sie euforii rozwoju, doznali swoistego
szoku w nastepstwie wydarzen zwanych umownie kryzysem paliwowym. Przy
tej okazji zrozumiano w catej rozcigglo$ci, ze rozwoéj gospodarczy i zwiazany
z nim dobrobyt majg swoje granice, ze nie mozna mnozy¢ débr materialnych
bez przewidywania konsekwencji w dziedzinie spolecznej, kulturowej i $ro-
dowiskowej (ekologicznej). Nie mozna tez — zwlaszcza w dobie ,,przyspiesze-
mia” — nie my$§leé o przyszloéci, o pokoleniach, ktére przyjda po nas i przej-
mg naszg spu$cizne. Czy warunki zycia, jakie zastana, beda jeszcze do znie-
sienia?
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Po dluzszym okresie beztroskiego rozwoju gospodarczego zwrocono wresz-
cie uwage na czlowieka. Tempo rozwoju psychiki ludzkiej nie zawsze odpo-
wiada tempu dochodzenia do dobrobytu materialnego. Czlowiek bowiem znacz-
nie szybciej wytwarza dobra zewnetrzne, anizeli sam sie adaptuje do zycia
w §wiecie wlasnych wytworéw. Okazuje sie, ze ,,jako§¢ zycia” nie jest zalezna
tylko od rozwoju podstawy materialnej bytu ludzkiego. Zalezy ona w decy-
dujacym stopniu od zachowania wtaSciwych proporcji tych wszystkich ezyn-
nikdéw, z ktérych skilada sie postep. Same tylko kategorie nedzy lub dobro-
bytu nie rozwigzuja jeszcze wszystkich probleméw wspbdlczesnego Zycia jed-
nostki i spoleczenstwa. W §wietle miedzynarodowej kooperacji gospodarczej
dobrobyt mieszkancéw jednego kraju moze dla innych stwarzaé wiele trud-
nych probleméw gospodarczych. Dobra materialne — choé nie sg jedyng
gwarancja ,jakosci zycia” — sg wszakze jej fundamentalng przestanks. ,,Ja-
koS¢ zycia” zalezy od rozwigzania tej przestanki i jej stosunku do innych
przestanek.

Jakie to sg przestanki? Cel rozwoju jest jasny: zapewnié mozliwie wielu
ludziom na dluzszy czas warunki godne czlowieka. Przestanki za§ rozwoju
koncentruja sie w trzech grupach: 1. utrzymanie réwnowagi Srodowiska bio-
logicznego, z czym wiaze sie takze konieczno§é przywrdcenia przyrodzie moz-
liwo§ci samostabilizacji, utraconej przez interwencje czlowieka w naturalny
rytm przyrodniczy; 2. troska o dobra gospodarcze, jak Zywno$¢, transport itd,;
3. ulepszenie stosunk6w miedzyludzkich poprzez wzmacnianie poczucia soli-
darno$ci spotecznej.

Realizacja kazdego z tych postulatéw wigze sig¢ z licznymi trudno$ciami.
Ostatni narzuca m. in. pytania ogbélne o sens metod statystycznych (ilocio-
wych) i ich przydatno$é do oceny wzrostu ,jakoSci zycia”. Czy np. wzrost
ilo$ci telefondéw na 1000 mieszkancé6w — co przy zastosowaniu metod staty-
stycznych jest miernikiem rozwoju spoleczenstwa — rzeczywiScie podnosi ja-
ko§é stosunkdédw miedzyludzkich? Glebsza analiza przemian w krajach rozwi-
nietych pozwala okreélié spoleczne ograniczenia ekonomii dobrobytu.

Opracowanie systemu preferencyjnego w zakresie wymienionych wyzej
postulatéw nalezy do etyki. Etyka spoleczna, opierajac si¢ na wartoSciowaniu,
wychodzi naprzeciw polityce spotecznej.

Pragnie sie niekiedy ograniczyé zadanie etyki spotecznej do propago-
wania hasel typu: oszczedzaj energie, nie za$miecaj Srodowiska itd. Zadania
etyki s3 jednakie bardziej rozlegle. Ma ona analizowaé i objasnia¢ strukture
wspblczesnego zycia spolecznego, sprawdzaé i poddawaé krytyce obiegowe
motywacje postepowania, oceniaé tendencje panujace w spoleczefistwie oraz
ustalaé dla nich priorytet warto§ci, wreszcie sprawdzaé metody rozwigzywania
konfliktéw spolecznych.

7 zakresu tych zadah etyki spolecznej podjeto w omawianym zeszycie
»Concilium” prébe ustalenia ,zasad pierwszenstwa” w niekt6rych zagadnie-
niach polityki gospodarczej i spotecznej.

Moralne aspekty rozwoju techniki omawia Irlandczyk Enda Mc¢ D o-
nagh, prof. teologii moralnej w Maynooth (Wertpriferenzen im Bereich der
Technik, s. 667—678), problem zanieczyszczenia $rodowiska i odpowiedzial-
nofci czlowieka w tym wzgledzie podejmuje Amerykanin Joseph Nash, do-
minikanin, wykladowca Uniwersytetu Loyola w Chicago (Des Menschen Ve-
rantwortung fiir die Umwelt, s. 679—685), precyzyiny ,system preferencyjny”
dla §wiatowej polityki surowcowej kre§li jezuita, prof. Wyizszej Szkoty Filo-
zoficznej w Monachium, Hans Zwiefelhofer (Priferenzen bei der Gawin~
nung und Verteilung wvon Grundstoffen, s. 685—691). Vincent Cosmao
francuski dominikanin, wychodzi 2z =zasady wustalonej na konferencji
bukaresztenskiej w sierpniu 1974 roku, ze wlaSciwa polityka rozwoju oznacza
optymalng polityke populacyjna, uwzgledniajaca nie tylko ilo§¢ mieszkancow
danego kraju, ale i warunki ich zycia. Autor uzasadnia potrzebe wystuchania
postulatow Trzeciego Swiata w dziedzinie ekonomicznej i spolecznej w celu
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przebudowy struktur miedzynarodowych i realizacji nowego programu go-
spodarczego i spolecznego). Ist Entwicklungshilfe die beste Bevdlkerungspoli-
tik?, s. 692—699).

Zagadnienia etyki w medycynie podejmuje André Hellegers, lekarz
pochodzenia holenderskiego, prof. Uniwersytetu Georgetown w USA. Poddaje
najpierw krytycznej analizie kryteria rozdzialu §rodkéw finansowych prze-
znaczonych na rozwdj stuiby zdrowia w poszczegblnych krajach. Skupia sie
na zagadnieniu, czy wklad finansowy naleiZy koncentirowaé na zwalczaniu
rzadkich a niebezpiecznych schorzen, co ubogaca jednocze$nie wiedze medycz-
na, czy tez raczej na opanowaniu tych dolegliwo$ci, ktére nie zagrazajac
zyciu, dezorganizuja jednak zycie spolteczne i kulturalne. Autor zabiera réw-
niez glos na temat eutanazji. W dobie, w ktérej obywatele krajéw rozwinie-
tych zblizajg sie juz do Sredniej genetycznej dlugo$ci zycia, medycyna zajmie
sie prawdopodobnie sprawa ulienia cierpienn oraz ,ulatwienia” $mierci. Za
eutanazjg pozytywna moga sie opowiedzieé¢ ekonomisci, jesli dojda do wnio-
sku, ze dalszy wzrost ilo$ci ludzi w wieku nieprodukeyjnym zagraza réwno-
wadze gospodarczej. Jednakze takie zadanie byloby sprzeczne z zasadami
etyki. Czlowiek bowiem musi byé inaczej traktowany, niz maszyna, ktéra
po osiagnieciu normy zuzycia sklada sie na zlomowisko. Niebagatelna funkcja
w rozwigzaniu tych probleméw przypada filozofii czlowieka. Czy $§mieré czlo-
wieka jest tylko jednym z etapdw zycia, czy tez beznadziejng konieczno$cia?
(Priferemzen in der Gesundheitspolitik, s. 699—1704),

W kilku krétkich publikacjach drugiej cze§ci zeszytu oméwiono koniecz-
no$¢ humanizacji samego procesu produkcyjnego w dzisiejszym $wiecie prze-
myslowym,

Ostatnia cze§¢ zeszytu poSwiecona jest ukazaniu chrzeécijanskich per-
spektyw rozwojowych czlowieka. W jej sklad wchodza dwie publikacje:
wstrzgsajgce wyznanie nadziei J. B. Metza z Monasteru (Unsere Hoffnung.
Die Kraft des Evangeliums zur Gestaltung der Zukunft, s. 710—720) oraz
artykul Waltera Kerbera o zbawczej misji chrze§cijanstwa we wspélcze-
snym $wiecie cywilizowanym, w ktéorym — mimo wszystko — tkwia jeszcze
wartoSci moralne (Die Verantwortung der Kirche fiir eine menschenwiirdige
Gesellschaft, s. T720—1728).

W oméwionym zeszycie ,,Concilium” dotknigto wielu istotnych probleméw
wspOlczesnej etyki spotecznej. Propozycje zarysowane przez poszczegdlnych
autoréw poszly w kierunku realizacji postulatu humanizacji §wiata w duchu
chrze$cijanskim, w duchu postanowienn Soboru Watykanskiego II. Szkoda
tylko, 2e nie sprecyzowano dokladniej, do jakiego odniesiono sie systemu
wartoécei.

ks. Zbigniew Teinert, Poznan

4. Separacja i ponowne malzenstwo
w KoSciele pierwszych wiekéow

W ostatnich latach morali§ci, kanoni§ci i historycy Kofciolta w swych
publikacjach czesto poruszajg problem nierozerwalno§ci malzehstwa. W dy-
skusjach podejmowanych przez teologdw chodzi szczegblnie o interpretacje
stow Jezusa o matlienstwie i rozwodzie. Chrystus przywr6cil podstawowsa
nierozerwalno§é matzenstwa, ktoérej nie moze naruszy¢ zadne prawo ludzkie.
Dla egzegetéw duzg trudno§é stanowia jednak tzw. klauzule Mateusza: ,poza
wypadkiem nierzadu” (Mt 5, 32), ,chyba w wypadku nierzadu” (Mt 19, 9).
W ustaleniu znaczenia tych stéw bardzo pomocne moze byé studium nauki
Ojcéw Ko$ciola i pisarzy chrze§cijanskich oraz praktyki istniejacej w KoSciele
pierwszych wiekéw.

Z tego tez wzgledu warto zwr6cié uwage na artykut E. Belliniego
Separazione e nuovo matrimonio nella Chiesa antica, La Scuola Cattolica
103(1975)376—385. Autor dokonuje w nim podsumowania polemiki toczacej sie
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od kilku lat miedzy H. Crouzelem a P. Nautinem. W dyskusji tej
chodzilo o0 odpowiedZ na nastepujace pytania: czy pisarze weczesnochrzescijan-
scy w tzw. klauzulach Mateusza widzieli podstawe tylko do separacji i jak
oceniali ponowne malzenstwo zawarie za zycia wspoimalzonka oraz jak rozu-
mieé kanon 11 synodu w Arles z 314 roku. Wnioski, jakie E. Bellini wy-
prowadza z tej polemiki, beda zrozumiale wéwezas gdy sie przyjrzymy pogla-
dom poszczegblnych uczestnikéw dyskusji.

H. Crouzel swoje opinie o separacji i ponownym malzenstwie w Kos-
ciele pierwszych wiekéw, wyrazil przede wszystkim w obszernym dziele
L’Eglise primitive face au divorce, Paris 1971, Ed. Beauchesne, s. 412. Autor
krytycznie omawia tu w kolejno$ci chronologiczne] wypowiedzi Ojcow Kos-
ciola, pisarzy chrze$cijanskich i synodéw od wieku pierwszego do piatego.
W rozdziale wstepnym analizuje biblijng doktryne o rozwodzie. Pierwszg
cze$¢ monografii po$§wieca pisarzom zyjgcym przed Soborem w Nicei. Wedlug
Crouzela, wypowiedzi z tego okresu sa jednozgodne: mgz nie moze sie
ponownie ozenié¢, jeSli Zona nie dochowa mu wiernosSci. Bardzo wyraznie
o tym méwi Hermas. Roéwniez Tertulian moéwi o tym bez zastrzezen,
chociaz uzywa niekiedy terminologii troche niejasnej. Inni pisarze II i III
wieku akcentujac nierozerwalnoéé malzenstwa, dopuszezajg jedynie separacje.
Niemniej jednak Orygenes przekazuje nam wiadomo$é, ze niektoérzy bi-
skupi tolerowali fakt ponownego malzenstwa, zawartego za zycia wspotmal-
zonka. Dopiero w IV i V wieku wérdd kilku Ojcéw Kosciola powstaje watpli-
wo§¢é, czy nie uznal za dopuszczalne ponownego malzenstwa. Wynikala ona
z faktu, ze prawo cywilne, nawet po modyfikacji jaka wnie§li chrzescijanscy
cesarze, przyznawalo mezowi uprawnienie do zawarcia nowego matzenstwa,
jeSli zona popelnita cudzoléstwo. Pewne niejasno§ci i wahania w tej materii
znajduja sie w pismach §w. Bazylego i §w. Grzegorza z Nazjan-
z u. Wypowiedzi tych Ojcow KoSciola oraz innych pisarzy 2zyjacych na
Wschodzie w IV i V wieku sa przedmiotem drugiej czeSci rozprawy
H. Crouzela, Natomiast w ostatniej czeSci oméwione sg poglady autorbdw
zachodnich tego okresu. Wéréd nich jedynie Ambrozjaster deklaruje, ze
w wypadku cudzoiésiwa zony Chrystus pozwolil mezowi zerwaé wezel mal-
zenski i zawrzeé nowy zwiazek. Natomiast §éw. Augustyn, lojalnie przy-
znajg, Ze tekst Mt 5, 32 i 19, 9 jest niejasny, wyraZnie uczy, ze Jezus Chry-
stus zada, aby malzenstwo chrzescijanskie bylo absolutnie nierozerwalne.

Poglady H. Crouzela znalazly dalszy wyraz w artykule: A propos du
concile d’Arles. Faut-il mettre ,non” avant ,prohibentur nubere” dans le
canon 11(10) du concile d’Arles sur le remariage apres divorce?, Bulletin de
Litterature Ecclesiastique 75(1974)25—40. Autor dokonuje analizy filologicznej
i teologicznej, nastepujacego kanonu synodu w Arles: ,,Odnosnie tych, ktérzy
przylapia swoje zony na cudzolostwie, a sami sg jeszcze mlodymi chrzesci-
janami i majg zabronione sie zeni¢, postanawia sie, zeby, o ile to mozliwe,
radzono im, aby nie brali innych zon, podczas gdy zyja ich zony, chociazby
cudzotozne”. Zdaniem Crouzela, pierwsza czes¢ kanonu w zachowanym
brzmieniu wyraza nauke, ze nie wolno zeni¢ sie ponownie za zycia malzonki.
Druga za$ cze$¢ méwi o zachecaniu do jej zachowania wszelkimi $rodkami.

Temat nierozerwalno$ci malzenstwa wedlug Ojcow Koéciota powraca
w nastepnych publikacjach H. Crouzela: Le remariage aprés separation
pour adultéere selon les Peres latins, Bulletin de Litterature Ecclesiastique
75(1974)189-—204 oraz Le text patristique de Matthiew V, 32 et XIX, 9, New
Testament Studies 19(1973)98—119. W tych artykulach autor konsekwentnie
broni pogladu, ze Ojcowie Kosciota nie pozwalali na ponowne malzenstwa
po separacji, gdy malzonkowie rozeszli sie na skutek cudzoldstwa.

Z tezami H. Crouzela polemizuje P. Nautin w dwobch artykuiach:
Le canon du concile d’Arles de 314 sur lé remariage aprés divorce, Recherches
de Science Religieuse 61(1973)353—362 oraz Divorce et remaricge dans le tra-
dition de I’Eglise latine, Recherches de Science Religieuse 62(1974)7—54. We-
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dlug niego, kanon 11 synodu w Arles bedzie zrozumialy, gdy postawi sie za-
przeczenie non przed stowami prohibentur nubere albo gdy nie bedzie sie
nadawaé temu wyrazeniu znaczenia rygorystycznie dyscyplinarnego. Jego
zdaniem, w KoSciele }acinskim mozna odnalezé teksty i fakty méwiace o po-
rnownym malzenstwie zawartym za zycia wspélmalzonka. Taka dyscyplina
byla zachowana az do IX wieku.

E. Bellini, reasumujac te dyskusje, wyraznie opowiada si¢ po stronie
H. Crouzela. Twierdzi, ze P. Nautin nie zachowuje podstawowych za-
sad krytyki tekstu, zaréwno gdy chodzi o kanon synodu w Arles, jak i wy-
powiedzi Tertuliana, Laktancjusza, §w. Hilarego i §w. Am-
brozego. Bledem, ktéry popelnia P. Na utin, jest pomijanie wyraznych
tekstéw patrystycznych o nierozerwalnoSci matzenstwa. Poza tym nie zawsze
jest on Swiadomy, ze w epoce Ojcédw KoSciola prawodawstwo cywilne nie
jest jeszcze zgodne z prawodawstwem koScielnym. Prawo cywilne pozwala
na ponowny zwigzek malzenski w wypadku rozwodu. Gdy wiec Ojcowie mo-
wia 0 malzenstwie i rozwodzie, trzeba rozrdznié, czy moéwig w kategoriach
prawa koScielnego, czy cywilnego. Wreszcie P. Nautin przyjmuje, ze zna-
czenie pewnych terminéw jest precyzyjnie okreS§lone. Tymczasem wczesno-
chrze$cijanscy pisarze uzywaja pojeé prawnych i filozoficznych z wielkg swo-
boda, a nie w sensie §ci§le technicznym. Tak np. czasownik dissolvere nie
zawsze oznacza rozwigzanie malzenstwa w znaczeniu prawa rzymskiego.

ks. Antoni Miotek, Wroctaw



