Bronistaw Mokrzycki

Biuletyn homiletyczny

Collectanea Theologica 47/1, 107-123

1977

Artykut zostat zdigitalizowany i opracowany do udostepnienia
w internecie przez Muzeum Historii Polski w ramach

prac podejmowanych na rzecz zapewnienia otwartego,
powszechnego i trwatego dostepu do polskiego dorobku
naukowego i kulturalnego. Artykut jest umieszczony w kolekcji
cyfrowej bazhum.muzhp.pl, gromadzacej zawartosc polskich
czasopism humanistycznych i spotecznych.

Tekst jest udostepniony do wykorzystania w ramach
dozwolonego uzytku.

MUZEUM HISTORII POLSKI



Collectanea Theologica
4719 £ 1

BIULETYN HOMILETYCZNY

Zawartosé: 1. SEOWO BOZE W KOSCIELE. Obrzedy pokutne w odnowionej
formie. II. CZYTANIA BIBLIJNE W LITURGII. ,Skarbiec biblijny” w Ordo
Paenitentiae (dokonczenie) *.

1. SEOWO BOZE W KOSCIELE

Obrzedy pokutne w odnowionej formie

W historycznym rozwoju liturgii pokutnej w KoSciele nadszedt czas doj-
rzatej reformy w duchu Soboru Watykanskiego II, reformy uwzgledniajacej
dane biblijne, osiggniecia teologii spekulatywnej, wielowiekowe do$§wiadcze-
nie Ko$ciola, a takze wymagania czas6w wspoéiczesnych.

Sprawowanie sakramentu pokuty posiada obecnie kilka form, a jego
owocnosci sluzg zaré6wno celebracje pokutne, jak i inne propozycje oraz po-
moce zawarte w Ordo Paenitentiae z 1974 r.

W réznych formach koScielnego przepowiadania, zwlaszcza w homilii
i katechezie, pozyteczna bedzie nie tylko znajomo§¢ nowych dyrektyw Kos-
ciota odnoszacych sie do pokutnej praktyki, ale takze u$Swiadomienie sobie
nowych akcentéw teologicznych, polozonych przez Ko§ciét w obre-
bie liturgii pokutnej, zwlaszeza w nowych formulach sakramentalnego po-
jednania z Bogiem oraz KoSciotem.

1. Formy sprawowania sakramentu pokuty

Obecnie Koéciél sprawuje sakrament pokuty w trojakiej formie, zaleznie
od okre§lonych warunkéw i sytuacji penitentéw; w tym celu opracowane
%ostaly trzy formy obrzedowe, opublikowane w Ordo Paenitentiae (r. I, II,
IT). ’

a) Obrzedy pojednania poszczegdlnych penitentéw

Kontynuacjg dotychczasowej praktiyki indywidualnej spowiedzi jest pierw-
sza forma celebracji sakramentu pokuty, wzbogacona o teksty biblijne, a tak-
Ze o tradycyjne elementy z wczesnego okresu rozwoju pokuty prywatnej.
Elastyczno§¢ obrzedu pozwala stosowaé¢ go w réznych okoliczno$ciach oraz
w zakresie poszerzonym lub skréconym (ad libitum, pro opportunitate). Pelny

* Redaktorem niniejszego biuletynu jest ks. Bronistaw Mokrzycki,
SJ, Krakéw-Warszawa. Uwaga!l W nastepnym numerze biuletynu rozpocz-
nlemy omawianie tematéw zwigzanych z odnowiong formg celebracji eucha-
rystycznych.



108 BIULETYN HOMILETYCZNY

schemat zawiera 6 punktoéw 1, posiada tez swoistg dynamike oraz logike we-
wnetrzng od strony warto$ci teologicznej; warto o tym pamiegtaé i nie rezy-
gnowaé zbyt latwo z poszczegdlnych elementdéw, o ile sg one do przeprowa-
dzenia w konkretnej sytuacji.

— Przyjecie penitenta

Przychodzgcego do spowiedzi penitenta spowiednik przyjmuje uprzej-
mie i pogodnie (benigne) oraz pozdrawia slowami wyrazajagcymi ludzkg
zyczliwo§é (humanioribus verbis salutat — element antropologiczny!) Po ,ludz-
kim” przywitaniu ze strony spowiednika penitent zegn a sie znakiem krzy-
za, wypowiadajac zwyklg formule trynitarng, co moze uczyni¢ z nim réwniez
i kaplan (pro opportunitate).

Z kolei spowiednik, pelniac funkcje dobrego pasterza i ojca duchownego,
zacheca penitenta do ufnosci wzgledem milosiernego Boga, postugujgc sie
formutami podanymi w ksiedze liturgicznej lub wlasnymi stowami, oddaja-
wymi te samg tre§¢ i tegoz ducha ufno$ci. Proponowany na pierwszym miej-
scu tekst zawiera aluzje do stow §w. Pawla (por. 2 Kor 4, 6): ,Bbg, kiéry
sprawil, ze w naszych sercach zablysto §wiatlo, niech ci wudzieli taski, by$
uznal w calej prawdzie swe grzechy oraz Jego milosierdzie”. Penitent odpo-
wiada — ,,Amen”. Pieé innych propozycji, podanych w dodatku, to bgdz
wybrane teksty biblijne (BEz 33, 11; £k 5, 32; 1 J 2, 1—2), badZ tez parafrazy
biblijnych fragmentéw.

— Czytanie stowa Bozego (dowolnie)

Moze tez kaplan (pro opportuntiare) przeczytaé teraz lub przytoczyé z pa-
mieci odpowiedni tekst Pisma §w. zawierajacy oredzie o BoiZym milo-
sierdziu oraz wezwanie do nawrécenia. W «dodatku podano 12 takich ,kroét-
kich czytan” (lectiomes breves), dobranych pod tym witasnie kgtem i — w ra-
zie potrzeby — poprzedzonych odpowiednim wprowadzeniem (Iz 53, 4—6;
Ez 11, 19—20; Mt 6, 14—15; Mk 1, 14—15; ¥k 6, 31—38; 15, 1—17; J 20, 19—23;
Rz 5, 8—9; Ef 5, 1—2; Kol 1, 12—14; 3, 8—10. 12—17; 1 J 1, 6—"7. 9). Ponadto
mozna wybraé kiéry§ ze stu tekstéOw, zaproponowanych do wyboru przy li-
turgicznym pojednaniu wielu penitentéw, ewentualnie inne perykopy wedlug
uznania spowiednika lub penitenta.

— Wyznanie grzecho6w i przyjecie pokuty

Zaleca sie w tym miejscu odmoéwienie przez penitenta ,spowiedzi pow-
szechnej” (Confiteor lub innego aktu pokutnego), o ile taki zwyczaj istnieje
w danym S$rodowisku.

Nastepnie penitent wyznaje swoje grzechy, wspomagany w' razie po-
trzeby przez spowiednika, by spowiedz byla wystarczajgco dokladna (adiu-
vat ad integram confesionem peragendam). Podajgc za$§ penitentowi odpo-
wiednie rady (consilia apta) oraz zachecajgc g0 do skruchy (honatur ad
contritionem culparum suarum) — kaplan pow1men przypomnieé, ze
chrze$cijanin przez sakrament pokuty odnawia sie w paschalnym misterium

1 Ordo Paenitentiae, editio typica, Typis Polyglottis Vaticanis 1974 (odtad
skr6t — OP), n. 15—21, s. 16—18; n. 41—47, s. 26—28. Przy omawianiu OP
korzystatem réwniez z P. Jounel, La liturgie de la Réconciliation, La Mai-
son-Dieu (1974) nr 117, 7—31.
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— umierajgc dla grzechu i zmartwychwstajac wraz z Chrystusem do nowego
zycia 2,

Teraz spowiednik proponuje penitentowi pokute (opus paenitentiae
proponit), ktéra penitent winien przyjaé jako wyraz zado$Séuczynienia, a prze-
de wszystkim jako pomoc w poprawie wlasnego zycia. Sposéb moéwienia ze
strony spowiednika oraz udzielane przezen rady winny by¢ jak majbardziej
dostosowane do warunkéw penitenta.

— Modlitwa penitenta i rozgrzeszenie kapltanskie

Kaptan zacheca z kolei penitenta do uzewnetrznienia i okazania swej
skruchy (ad ocontritionem suam manifestandam), co penitent moze uczynié
np. w ten sposéb (his vel similibus verbis): ,,Boze moj, zaluje z calego serca
i boleje z powodu zla, ktorego sie dopuscilem, i z powodu dobra, ktére za-
niedbatem, poniewaz grzeszac obrazilem Ciebie, w najwyzszym stopniu do-
bregoe i godnego miloSci ponad wszystko. Mocno postanawiam z pomoca Twej
taski pokutowaé, na przyszio§é nie grzeszyé i unikaé okazji do grzechu. Pa-
nie, zmituj sie, przez zastugi meki Zbawiciela naszego Jezusa Chrystusa”
(wszelkie przeklady tu podawane maja charakter prywatny). Podano tez 9
innych propozycji w dodatku (np. Ps 25, Wlg 24, 6—T7; 51, 4—5; L.k 15, 18; 18,
13) w formie modlitwy skierowanej do Boga lub Jezusa Chrystusa, blagaja-
cej o mitosierdzie i przebaczenie grzechéw.

Po modlitwie penitenta, wyrazajacej skruche, spowiednik pelnigc funkcje
pasterza, ojca i sedziego w Chrystusowym XKoSciele oraz uobecniajgc samego
Chrystusa (agit in persona Christi) — dokonuje aktu pojednania grze-
sznika z Bogiem i Kofciolem sakramentalng formulg rozgrzeszenia. Wzboga-
cono jag w posoborowej reformie i opuszczono dotychczasowe wstepne mo-
Slitwy z rytuatu potrydenckiego. Formuta ta brzmi (w prywatnym przekla-

zie):
Bég, Ojciec mitosierdzia,
ktéry pojednal ze sobg swiat
przez $mieré i zmartwychwstanie swojego Syna,
i wylat Ducha Swietego ma odpuszczenie grzechéw,
niech ci udzieli przebaczenia i pokoju
przez postuge Kosciota.
A JA CIE ROZGRZESZAM Z GRZECHOW TWOICH
W IMIE OJCA I SYNA, + I DUCHA SWIETEGO.

Penitent odpow1ada — Amen.

Podczas wymawiania formuly pojednania celebrans trzyma rece wy-
ciggniete (a przynajmniej prawag reke) nad glowa penitenta.

— Gloszenie chwaly Bozej i odestanie penitenta

W krétkim obrzedzie koficowym najpierw celebrans mé6wi na przemian
z penitentem fragment pochwalnego psalmu (Ps 136, Wig 135,1):
Dziekujcie Panu, bo jest dobry.
(Penitent dodaje — concludit:)
Bo milosierdzie Jego trwa na wieki.3

2 OP celowo akcentuje ten aspekt tak wazny teologicznie i fundamen-
talny: Sacerdos... paenitentem adiuvat... in eius memoriam rewodans christia-
num per sacramentum Paenitentiae, morzendo et resurgendo cum Christo,
renovari in paschali mystemo (OP, n. 44, s. 27).

3 Biblijne Wyrazenle confiteri ma szerokie znaczenie; obejmuje nie tylko
Wyznawanie win, ale réwniez wychwalanie Boga, Jego w1e1k1ch dziet oraz
milosierdzia (por. np. Jk 5, 16; Mt 11, 25; 1 J 2, 23).
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Nastepujgce teraz ,odeslanie” pojednanego z Bogiem i Ko§ciotem peni-

tenta moze mieé roézng forme. W najbardziej typowej kaplan mowi:
Pan odpuécit ci twoje grzechy (por. Mt 9, 5)
Id2 w pokoju (por. £k 7, 50)

Inne formy wychwalania Boga za Jego miltosierdzie i odestania peni-
tenta zamieszczono w dodatku w postaci 4 propozycji: Meka Pana wmaszego
Jezusa Chrystusa, wstawiennictwo Blogoslawionej Dziewicy Maryi i ws2y-
stkich $wietych, a takze wszystko dobre, co zdzialasz, oraz zlo, ktére zniesiesz,
niech ci dopomogq w walce z grzechem, przyczyniq sie¢ do wzrostu Zlaski
i otrzymania nagrody wiecznego 2ycia. IdZ w pokoju. Albo: Pan uwolnit cie
od grzechu. Niech cie zbawi w swym niebieskim krélestwie. Jemu chwala
na wieki. Penitent odpowiada — Amen. Lub: Blogostawiony, ktéoremu odpu-
~szczomo mieprawno$é i ktoérego grzech zostal zakryty. Raduj sie, bracie, i ciesz
sie w Panu. Id2 w pokoju. Ewentualnie: IdZ w pokoju i oglaszaj w Swiecie
podziwu godne dziela Boga, ktory cie zbawit.

b) Obrzedy pojednania wielu penitentéw
z indywidualng spowiedzig oraz rozgrzeszeniem

W  wypadku, gdy wielu penitentow przychodzi do sakramentalnej spo-
wiedzi, jest rzeczg bardzo wskazang (convenit), by przygotowaé ich do sakra-
mentalnego pojednania przez specjalne nabozenstwo stowa Bozego
(per celebrationem verbi Dei pareparentur).? W takiej celebracji pokutnej
mogg uczestniczyé, oczywiScie, r6wniez inni wierni, ktérzy w danej chwili nie
przystepuja do sakramentu pokuty, lecz uczynig to dopiero pézZniej. Wspdl-
notowe nabozenstwo pokutne jasniej wyraza eklezjalnag nature chrzes-
cijanskiej pokuty (clarius manifestat). Wszyscy wierni bowiem wspoélnie stu-
chaja slowa Bozego, ktére stawigc Boze mitosierdzie wzywa réwnocze$nie do
nawrdcenia. Wierni majg tez mozliwos¢ pordé6wnania swego zycia z tym
stowem Bozym i umocnienia sie wzajemnie modlitwg we wsp6lnocie koSciel-
nej. Jest to zatem duza szansa przezycia prawdy o spolecznym wymiarze
grzechu oraz pokuty. Po odbyciu indywidualnej spowiedzi oraz otrzymaniu
rozgrzeszenia w obrebie takiej celebracji — zndéw wszyscy we wspdlnocie
braterskiej wychwalajg Boga jak jedna rodzina, pojednana z Bogiem i we-
wnetrznie odnowiona oraz scalona mitocig przebaczajgca.

W nabozenstwie takim mogg wzigé udzial liczniejsi kaptani, co ulatwi
wyspowiadanie wiekszej ilo§ci. wiernych w obrebie celebracji wspélnej, a row-
noczeSne ukaze plastycznie jedno§¢ miejscowego KoSciota, zebranego wokoélt
swoich prezbiterow. Struktura obrzedowa pojednania wielu penitentéw jest
do§¢ prosta i przypomina klasyczne ,nabozenstwo slowa Bozego”, oczywiscie
ze specyficznie pokutnym nachyleniem.

— Obrzedy wstepne

~ Procesja wejScia celebransa i asysty posiadaé winna, jak zwykle, odpo-
wiednig oprawe liturgiczng, tzn. dostosowany §piew psalmu, kantyku czy
pieSni, ewentualnie antafony wprowadzajacej w tre§é oraz nastrdj catege
spotkania (np. antyfona: Przystapmy do tronu taski z ufnosciq, by otrzymaéd
milosierdzie i znaleZé taske w odpowiedniej pomocy).

Jak zawsze, celebrans pozdrawia najpierw wiernych jedng z przy-
jetych formul przywitania liturgicznego, ewentualnie kt6ra§ z pieciu propo-
zycji, podanych w Ordo Paenitentice. Sam celebrans lub kto§ inny wpro-
w adza nastepnie zebranych kr6tko w sens, tre§¢ oraz porzagdek catego na-
bozenstwa, a wreszcie, po wezwaniu do modlitwy we wskazanej intencji

4 OP, n. 22—30, s. 18—20; n: 48—59, s. 29—39.
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oraz modlitewnej ciszy, kaplan zamyka obrzedy wstepne odpowiednig m o-
dlitwa, zbierajagcg indywidualne blagania uczestnikéw. Ordo proponuje
6 takich modlitw — do wyboru.

— Celebracja stlowa Bozego

Jest to bardzo wazna czeS¢ mabozenstwa, przygotowuje bowiem zebra-
nych do wlaSciwego przezycia biblijnej prawdy o grzechu czlowieka oraz po-
kucie autentycznej. Ze stuchania slowa Bozego winno zatem braé¢ poczatek
sprawowanie sakramentu pokuty, tym bardziej, ze stowo Boze zawiera we-
zwanie ludu do pokuty i doprowadza do prawdziwego nawré6cenia serca.

Temu celowi stuzy¢é majg najpierw czytania biblijne, kitérych
mozna wybraé kilka lub przynajmniej jedno (wtedy wypada wzigé tekst
Ewangelii — expedit). W wypadku kilku czytan nalezy takze dobraé¢ psalm
responsoryjny lub inny odpowiedni §piew migedzy czytaniami, by
przez to poglebié zrozumienie stowa Bozego oraz wzbudzié zywsze przylgnie-
cie don catlym sercem.

W doborze czytan kierowaé sie nalezy nastepujgcymi kryteriami: a) ma
to byé tekst, ktéry przypomina Boize wolanie do nawrécenia oraz do
coraz dokladniejszego upodobnienia sie do Chrystusa; b) winien unaoczni¢
zebranym prawde, ze misterium naszego pojednania dokonuje sie przez
§mier¢izmartwychwstanie Chrystusa oraz przez dar Ducha
Swietego (bardzo wazne!); ¢) teksty biblijne przyblizyé powinny Bozy sad
o tym, co dobre, a co zle w zyciu czlowieka, by w ten sposéb oSwieci¢ su-
mienie i dopoméc we wilaSciwym rozeznaniu. Ordo proponuje dwa kompletne
zestawy czytan i Spiewdw miedzylekcyinych, ktére stanowia tylko przykiad
i nie majg charakteru wigzacego. Pierwszy blok otrzymal tytul ,Mito§¢ jest
pelnig Prawa”; zawiera za$: I czyt.:. Pwth, 1—3. 6—7. 11—12a; 6, 4—6; Spiew
resp.: Ba 1, 15—22 (ant. Ba 3, 2); II czyt.: Ef 5, 1—14; Spiew przed Ewang.:
J 8, 12; Ewangelia: Mt 22, 34—40 lub J 13, 34—35; 15, 10—13. Drugi blok
nosi tytut ,,Odnéwcie sie¢ duchem umystu waszego” i zawiera: I czyt.: Iz 1,
10—18; Spiew resp.: Ps 51, Wlg 50, zwl. w. (18—19 (ant. w. 19a); II czyt.: Ef 4,
23—32; Spiew przed Ewang.: Mt 11, 28; Ewangelia: Mt 5, 1—12. Inne zesta-
wy tworzy¢é mozna z bogatego ,,skarbca biblijnego” (100 tekstéw!), ktéry zo-
stal doktadnie oméwiony w oddzielnym rozdziale, by latwiej byto dobraé od-
powiednie perykopy do konkretnych potrzeb.

Nastepujaca teraz homilia powinna prowadzi¢ penitentéw od tekstow
biblijnych do wlaSciwego roztrzgsania sumienia, do odwrécenia sie szczerego
od grzechu, a zwrécenia sie calym sercem ku Bogu. W homilii powinno sie
przypomnieé¢ grzechy popelnione przeciw Bogu, przeciw wspélnocie koscielnej,
przeciw bliZniemu oraz przeciwko sobie samemu (nalezaloby dodaé: a takze
przeciw wszelkiemu stworzeniu, przeciw otaczajgcemu nas §wiatu przyrody
czy ludzkich dziel, stuzacych dobru spolecznemu). I znéw Ordo sugeruje
w punktach przewodnie watki kazdej takiej homilii: — nieskoficzone mito-
sierdzie Boze, ktbére przewyzsza nasze nieprawo$ci i niejako Kkaze
Bogu wcigz od nowa przywolywaé nas do siebie; — konieczno$é we-
wnetrznej pokuty, ktéra naklania nas szczerze do naprawienia wszyst-
kich szké6d, wyniklych z naszego grzechu; — spoleczny aspekt laski oraz
grzechu, a wigc bezsprzeczny wplyw czyndéw poszczegdélnych cztonkéw wspol-
noty na cate cialo KoSciola; — dziela naszego zado§éuczynienia, ktore
Czerpia moc z Chrystusowego zadoStuczynienia, wymagajg za$§ przede
wszystkim, oproez uczynk6é6w typowo pokutnych, wykonywania dziet §wiad-
czacych o naszej milo$§ci wzgledem Boga i bliznich.

Po homilii wydaje sie nieodzowny czas modlitewnego milczenia
(Opnprtunum praebeatur tempus silentii), by przez rachunek sumienia wejsé
glebiej we wlasne sumienie i wzbudzié w sobie prawdziwa skruche za grze-
chy. Pomocy wiernym w takiej refleksji mogg byé krétkie zdania pod-
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suwane przez kaplana,<diakiona czy kogo§ innego z asysty, ewentualnie od-
powiednio sformulowana modlitwa litanijna — w kazdym za§ wy-
padku ,,pomoc” ta musi byé dostosowana do konkretnych warunkoéw wier-
nych. Takie wspéOlne roztrzgsanie sumienia moze tez zastapié homilig,
ale wtedy czytania powinny w spos6b wyrainy stanowié punkt wyjScia do
rachunku sumienia.

— Obrzedy pojednania

Po rachunku sumienia diakon lub kto§ inny (ewentualnie sam celebrans)
zacheca wszystkich, by uklekli lub pochyli sie 2z czcig celem
wyrazenia ducha pokuty; skruche swg moga wyrazi¢ stowami Confiteor lub
innym aktem pokutn ym. Dwie propozycje aktu pokutnego podano w sa-
mych obrzedach, natomiast w dodatku zataczono kilka innych ujeé — do
wyboru. Nastepnie (ewentualnie w postawie stojacej — pro opportunitate)
wszyscy odmawiajg modlitwe litanijng lub wykonujg odpowiedni
§ piew, wyrazajacy wyznanie swej grzeszno$ci, skruche serca, prosbe o prze-
baczenie oraz ufno§¢ w Boze milosierdzie. Na koniec zawsze nalezy dodaé
Modlitwe Pansksag ,Ojcze nasz’, wprowadzong odpowiednim slowem
diakona lub komentatora oraz zakonczong krétkg orac jg celebransa.

Po Modlitwie Panskiej kaptani udajg sie do konfesjonatldw, wierni
za$, ktoérzy pragng sie wyspowiadaé, przychodzg do wybranych spowiedni-
kéw, by po wyznaniu swych grzechdéw i przyjeciu pokuty otrzymaé od nich
rozgrzeszenie — wedlug formuly ,,pojednania poszczegblnego penitenta” (zob.
wyzej).

Dalszy cigg wspb6lnotowego nabozenstwa ma miejsce po zakonczeniu in-
dywidualnych spowiedzi. Kaplani wracajg do prezbiterium, a przewodnicza-
cy celebrans wzywa wszystkich do dziekczynienia, w ktéorym wierni
wyrazajg wdzieczno§é za otrzymane pojednanie — wielbigc Boze milosier-
dzie. ,,Wyznawanie Bozego mitosierdzia” moze przybraé¢ forme §piewu (od-
powiedni psalm, hymn, pie$n) lub tez modlitwy litanijnej, w ktorej
wszyscy biorg czynny udzial. Dlatego tez przy cozgrzeszaniu poszczegbdlnych
penitentéw spowiednicy nadajg tylko odpowiednig pokute, ewentualnie udzie-
lajg rady-zachety, pomijajg za§ inne elementy obrzedowe, ograniczajac
sie wylgcznie do samej formuly sakramentalnego pojednania (Bég, Ojciec
mitosierdzia... — Amen penitenta). ,,Wielbienie Boga” za Jego milosierdzie
oraz ,rozestanie” majg bowiem w tym wypadku charakter wspbélnotowego
nabozenstwa. W zachecie celebransa do wielbienia Boga oprécz akcentéw
dziekczynnych winny sie znaleié rowniez elementy parenetyczne, zache-
cajgce do pelnienia dobrych czyndéw (et ad bona opera hortatur). Wér6d
proponowanych $piewédw dziekczynnych pierwsze miejsce zajmuje maryjny
kantyk Magnificat (por. £k 1, 46—55), nastepnie Ps 136, Wig 135, zwl. w. 1—9.
13—14. 16. 25—26. Innych 14 propozycji podano w dodatku ad libitum.

Modlitwa koncowa celebransa zamyka obrzed pojednania, wyra-
zajac uwielbienie Boga za Jego ogromng mito§é, ktérag nam okazalt w Chry-
stusie. Kilka innych propozyeji takich modlitw zawiera Ordo badZ w samych
obrzedach, badZz tez w dodatku.

— Obrzedy zakoticzenia

Po dziekczynnych $piewach i modlitwach celebrans udziela zebranym
uroczystego blogostawienstwa (wedlug kilku podanych wzo-
réw), rozbudowanego i dostosowanego do same]j celebracji, a wreszcie diakon
lub sam celebrans rozwigzuje liturgiczne zgromadzenie odsytajgc wier-
nych slowami: Pan odpus$cit wam grzechy wasze. Idécie w pokoju. Zebrani
odpowiadajag — Amen i wychodza. Mozna tez postugiwaé sie innymi formu-
lami rozestania, byle byly dostosowane do charakteru nabozenstwa.
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c) Obrzedy pojednania wielu penitentéw ze spowiedzig
i rozgrzeszeniem ogdélnym — w specjalnych okolicznoéciach

— Wyjasénienia wstepne

Wbrew nieuzasadnionym pogloskom, jakoby w posoborowym okresie Kos-
ci6él odstapit od kategorycznego zadania indywidualnej, tzw# ,usznej” spo-
wiedzi w celu pojednania grzesznika z Bogiem oraz wspdlnotg wierzacych,
w dwoéch dokumentach dotyczgcych tej sprawy odnajdujemy zdecydowane
stanowisko Magisterium Ecclesiage, ze normalnym sposobem pojednania
wiernych z Bogiem oraz KoSciolem jest jedynie i tylko spowiedZ indy-
widuaina oraz calkowita z grzechéw ciezkich, chyba ze wchodzi w gre nie-
mozliwo§é fizyczna lub moralna, zwalniajgca w danym wypadku od tego obo-
wigzku (do czasu!).’

Moga bowiem zaistnieé takie warunki, kiedy nie tylko mozna, ale rzeczy-
wiScie trzeba bedzie udzieli¢ rozgrzeszenia wielu penitentom w sposéb
og6blny, bez uprzedniej spowiedzi indywidualnej.

Oczywistym wypadkiem jest niebezpieczefnstwo §mierci itu
nikt nigdy nie bedzie mial watpliwosci, idzie bowiem o zbawienie czlowieka,
a Kosci6t po to przeciez istnieje z woli Zbawiciela, by zbawienie to przyblizaé
kazdemu czlowiekowi w kazdy mozliwy sposéb. Ordo przewiduje ponadto
inne wypadki, w ktérych takie pojednanie moze mieé¢ miejsce, oczywis-
cie pod §ci§le okre§lonymi warunkami. Idzie o ,,powazng konieczno$é” (gravis
necessitas), gdy to wielka liczba penitentéw oraz brak od-
powiedniej iloSci spowiednikdéw do przyjecia indywidualnej
spowiedzi w odpowiednim czasie sprawityby, ze wierni ci, bez wlasnej winy,
dtugo musieliby pozostawaé¢ bez sakramentalnej taski oraz §wietej Komunii
(diu carere cogantur). Ma to zastosowanie zwlaszcza na terenach misy j-
nych, a takZe w tych miejscach czy zgromadzeniach ludzi, gdzie wiadomo
o takiej analogicznej sytuacji (in quibus de illa mecessitate constat).

Nie mozna jednak zasady tej rozciggaé na wypadki, gdzie w gre wechodzi
tylk o wielka liczba penitentéw, a mozna sie postaraé o odpowiednig liczbe
§§)o)\xliednik6w (np. w czasie wielkich uroczysto$Sci religijnych, pielgrzymek
itp.). :

Wydawanie sgdu na temat prawdziwej ,konieczno$ci” zastosowania tej
formy pojednania oraz decydowamnie, kiedy sposéb ten nalezy zastoso-
waé (iudicium ferre... ac proinde decernere) zastrzezone jest biskupowi
diecezjalnemu, po zasiegniediu rady u pozostatych czlonkéw konfe-
rencji episkopatu (collatis consiliis cum ceteris membris...).

Poza wypadkami za$, okreSlonymi w ten sposéb przez biskupa diecezjal-
nego, moze zaistnie¢ inna powazna ,konieczno$§é” (alia gravis necessitas).
Wtedy to kaplan winien majpierw zwrécié sie do ordynariusza miej-
Scowego, by zastosowanie tej formy pojednania moglo byé ,godziwe”
(_ut absolutionem licite impertiat). Gdyby i to okazalo sie niemozliwe, winien
jak najszybciej po udzieleniu rozgrzeszenia w formie ogélnej zawiadomié
ordynariusza miejscowego (quam primum certiorem faciat).

W wypadkach prawnie przewidzianych (in casibus iure praevisis) moze
zatem kaplan udzielié og6lnego rozgrzeszenia wielu penitentom, ale wtedy

5 Individualis et integra confessio atque absolutio manet unicus modus
ordinarius, quo fildels se cum Deo et Ecclesia reconciliant, nisi impossibilitas
Physica vel moralis ab huiusmodi confessione excuset (OP, n. 31, s. 21; por.
S. Congr. pro Doctrina Fidei, Normae pastorales cira absolutionem sacramen-
talem generali modo impertiendam, 16.V1.1972, n. III, AAS (1972) 511.

¢ OP, n. 31—35, s. 21—23; n. 60—63, s. 40—42.
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musi zazgdaé od nich samych okre§lonych wymagan, ktére warun-
kujg zasadniczo mozliwos¢ prawdziwego pojednania z samej jego natury.
Idzie przede wszystkim o prawdziwg dyspozycje penitentow w sensie
pokutnym (ut sint apte dispositi). Najpierw kazdy musi prawdziwie zatlo-
waé¢ za swoje grzechy, a takze postanowié szczerze powstrzymywa-
nie sie od grzechéw na przyszios¢ — czyli faktyeznie ,,odwrécié sie” od zia.
Postanowienie to objaé musi ponadto naprawienie ewentualnego zgor-
szenia oraz szko6d i1 wyrzadzonych krzywd; wreszcie — o czym wielu nie chce
stysze¢ — kazdy z tych penitentéw musi na serio postanowi¢, ze w odpowied-
nim czasie wyzna wszystkie grzechy ciezkie podczas spowiedzi indywidual-
nej, poniewaz teraz nie ma mozliwoS$ci ich wyznania.

Warunki te wymagane sg do wazno§ci sakramentu i o tym spowied-
nik ma obowigzek pouczy ¢ dokladnie i starannie wszystkich, zanim przy-
stagpi do udzielenia takiego rozgrzeszenia. Pojednani w ogélnej formie majg
zatem Scisly obowigzek odbycia spowfiedzi indywidualnej z grzechow cigzkich
(juz w tym wypadku odpuszczonych!) zanim ponownie otrzymajg podchng
absolucje ogblng, chyba ze na przeszkodzie stoi jaka$§ stuszna przyczyna, zwal-
niajgca od tego terminu (nisi iusta causa impediontur). W kazdym razie zo-
bowigzani sa do odbycia spowiedzi indywidualnej przynajmniej w prze-
ciggu jednego roku (injra annum), chyba ze jest to moralnie niemozliwe (nisi
obstet moralis impossibilitas). Wszystkich bowiem wigze przykazamnie
ko$cielne, nakazujgce przynajmniej raz w roku spowiadaé sie ze wszystkich
swoich grzechdéw ciezkich, ktérych jeszcze nie wyznali w czasie spowiedzi
indywidualnej.

— Liturgia pojednania w formie ogdlnej

Sprawowanie sakramentu pokuty w formie ogbélnej wlasciwie prawie nie
rézni sie od wyzej wymienionego pojednania wielu penitentéw ze spowiedzig
i rozgrzeszeniem indywidualnym. Nowe elementy dadzg sie sprowadzié¢ do
dwoch: jest to najpierw juz zasygnalizowane ,napomnienie-poucze-
nie” wiernych (monitio), dotyczace szczerego i wlasciwego usposobienia po-
kuty oraz postanowienia. Ma ono miejsce tuz po homilii, ewentualnie w- jej
obrebie. Poza wymienionymi juz warunkami waznoS$ci takiej absolucji trzeba
tez nada¢ wszystkim okre§long pokute zadoSéezynigca, do ktérej kazdy
z penitentéw moze ponadto dodaé co§ od siebie.

Przed udzieleniem absolucji generalnej diakon, kto$ inny lub sam cele-
brans zacheca wiernych, ktoérzy pragna otrzymaé rozgrzeszenie sakramen-
talne, by jakim§ znakiem =zewnetrznym dali do poznania, Ze proszg o po-
jednanie. Przykladowo Ordo proponuje dwa ujecia tej zachety: Ci, ktérzy
pragng teraz otrzymaé ogolne rozgrzeszenie, niech uklekng i odmawiajg
spowiedZ powszechnqg. Lub: Wszyscy, ktérzy pragng otrzymaé ogolne rozgrze-
szenie, mniech sie pochylag i odmawiajqg spowiedZ powszechnq. Inne
schematy moze zaproponowaé¢ dla kazdego regionu konferencja episkopatu.

Po wspdlnym akcie pokutnym nastepuje modlitwa litanijna, od-
powiedni §piew, na kohcu za§ nalezy dodaé zawsze Modlitwe Pan-
sk a, jak w poprzedniej formie celebracji pokutnej.

Teraz ma miejsce obrzed samego pojedmnania, przyjmujac jedng
z dwbéch mozliwych form. W obydwu kaptan udziela rozgrzeszenia wycigg-
nagwszy rece nad penitentami i méwige formule (przeklad prywatny):

Bo6g Ojciec,

ktéry nie chce §mierci grzesznika,
lecz jego mawrécenia i 2ycia,
ktéry tez pierwszy nas umitowat

i postal Syna swego na $wiat,
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aby przez Niego $wiat zostal zbawiony,
niech wam okaze swoje mitosierdzie
i niech wam udzieli swego pokoju.

Wszyscy odpowiadajag — Amen.

Pan Jezus Chrystus

ktoéry zostat wydany ze wzgledu na nasze grzechy

i zmartwychwstat dla naszego usprawiedliwienia,
ktéry réwniez wylat Ducha Swietego na apostoléw,
aby otrzymali wladze odpuszczania grzechéw,

niech On sam przez naszq postuge uwolni was od ztego
i napetni Duchem Swietym.

Wszyscy odpowiadajg — Amen.

Duch Pocieszyciel,

ktory zostat nam dany na odpuszczenie grzechéw

i w ktérym mamy dostep do Ojca,

niech oczy$ci wasze serca

i swoim blaskiem opromient,

abyscie ogtaszali dzieta potegi Tego,

ktéry was wezwal z ciemnosci do swojego przedziwrlego §wiatla.

Wszyscy odpowiadajg — Amen.

A JA WAS ROZGRZESZAM Z GRZECHOW WASZYCH'
W IMIE OJCA I SYNA + I DUCHA SWIETEGO

Wszyscy odpowiadajg — Amen.

Zamiast tej formuty moze uzyé kaplan krotszej, wzietej z obrzeddéw pojed-
nania jednego penitenta, zmieniajgc oczywiScie liczbe pojedyncza na liczbe
mnoga.

»Gloszenie chwaly Bozej”, dziekczynienie za otrzymane mitosierdzie, ,za-
konczenie” obrzedéw przebiega podobnie, jak w poprzedniej formie pojed-
nania, z tym tylko, ze opuszcza sie koficowg modlitwe celebransa, na-
stepujacg normalnie w celebracjach pokutnych po $piewie (omissa oratione
conclusionis).

d) Obrzed skrécony

Nie jest to nowa forma celebracji sakramentu pojednania, lecz jedynie
nieodzowne skrécenie do minimum liturgii w sytuacji wymagajgcej szybkiego
dzialania i ograniczenia sie do tego, co najistotniejsze i niezbedne.”

Gdy wielu penitentom zagraza jakie§ niebezpieczenstwo i koniecz-
no$§é rozgrzeszenia ich przynagla celebransa (si mecessitas urget), moze on
wtedy caly obrzed bardzo upro$ci¢: przeczytaé wybrany krotki tekst biblijny,
udzielié koniecznego pouczenia co do istotnych i nieodzownych warunkéow
otrzymania aski pojednania w formie ogblnej, natozyé jaka§ pokute, wezwaé
do wyrazenia skruchy w akcie pokutnym i udzieli¢ rozgrzeszenia kleczacym
lub pochylonym penitentom.

W naglym za§ wypadku, gdy niebezpieczenstwo §mierci juz
zagraza (imminenti mortis periculo) kaptan postuguje sie jedynie najkrotszag
formuls pojednania — stowami absolucji: A ja was rozgrzeszam z grzechoéw
waszych w imie Ojca i Syna, + i Ducha Swietego. Penitenci odpowiadajag —

7 OP, n. 64—66, s. 42.
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Amen. Zawsze jednak pozostaje dla wszystkich wiernych tak pojednanych,
obowigzek wyznania wszystkich swoich grzechéw ciezkich podczas najblizszej
spowiedzi indywidualnej.

2. Struktura i tre$§é teologiczna
istotnego obrzedu pojednania

W bogatej oprawie slowno-obrzedowej wyrédzni¢ nalezy to, co jest naj-
istotniejsze i w czym skupia sie zarazem teologiczna wymowa sakramentalnej
liturgii pokutnej. Oprécz stowa Bozego, ktére w procesie pojednania i nawrod-
cenia czlowieka odgrywa tak zasadnicza role, nalezy poddaé blizszej analizie
tre$§¢é formut rozgrzeszenia {modlitwy i absolucji) oraz wymownego gestu ,na-
Yozenia rgk” w celu pojednania grzesznika.

Mozna méwi¢ 0 dwoéch formultach sakramentalnego rozgrzeszenia
w odnowionej liturgii pokutnej: jedna formula, kroétsza, stosowana jest zasad-
niczo przy pojednaniu poszczegblnego penitenta w czasie indywidualnej spo-
wiedzi; druga, dluzsza — zalecana przy pojednaniu wielu penitentéw przez
rozgrzeszenie ogbélne — ma oczywiScie mniejsze zastosowanie w praktyce
duszpasterskiej. Obydwie formuly cechuje przede wszystkim trynitarny
charakter, a takze biblijn o§¢ w ich teologicznej tresci.

2

a) Formula rozgrzeszenia poszczegdlnego penitenta

Mozna powiedzie¢, ze formuta ta sklada sie z dwoch czeSci (modlitwa
i absolucja), a jako calo§é jest czym$§ nowym w liturgii. Pierwszy jej czlon
ma charakter deprekatywny, modlitewny, co jest wyraZnym nawigza-
niem do starozytnej tradycji KoSciola, ale sam tekst modlitwy jest tworem
zupelnie nowym. Nie ma tu juz mawet wzmianki o uwalnianiu od kar ko$-
cielnych, jak w formule potrydenckiej. Jezeli rzeczywiScie zachodzi potrzeba
takiego uwolnienia, to Ordo Paenitentice podaje specjalne formuty, ktérymi
nalezy sie woOwczas postugiwaé. W Appendix I znajdujg sie dwie formuly:
uwolnienie od ekskomuniki, suspenzy czy interdyktu oraz dyspenzowanie od
tzw. ,,nieregularno$ci” koscielnej (irregularitos).
Analizowana tu modlitwa pojednania ma strukiure trynitarng nie
w sensie statycznym, lecz dynamicznym, ukazuje bowiem proces historii
zbawienia, w ktorej Bog Trdjjedyny dokonuje pojednania z sobg grzesznego
$§wiata. Praenotdnda (n. 19), podajac krbétkag analize tej modlitwy podkre§laja
najpierw w niej wyrazne wskazanie na Zr6dlo pojednania grzesznika —
na milosierdzie Ojca (indicat reconciliationem paenitentis a misericordia Pa-
tris procedere). Rzeczywiscie bowiem w zbawczych dziejach wszystko zaczyna
sie od Ojca, od Jego zbawczego planu i milosiernego zamystu (por. KO 2).
Wszelka inicjatywa zbawcza, w duchu Biblii, stusznie przypisywana jest przez
nas Bogu Ojcu. Trynitarno$§é formuly rozgrzeszenia nie ogranicza sie zatem
wcale do wyliczenia trzech Osdéb Boskich, ale polega przede wszystkim na
ukazaniu ich nieustannego dzialania w wielkim procesie pojednania, ktéry
obejmuje aktualnie skruszonego grzesznika.
c.d.n.

ks. Bronistaw Mokrzycki SJ, Krakéw—Warszawa
II. CZYTANIA BIBLIJNE W LITURGII
»Skarbiec biblijny” w ,,Orde Paenitentiae” (dokonczenie)
Ewangelie (c. d)

12/Mk 12, 28—34: Pierwsze ze wszystkich przykazan
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Po dyskusji z saduceuszami na temat zmartwychwstania, Jezus odpowiada
na pytanie uczonego w PiSmie o majwieksze przykazanie w Prawie. Pytanie
dotyczylo jednego przykazania, najwagniejszego, pierwszego wsréd powodzi
nakazéw i zakazoéw (az 613!), ktére rabini dzielili na wielkie i male, spierajac
sie przy tym o kolejno$¢ w obrebie ,wielkich przykazan”. OdpowiedZ Jezusa
zawiera dwa nakazy! Najpierw slawne Szema Izrael — dotyczace mitoSci Bo-
ga ponad wszystko (Pwt 6, 4), nastepnie za§ przykazanie celowo tu dolgczone
przez Pana, odnoszgce sie do miltosci. blizniego wedlug miary wlasnej mitoSci
(por. Kpt 19, 18). Refleksja uczonego, ze wypelnianie tych wlasnie przykazan
wiecej znaczy niz calopalenie i ofiary, jest juz z pogranicza Nowego Przy-
mierza i znajduje uznanie u Chrystusa (,,Niedaleko jeste§ od krélestwa Bo-
zego” — w. 34).

Tak bylo w Prawie; i w Starym Przymierzu byl to szczyt! Ale wraz
z Chrystusem w $§wiat wkroczylo ,nowe”, nadeszla ,pelnia czaséw’; zobowig-
zania nowego ludu Bozego majg o wiele wyzszy szczyt. Jest nim ,nowe
przykazanie” — Chrystusowe, by milowaé sie wzajemnie tak, jak On nas
umitowal (por. J 13, 34; 15, 12, 17; 1 J 3, 23). Jest to fundamentalne prawo
Koéciota (por. KK 9) i naczelna zasada prawdziwej odnowy calego $wiata
(por. KDK 38). Ku temu szczytowi chrze$cijanskiej i wszelkiej doskonalto$ci
zmierzaé ma kazde prawdziwe nawréOcenie serca, a jest to sprawa niezwykle
trudna, bo miarg milo$ci drugiego czlowieka nie jest juz nawet nasza mito§é
wtasna, ale heroiczna milo§é Syna Bozego, modlacego sie za prze§ladowcoOw
i oddajgcego zycie za wrogbéw. Kapitalnie wykazala istote ,nowego przyka-
zania” Chrystusowego §w. Teresa od Dziecigtka Jezus (por. Rekopis ,,C”,
cze§é druga, Pisma, t. I, Krakéw 1971, s. 280 nn).

13) £k 7, 36—50: Odpuszczone sq jej liczne grzechy, poniewaz bardzo umitowata

Scena, ktéra rozegrala sie podczas uczty u Szymona faryzeusza ukazuje
Jezusa milosiernego w stosunku do skruszonych grzesznikéw, co jest charak-
terystyczng cechg Riukaszowej ewangelii. Kobieta o grzesznej przeszlo$ci od-
waznie przelamuje wzglad ludzki i symbolicznymi znakami manifestuje swg
skruche oraz nawré6cenie, a raczej mito§é ku Panu (Izy, olejek, calowanie stop
Jezusa). Narazala sie na ludzkie u$mieszki i docinki, wyrazone w opinii
zgorszonego faryzeusza (w. 39). Odpowiedz Jezusa na te postawy (grzeszni-
cy i faryzeusza) zawarta jestw przypowie§ci o dwéch diuznikach, ktéra
wchodzi w calo§é opowiadania. Istote przypowieSci oddaje koncowe zdanie
ogblne, ze najwieksza milo§é okazuje ten, komu wiele darowano, natomiast
ten, komu mato sie odpuszcza, mato mituje (w. 47).

Wiara i milo§é kobiety zostaly pochwalone przez Pana i z tg postawa
grzesznicy zwigzal Chrystus swéj werdykt: ,Twoje grzechy sg odpuszczone.
Twoja wiara cie ocalila, idZ w pokoju” (w. 48 i 50). Nowa formula rozgrze-
szenia zawiera aluzje do tych st6w Chrystusa: ,Pan odpusdcit ci grzechy, idZ
w pokoju”. Najglebszym jednak uzasadnieniem owej przemiany jest milo§é,
pozwalajgca pokonaé przeszkody w powrocie do Pana: ,,Odpuszczone sa jej
liczne grzechy, poniewaz bardzo umitowata” (w. 47).

Sakramentalne spotkanie z Chrystusem w KoSciele dzi§ ma tu biblijny
wzorzec: potrzebna jest najpierw wiara grzesznika, ze spotyka sie¢ z Chry-
stusem, ktéry ma na ziemi wladze odpuszczania grzechéw i powierzyl jg swo-
Im apostotom oraz ich nastepcom (por. w. 49; Mt 9, 6; J 20, 22 n); nieodzow-
na jest tez milo§é ku Bogu, wyrazona w.skrusze serca (contritio), w nawroé-
ceniu (metdnoia), w pokonaniu trudno$ci, oporéw i przeszk6d na drodze po-
wrotu do Pana.

14) £k 13, 1—5: Je$li sie nie nawrécicie, wszyscy podobnie zginiecie.

Niespokojne elementy Izraela czesto dochodzily do glosu w formie de-
monstracji przeciwko Rzymianom jako okupantom, a ,gorliwcy” ci wywo-
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dzili sie najczeSciej z Galilei. Wykorzystywali oni $wigteczne zgromadzenia
ttumoéw, by poderwaé¢ naréd do zbrojnego wystapienia. Jezusowi donoszg
wlasnie o tragicznym incydencie na dziedzihncu $wiatyni(?), gdzie Zoilnierze
Pitata zmieszali krew takich chyba Galilejeczykéw z krwig ich ofiar. W relacji
tej zawarte sg pytanie i skarga, a takze proSba o wyjaSnienie: czemu nie-
winni ging tak okrutnie?

Jezus, prostujgc ubocznie zakorzenione przekonanie, ze wszelkie nieszcze-
Scie jest dorazng karg Boza za jawny lub ukryty grzech, wzywa do pokuty
wszystkich, bo wszyscy sa grzesznikami i bezwzglednie potrzebuja nawro-
cenia; w przeciwnym razie grozi im zaglada, ktérej symbolem jest straszna
Smieré wymienionych ofiar (w. 3). Dorzuca tez sam wspomnienie mieszcze§li-
wego wypadku, w ktérym zginelo osiemnastu ludzi, przywalonych przez wie-
z¢ w Siloe (moze w czasie naprawy murdéw okalajgcych miasto?). I oni nie
byli wyjatkowymi lub wiekszymi grzesznikami od pozostalych mieszkancow
Jerozolimy. Ale fakty takie dla wszystkich ludzi majg byé znakiem, sygna-
lem ostrzegawczym, ze nalezy sie nawracaé, bo wszyscy potrzebujemy milo-
sierdzia, a zycie jest kruche i niepewne. W przeciwnym razie zagraza kazde-
mu $mieré duchowa, ktorej symbolem jest tragiczna $mieré doczesna.

Chrystusowe wezwanie do nawrdcenia jest wolaniem przynaglajacym.
Dzi$§ i zawsze rozbrzmiewa ono w KoSciele w przeréznej formie. Obok kazan,
homilii, rekolekcji — takze nabozenstwa pokutne majg przediuzaé to przy-
rnaglgja',ce wotanie Pana: Nawracajcie sie, bo inaczej i wam grozi $mieré-
-zgubal!

15) Lk 15, 1—10: Rado$é¢ bedzie w miebie z jednego grzeszmika, ktéry sie na-
wraco,

Yukasz — ewangelista z upodobaniem wydobywa rysy milosiernego Jezusa,
ktory chetnie przebywa mie tylko z ubogimi i wyrzutkami spolecznymi, ale
takze z oczywistymi grzesznikami. W kontekS$cie zgorszenia i szemrania fary-
zeuszy na takg postawe Mistrza podaje Lukasz stawng trylogie o mitosierdziu
Bozym (Ek 15).

Niniejsza perykopa obejmuje dwie krétkie przypowieSci: o zablgkane]
owcy oraz zgubionej drachmie (Zk 15, 1—10). W obydwu obrazach wszystkie
elementy zmierzajg do wzmocnienia koncowego wniosku, ze nawracajgcy sie
grzesznik jest wielkg rado$cig nieba (w. 7 i 10). W poszukujacym pasterzu,
w jego geScie wyrazajacym milo§¢ (,bierze z radoSciag na ramiona”), a takze
w gospodyni szukajgcej z zapalonym $wiatlem .drachmy w wymiecionym do-
mu — dostrzegamy co§ z zatroskania Boga i wysilku Zbawiciela poszuku-
jacego grzesznej ludzko$ci. Spoteczny, kodcielny aspekt pokuty przebija przez
wyrazenia, ktére moéwig o spraszaniu przyjaciét oraz sgsiadéw i o zachecie:
,,Cieszcie sie razem ze mng” (w. 6 i 9).

Pokuta jest wydarzeniem radosnym i spotecznym; tak tez widzi jg Ko$-
ci6l. Celebracje pokutne, wprowadzone dzieki posoborowej odnowie, winny
przyblizyé wiernym obydwa te aspekty chrze§cijanskiej pokuty w duchu
Ewangelii: nauczyé wspdélnotowego mySlenia o grzechu i pokucie, a takze da¢
przezycie rado$ci z nawrodcenia poSrodku rodziny KoSciola.

16) ¥k 15, 11—32: A gdy byl jeszcze daleko, ujrzat go jego ojciec, i wzru-
szyl sie gleboko; wybiegl naprzeciw niego, rzucit mu sie
na szyje i ucatowal go

/

Trzecia przypowie§é z Lukaszowej trylogii o milosierdziu Bozym, naj-
dluzsza, dramatyczna i wzruszajaca swg prawdg wewnetrzng, nalezy do naj-
bardziej klasycznych tekstéw pokuinych w calej Biblii. Obojetnie jak jg naz-
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wiemy, przypowie§cia o synu marnotrawnym czy o mitosiernym Ojcu — od-
kryé musimy wstrzgsajgcg prawde zaréwno 0 nas — synach marnotrawnych,
jak i o Bogu, Ojcu nieskoficzenie dobrym. Etapy odchodzenia od Boga oraz
Jego domu (Ko$ci6l, wspoélnota Swietych), a takze dynamika wewnegtrznego
przetomu w sercu i zyciu grzesznika, to dwie linie przecinajgce si¢ w punkcie
centralnym, w spotkaniu ponownym z Ojcem na progu Jego domu. Slusznie
wyeksponowano w. 20, moéwigcy o tym spotkaniu niejako od wewnatrz, od
strony przezyé ,bohateréw dramatu”; wiersz ten odslania nam przez to
serce ojca — Boga, ktory ,,wzrusza sie gleboko” widokiem wracajgcego nie-
wdziecznika.

W obrebie nabozehstw czy refleksji pokutnych nie sposéb pomingé tej
przypowieéci; nic tez nie zastgpi samego tekstu — ani streszczenie, ani do-
wolna amplifikacja. Obok postawy grzesznika (,zabiore sie i pdjde do mego
ojca” — w. 18) warto tez zwréci¢ uwage na nieprzejednang postawe ,spra-
wiedliwego” syna, ktory oburza sie na swoista logike ojcowskiego serca, jego
zdaniem — zbyt miltosiernego (w. 28 nn). Gniew brata i wzbranianie sie przed
wspoélnota z nawréconym grzesznikiem wskazujg na egoistyczng oraz separa-
tystyczna postawe, ktoéra nie znajduje aprobaty, a tym mniej pochwaty, w Je-
zusowej przypowieSci. Z nawrbcenia grzesznikdéw ,trzeba sie weselié i cie-
szy¢” przyjmujac ich bez opordéw w podwoje swego serca, jak Bog przyjmuje
ich rado$nie do swego domu w Ko$ciele.

17) Bk 17, 1—4: Je$liby siedem razy na dzien zawinit przeciw tobie brat
twéj i siedem razy zwrdécilby sie do ciebie, mowiqgc: ,zalu-
je tego”, przebacz mu

Czytanie to zawiera dwa tematy do§é luzno zwiazane z sobg: przestroge
przed dawaniem zgorszenia bliznim (z groZnym ,biada” i wizjg ,kamienia
miynskiego u szyi” — w. 1—2) oraz nakaz przebaczania bez ograniczen pro-
szacym o milosierdzie (w. 3—4). Najtrudniejsza chyba sprawa :przebaczenia
zostala celowo podkre§lona w tej perykopie, ale obydwa watki sg cenne w ob-
rebie pokutnego obrachunku ze swoim ,,chrze§cijanskim” sumieniem.

Przebaczenie nie wyklucza trzeiwej troski o poprawe ,winowajcy”; stad
rada Chrystusa, by najpierw upomnie¢ wspoéibrata. Jest tu réwniez mowa
o warunku pojednania: ,,i jeS§li zaluje, przebacz mu”. Nie nalezy jednak zbyt
latwo sie usprawiedliwiaé, ze tego warunku czesto brak u naszych kochanyc¢h,
ale niepoprawnych bliZznich. ,,Upomnienie” wyraza tu chyba wysilek z naszej
strony, by blizniemu dopomoéc do ujrzenia swego bledu w taki sposéb, by
rzeczywiScie zalowal i przeprosil, a_to jest nieosiagalne bez podstawy prawdzi-
wej mito$ci i otwarcia z naszej strony w obrebie braterskiego ,,upominania”.

18) Bk 18, 9—14: Boze, miej litoéé dla mnie grzesznika

I znéw klasyczny tekst biblijny dotyczgcy pokuty, tym razem bezlito§nie
wydobywajacy na wierzch wewnetrzne postawy ludzi, ktoérzy ,jufajg sobie,
ze sg sprawiedliwi, a innymi gardzg” (w. 9). Przypowie§é o faryzeuszu i cel-
niku jasno obrazuje roéznice miedzy obludg, przybrang nawet w grzeczne
szaty ,sprawiedliwo$ci”, a prawdziwie religijng postawg wobec Boga u po-
gardzanego przez wszystkich grzeszmka, ktory w glebi swego serca uwaza sie
za niegodnego stangé przed Bogiem i dlatego lpoku\tme bije sie 'w piersi. Zasa-
da kontrastu (czarne-biale) prowadzi stuchaczy jasno w samo serce zagad-
nienia, nie pozostawiajgc zadnych watphwosm

W ksztaltowaniu §wiadomosei i sumienia chrze$cijanskiego ten tekst ma
doniosle znaczenie. Wielu bowiem tzw. ,dobrym katolikom” moze zagrazaé
postawa zbytniej pewno$ci siebie z niby uzasadniong ,lekks” pogarda pod
adresem tych ,innych”, a taka postawa nigdy nie moze mie¢ miejsca i pery-
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kopa ta przez swoéj radykalizm pozbawia nas ewentualnych zludzen. Warto
wiec powracaé do niej w nabozenstwach pokutnych czy przy innych okazjach
(rekolekeje?).

19) Bk 19, 1—10: Syn Czlowieczy przyszedl szukaé i zbawié to, do zgineto

Do typowych i ulubionych tekstéw ,pokutnych” nalezy takze perykopa
o Zacheuszu, zwierzchniku celnik6w. Znienawidzony przez otoczenie, z obcig-
zonym sumieniem i ,skrepowany” wielkim bogactwem — jednak przedarl sie
przez wszystkie te przeszkody ,biegngc” ku przechodzgcemu Jezusowi (w. 4).
Wyrazenia ,,zejdZ predko”, ,zszed? wiec z po§piechem” — zwracajg uwage na
pewnego rodzaju przynaglenie pokutne; natomiast spontaniczne decyzje Zache-
usza (przyjecie w goécine Pana i wyrdéwnanie krzywd ,,z okladem”) wskazujg
na wielkoduszne serce pokutnika. Wzmianka o szemraniu zgorszonego otocze-
nia tez nie jest bez znaczenia i czego§ nas uczy. Jezus oglasza ,zbawienie
temu domowi”, ale nie jest ono wynikiem wysiltkéw Zacheusza, lecz darem
Boga ,,szukajgcego zguby” przez Chrystusa-Zbawiciela.

Boza inicjatywa zbawcza, decydujgca w procesie pojednania, trwa wecigZ
w Ko$ciele: w gloszonym stowie Bozym oraz §wietych sakramentach; jezeli
tylko czlowiek okaze 6w ,poSpiech” w dawaniu odpowiedzi na Boze przyna-
glanie 1 wielkoduszno$§¢é w naprawie zla — woéwczas w glebi sumienia grzesz-
nika rozbrzmiewa pewny gltos Pana, mdéwigcego przez Koscidl: ,Dzi§ zbawie-
nie stato sie udzialem tego domu” (w. 9).

Epizod, zanotowany tylko przez Iukasza, znéw akcentuje miltosierdzie
Jezusa w stosunku do grzesznik6é6w, za ktérych przeciez oddaje na krzyzuswe
zycie.

W postawie wspotukrzyzowanych z Jezusem #otréw odnajdujemy nasta-
wienie wielu ludzi. Szydercze uraganie jednego ma przeciwwage w Krzez-
wym i pokornym istowie drugiego, ktéry uznaje sie za grzesznika winnego
kazni i staje w obronie niewinnego Jezusa, a nawet prosi Go o ,wspom-
nienie” w przysztym krélestwie, nie za§ o wybawienie z meki. Zapewnienie
Jezusa o zbawieniu jest odpowiedzig na wewneirzng przemiane w obliczu
Jego ofiary.

Owocem Chrystusowej Ofiary na krzyzu jest zbawienie grzesznego §wiata.
,Dobry lotr” stanowi prymicje — pierwociny owocowania krzyza i jaki§
symbol odkupionego §wiata, ktéry przez swoéj grzech jest ,totrem”, a poku-
tujac oraz nawracajgc sie do Ukrzyzowanego staje sie ,dobrym lotrem”,
otrzymujgcym zapewnienie o zbawieniu. Kazdy chrze$cijanin w pokutnej
przemianie winien zwracaé¢ sie do Chrystusa-Zbawiciela z réwng pokorg
i ufno$cia, proszac o ,,wspomnienie” zbawcze, czyli wyrwanie z grzechu.

21) J 8, 1—11: Id2, a od tej chwili juz nie grzesz

Opowiadanie o usprawiedliwieniu wiarolomnej kobiety moze pochodzié
od $§w. Lukasza, a do ewangelii Janowej wlgczone zostalo prawdopodobnie
nieco péZniej. Ta wzruszajaca scena, prezentujac typows ,.grzesznice”, tzw.
»Sprawiedliwych” (uczeni w PiSmie i faryzeusze) oraz Jezusa sedziego —
ujawnia wewnetrzny §wiat ludzkich postaw oraz Bozy osad, nie zawsze po-
krywajacy sie z naszym, ludzkim sposobem warto§ciowania.

Niewatpliwy fakt :grzechu stabej kobiety stuzy ,sprawiedliwym” za pre-
tekst do przeprowadzenia wlasnych planéw — do ewentualnego oskarzenia
Jezusa, ktéry jest im niewygodny. Zgdajac ukamienowania kobiety, chca
Smierci stabego i grzesznego czlowieka bez zadnych skrupuiéw, a przy tym
wcale nie idzie im o Boze Prawo zlamane przez grzech, ani o cze§¢ Prawo-
dawcy. Jezus nie neguje faktu sprzeniewierzenia sie grzesznicy, ani jej nie
wybiela; przypomina tylko mé§ciwym oskarzycielom, ze i oni nie sg bez grze-
chu (w. 7). Zréwnawszy wszystkich w mianowniku ,grzeszni ludzie” — Chry-
stus Pan stwierdza najistotniejszy tu fakt, ze nie przyszedl® On potepiaé lu-
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dzi, ale wyzwolié z grzechu i zbawié (w. 11:,Ja ciebie nie potgpiam”). Jedyne,
czego zada od grzesznika Chrystus, to odwroécenia sie od grzechu, pokuty,
zmiany zycia na przyszlo§é (metdnoia): ,JIdZ, a od tej chwili juz nie grzesz”

(w. M.
W rozwazaniu tej perykopy narzuca sie najpierw refleksja o Ewangelii,
o Radosnej Nowinie dla nas wszystkich — grzesznik6w, ze Bbég tak bardzo

umitowal §wiat, iz swego Syna postal ze zbawczym, a nie potepiajacym org-
dziem (por. J 3, 16 nn). Aby sie jednak to zbawcze oredzie w nas sprawdzito,
najpierw uznaé sie nalezy za grzeszniké6w, potrzebujacych wyzwolenia i liczyé¢
na Boze milosierdzie, nie za§ na nasza wlasng, bardzo watpliwa ,,sprawiedli-
wo§6”. Dopiero podzwignieci Jezusowym slowem i sakramentalng mocg czy-
nimy sensowne wysitki, by ,,juz nie grzeszy¢ wiecej”.

Whnioski o niepotepianiu innych oraz pokrewne refleksje typu moraliza--
torskiego sg tu chyba na dalszym planie.

21) J 8, 31—36: Kazdy, kto popelnia grzech, jest niewolnikiem grzechu.

W sporach z Zydami Jezus objawil im siebie jako ,$§wiatto§é”, ktéra prze-
ciwstawia sie radykalnie ,,ciemno$ciom” grzechu (por. J 8, 12; 1, 4—9; 3, 19—
21; 12, 46). Wielu w Niego uwierzylo, ale w dalszej dyskusji znbéw sprzeci-
wiajg sie nauce Jezusa trzymajgc sie niewolniczo wlasnych nawykéw mySlo-
wych i nie pojmujgc nowych perspektyw duchowych oraz stawianych im
wymagan. W takim kontekS$cie Chrystus ukazuje grzech jako prawdziwag nie-
wole, z ktérej tylko On sam moze wyzwoli¢ czlowieka. Dotknigei w swym po-
czuciu wolnos$ci oraz godno$ci synéw Abrahama, Zydzi nie usilujg nadazaé za
my$la Pana, lecz zacie$niaja sie do wlasnych, matostkowych ambicji.

Teologiczny watek grzechu — jako niewoli — powraca w Biblii nieraz (por.
np. Rz 1, 28; 7, 22—24; 8, 21; Ef 2, 1), a z punktu widzenia psychologicznego nie
jest obcy ludzkiemu do§wiadezeniu, o.czym najlepiej wiedzg tzw. ,,natogowcey”.
Chrystus Pan méwi tu ;jednak o tej najglebszej niewoli — duchowe]j, wzietej
religijnie, na plaszczyZnie wiary, a nie psychologicznie, choé ta ostatnia moze:
nam nieco przyblizyé biblijng i teologiczng prawde.

Z kazdego rodzaju niewoli uwalnia Jezus-Zbawiciel, ale dzielo swe roz-
poczyna od §rodka, od sedna, od korzenia czy Zr6dia, jakim jest sprzenie-
wierzenie sie Bogu, zawarte w kazdym grzechu, a ukoronowane w odrzuceniu
Jego Syna jako Zbawecy.

22) J 15, 1—8: Kazdq latoro$l, ktéra we mnie nie przynosi owocu, (Ojciec) od-
cina, a kazdq, ktéra przynosi owoc, oczyszcza, aby przynosila:
owoc obfitszy

Symbolem Izraela byla winnica, a lud Bozy Starego Przymierza nieraz
nazywany byt ,winnicg Pana Zastepéw” (por. Iz 5, 1—7; Jr 2, 21; Mt 20, 1 nn).
Zycie Izraela zgodne z wolg Boga mialo stanowi¢ oczekiwane owocowanie;
historycznie jednak rzecz miala sie zupelnie inaczej, o czym z gorycza méwili
w imieniu Boga prorocy.

Chrystus Pan nawigzuje do tego wilasnie obrazu nazywajac siebie win-
nym krzewem, a swoich uczniéw latoro§lami (w. 5). Chrzest stanowi zatem
swoiste ,,wszczepienie” w Chrystusa dla owocowania zyciem chrze§cijanskim,
czyli postepowaniem wzorowanym na Chrystusie. Wewnetrzne, zywotne wig-
zy z Chrystusem na plaszczyZnie ontycznej, sakramentalnej, wymagaja zycia,.
ktére te wiez odbijaloby na co dzien w spos6b dostrzegalny. !

Mito§¢ Chrystusowa, dzialajgca w nas, jest takim ,dojrzalym owocem”
trwania w Nim, jak to zresztg sam zapowiedzial (por. J 13, 34 n). Bez ,,owo-
cowania” nie mozna nalezeé¢ do Chrystusa-krzewu; bez milo§ci nie ma bowiem:
zbawienia, lecz sad i potepienie, ktérego obrazem jest ptongcy stos suchych
latorosli, stusznie odcietych przez Ogrodnika (por. w. 6; por. tez Mt 25, 31—46).
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Zbyt stabe ,,owocowanie” réwniez wymaga ingerencji Ogrodnika, cho¢ nie
tak radykalnej, jak w poprzednim wypadku; wystarczy ,przycinanie-oczysz-
czanie” (w. 2), polegajace na slowie Bozym gloszonym i stuchanym z wiarg,
ktéra prowadzi do nawracajgcej przemiany (metdnpia; por. w. 3: ,Wy juz
jesteScie czy$ci dzieki stowwu, ktoére wypowiedzialem do was”), na réznorakich
do$wiadczeniach zyciowych, naprowadzajgcych czlowieka na Bozg my$l i wez-
wanie ku opamietaniu lub zwiekszeniu gorliwo$ci.

Niniejsza perykopa juz sama w sobie jest wezwaniem pokutnym do
poddania sie oczyszczajacej mocy slowa Bozego, a obraz sadu i zagrazajacego
,odciecia” podpiera decyzje oraz przynagla do rzetelnego wysitku.

23) J 15, 9—14: Wy jeste$cie przyjacidlmi moimi, jezeli czynicie to, co wam
przykazuje

Zaproponowany w tej perykopie fragment ,mowy pozegnalnej”’ Chrystusa
Pana z Wieczernika odslania wewnetrzne prawo przyjaZzni, jednoczenia i na-
szej mitoSci ku Niemu.

Podwodjna linia zarysowuje sie tu wyraZnie: w nurcie zstepujgcym
dosiega nas dzieki Chrystusowi i ogarnia mito$¢ Ojca do Syna, udzielona nam
w postaci Daru, o ktérym wiemy skadinad, ze jest Osobg Boska — Duchem
Swietym (,,Jak mnie umilowal Ojciec, tak i ja was umilowalem” — w. 9).
Przez nas milo§¢ ta ma sie objawié¢ blizniemu (,,...abyScie sie wzajemnie milo-
wali, tak jak Ja was umilowalem” — w. 12). Milo§¢ ‘ta jest wyrazem woli
Ojca, jest Jego przykazaniem-poleceniem (,Ja zachowalem przykazanie Ojca
mego i trwam w Jego mito§ci” — w. 10). Uczniowie Jezusa z kolei otrzymuja
od swego Mistrza ,,Jego przykazanie”, ktore jest jaka$ kontynuacjg Ojcow-
skiego polecenia i Chrystusowego postannictwa (,,To jest moje przykazanie,
abyScie sie wzajemnie mitowali...”).

W ten spos6b z woli Ojca Boska mito§¢ zstepuje przez Chrystusa, w Du-
chu Swietym, az do serca cztowieka i dzialajgc w ludzkim wnetrzu — objawia
sie (przynajmniej chce sie objawiaé!) nieustannie w Swiecie.

Druga, wstepujgca linia, niesie ludzZkg odpowiedZz Bogu na Jego mi-
‘tosierne i mitujgce obdarowanie. W nurcie tym jest mowa o ,sprawdzianie”
miltoSci. Mito§é blizniego posunieta az do ofiary z wlasnego zycia dla drugiego
czlowieka (por. w. 13) jest wypelnieniem Chrystusowego przykazania (,jak
Ja was umilowalem”). Przyjazh z Chrystusem sprawdza sie dopiero w zacho-
waniu Jego przykazania i jest réwnocze$nie konkretnym dowodem prawdzi-
‘wej miloSci ku Niemu. W taki bowiem sposob okazatl Chrystus swojg mito§é
‘ku Ojcu (por. w. 10) i chce zanie§¢ Ojcu od nas odpowiedZz milo§ci: nasze
‘konkretne postuszenstwo Jego przykazaniu, kitérego zachowanie jest pelnie-
niem woli Ojca, poniewaz Chrystus Pan nic innego nie czyni, jak tylko wy-
pelnia wole Ojca we wszystkim — zaré6wno w nauce, jak i w dziataniu tean-
drycznym.

Z miloSci wiernej, sprawdzonej w postuszenstwie woli Umilowanego,
mie$ci sie niby w Zrddle rado$é pelna, ktora bedgc Chrystusowsg — staje sie
i nasza (w. 11), a jest owocem przebywajacego w nas Ducha Swietego, czyli
osobowej MiloSci Bozej (por. Rz 5, 5; Ga 5, 22). Stad tez Chrystusowa zacheta:
»Wytrwajcie w mito§ci mojej!” (w. 9) jest praktycznie réwnoznaczna z po-
leceniem: ,,Zachowujcie moje przykazanial!” i prowadzi ostatecznie do fun-
damentalnego prawa KoS$ciola oraz zasady wszelkiego postepu — do man-
datum novum (por. KK 9; KDK 38).

Pozytywne wezwanie do nawrdcenia i przemiany ma w tym tek$cie la-
‘pidarny wyraz oraz bardzo autorytatywne ujecie. Chrze§cijanskie nawraca-
nie sie, pokutne rozwazania i glebsza refleksja nad wilasnym sumieniem jak
.najczeSciej winny i8¢ w tym kierunku — ku mandatum mnovum, gdyz idzie
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tu o samo sedno naszego powolania, o sprawe rozstrzygajacag o chrzes$cijan-
skim ,,byé sobg”.

24) J 19, 13—37: Bedq patrzeé na Tego, ktérego przebodli.

Janowy opis wyroku, ukrzyzowania i $mierci Chrystusa na krzyzu po-
siada typologiczne odno$nie do starotestamentalnych zapowiedzi (zwl. bara-
nek paschalny — por. w. 36), ale w perykopie tej jako ,,pokutnej” zwro6cono
szczegblng uwage na zacytowany w niej tekst z Za 12, 10: ,Bedg patrze¢ na
Tego, ktérego przebodli” (w. 37).

Caly opis nabiera wiec specyficznego kolorytu; oto Chrystus wiszgcy na
krzyzu, przybity gwoZdziami do drzewa hanby i przebity widcznig Zolnierza,
jest ofiarg za grzechy swego ludu, jest ceng ludzkiej przewrotnoS$ci zawartej
w niepostuszenstwie Bogu, a zarazem jest centralnym punktem kontemplacji
dla wszystkich pokolen Bozego 1udu ku nawroéceniu, skrusze i pokucie (w. 37).

Zwigzek meki Pana z ludzkim grzechem jest oczywisty w Swietle staro-
testamentalnych zapowiedzi i figur oraz nowotestamentalnego nauczania apo-
stotéw. Jezus umarl, aby zniszczyé dzielo szatana — grzech (por. 1 J 2, 2;
3, 8), dlatego tez nic chyba tak nie odwraca od grzechu, jak rozwazanie tej
,ceny” grzechu, a zarazem’ wstrzasajgcego dowodu mitoSci Ojca ku grzesz-
nym ludziom, jakim jest meka Panska (por. J 3, 14 nn).

Chrze$cijanin powaznie grzeszacy ,Kkrzyzuje w sobie Syna Bozego i wy-
stawia Go na poSmiewisko” (por. Hbr 6, 6), uSwiadamiajgc za§ sobie ten fakt
przez medytacje pasyjng i wigzac §ciSle meke Pana ze swoim grzechem oraz
brakiem pokuty, latwiej otwiera sie na wezwanie Boze ku przemianie (me-
tdnoia).

25) J 20, 19—23: Wesmijcie Ducha Swietego! Ktérym odpuscicie grzechy, sq
im odpuszczone, a ktérym zatrzymacie, sq im zatrzymane

Wydarzeme zmartwychwstania Pana, uwielbienie Jego czlowieczenstwa
oraz dar Ducha Swietego maja $cisly zwigzek z usunigciem ,,grzechu $wiata”.
Stanowig bowiem szczyt paschalnego misterium, w ktérym - nastgpilo defini-
tywne zniszczenie dziela szatana oraz nasze pojednanie z Bogiem. W wieczor
dnia zmartwychwstania Chrystusa apostolowie otrzymali "Ducha Swietego,
a wraz z Nim moc odpuszczama grzechow (w. 22—23). Liturgia w jednej ze
swych modlitw olglasza, ze to wrecz sam Duch Swiety jest ,,odpuszczeniem
grzechéw” (Ipse enim est remissio peccatorum), a odnowiona formula roz-
grzeszenia posiada wyraZzng odno$nie do paschalnego misterium i przypo-
mina, zZe BOg najmilosierniejszy, ktory pojednal nas z sobg przez $mieré
i zmartwychwstanie swojego Syna, wylat Ducha Swietego na odpuszczenie
grzechow (et Spiritum Sanctum effudit in remissionem peccatorum). Duch
Swiety i moc odpuszczania grzechdw — to pierwszy dar Zmartwychwstalego
(w. 22—23). W tym paschalnym darze zawiera sie tez Bozy i Chrystusowy po-
k0j (szaldm), czyli zbawienie.

Paschalne, radosne akordy fowarzyszg nadaniu KoSciolowi wladzy od-
puszezania grzech6éw, a Duch Swiety ,,wylany na odpuszczenie grzechéw” jest
Zzréditem pokoju oraz plynacej z niego radoSci paschalnej (por. Ga 5, 22 n).
W takim tez klimacie winno sig praktykowaé ducha pokuty chrze$cijanskiej
i rozwazaé oraz sprawowaé sakrament pojednania; jest to przeciez sakra-
ment paschalny zaréwno ze wzgledu na swe zrédilo (dany KoSciolowi przez
Chrystusa paschalnego w wiecz6r zmartwychwstania), jak i w swej treéci
(zmartwychwstanie z Chrystusem ku chwale Ojca mocg Ducha Swietego,
k}goreg)o Zmartwychwstaty posyta od Ojca w darze — ,,na odpuszczenie grze-
choéw”

Perykopa ta nadaje sie zatem szczegbélnie do refleksji czy nabozenstw
pokutnych w okresie paschalnym.

ks. Bronistaw Mokrzycki SJ, Krakéw-Warszawa



