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BIULETYN MISJOLOGICZNO-RELIGIOZNAWCZY

Zawartosé: 1. VI SYMPOZJUM MISJOLOGICZNE, II. Z NOWSZYCH PU-
BLIKACIJI 1. Teologia misji — teologia religii — teologia $§wiata. — 2. Mikro-
i makrokosmos w historii religii. 3. Misjonarze polscy w §wiecie *.

I. VI SYMPOZJUM MISJOLOGICZNE

(Warszawa, ATK, 18—20 V 1976)

Sympozja misjologiczne, organizowane corocznie od 1971 r. przez Specja-
lizacje Misjologii Akademii Teologii Katolickiej w Warszawie, majg juz swo-
ja tradycje. W dniach 18—20 maja 1976 r. odbylo sie¢ szdéste z kolei sympo-
zjum, ktérego giléwng tematyka byt Ko§ci6t w Oceanii. W sympozjum
wzieli udzial diecezjalni i zakonni promotorzy misyjni, siostry =zakonne,
przygotowujacy sie do wyjazdu na misje, studenci misjologii oraz ci, ktérzy
pragng poglebi¢ swe wiadomo$ci o misyjnej dziatalno$ci KoSciola; uczestni-
czyli w sympozjum réwniez misjonarze przebywajgcy na wypoczynku w kra-
ju, ktérzy podzielili sie z uczestnikami swoimi uwagami i spostrzezeniami
o dzialalno$ci misyjnej KoSciola na tych terenach, gdzie pracujg (o. Franci-
szek Woda SJ — Zambia; ks. Edward Maciej — Nowa Gwinea; ks. Ma-
rian Wiza — Borneo; s. Sabina Habelok Zambia).

Otwarcia sympozjum w imieniu ks. rektora J. Stepnia, ktéry uczestniczyt
W tym ‘czasie w obradach Miedzynarodowej Federacji Uniwersytetéw Kato-
lickich w Lublinie, dokonal ks. Prorektor I. Subera. Nawigzujgc do uro-
czystoSci misyjnych ku czei bl. Marii Teresy Leddéchowskie]j, jakie sie
odbyly w dniach 15—16 maja 1976 r. w Tarnowie i Lipnicy Murowanej,
w ktérych osobiScie uczestniczyl, ksigdz prorektor przedstawil bl. Marie Terese
jako wzér godny na$ladowania dla wszystkich wspélpracujgeych w misyjnym
dziele Koéciola oraz Zyczyl uczestnikom, aby sympozjum stalo sie iskrg roz-
%al_ajaca ducha i wyzwalajacg energie zapalu misyjnego w wielkiej sprawie

ozej.

Sympozjum zakonczyla uroczysta Msza $w. koncelebrowana, w ktorej
przewodniczyt wikariusz generalny Towarzystwa Chrystusowege ks. dr E.
Szymanek. Sympozjum to bylo juz ostatnim, omawiajgcym dzielo misyjne
KoSciota w ujeciu geograficznym. Poprzednie sympozja omawialy dziatalnoéé
misyjng KoSciota w Afryce (1972), w Ameryce Rac. (1973) i w Azji (1974,
1975). Przewiduje sie, ze nastepne sympozja bedg ujmowaly dzielo misyjne
KoSciota tematycznie i problemowo.

* Redaktorem niniejszego biuletynu jest ks. Wiladystaw Kowalak
SVD, Warszawa.
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Tematy prelekecji

J. Ozdowski (Poznan), Zagadnienia spoleczno-ekonomiczne w Oceanii.
Byl to referat wprowadzajacy w konkretne warunki lokalne, w jakich Kos-
ci6l spelnia swojg misje wzgledem ludzi tam zyjacych. Prelegent jednak ze
wzgledow praktycznych wylgczyt z zakresu swych rozwazan subkontynentny
Australii i Nowej Zelandii, gdyz sg to regiony wysoko rozwinigte i trudno je
zaliczy¢ do ‘krajow Trzeciego Swiata. Dokonal rowniez selekeji informacji,
ograniczajgc sie do zrédel ONZ oraz materialéow statystycznych poszezegol-
nych panstw. Na wstepie zostaly oméwione warunki geograficzne, ekologicz-
ne i polityczne Oceanii, nastepnie poziom rozwoju spoteczno-ekonomicznego,
mierzony stopniem nowoczesno$ci struktury i infrastruktury gospodarczej.
Wsrod czynnikéw produkceji blizej zostaly oméwione praca i ziemia oraz
szczegblnie podkreS§lone stosunki demograficzne i rolne w Oceanii. Stan roz-
woju spoleczno-gospodarczego zostal oméwiony w oparciu o podzial politycz-
ny, gdyz w Oceanii §cieraly sie giéwne potegi polityczne: Anglia, Francja oraz
Stany Zjednoczone.

Przedstawiona analiza zagadnieh spoieczno-ekonomicznych pozwolila pre-
legentowi wysnué¢ dwa zasadnicze wnioski. 1) Oceania musi dla siebie odkryé
i do swoich warunkéw dostosowaé model integralnego rozwoju, tzn. model
przedstawiony w Populorum progressio, ktéry jeszcze ciggle jest nieznany
i mato przystosowany do warunkéw, miejsca i czasu. 2) Placowki misyjne
majg w tym zakresie okre§lone zadania: 1° -— nduczaé chrze$cijanskiej myS$li

spotecznej; 2° — wychowywaé w duchu chrze$cijanskim, w duchu apostol~-
stwa §wiadomego i zaangazowanego; 3° — daé przyklad rozwigzywania kwe-
stii spolecznych (np. problem o$wiaty); 4° — popieraé wszelkie inicjatywy

przyspieszajgce rozwdéj i doskonalgce struktury spoleczne. Prelegent z natury
rzeczy dal pobiezny przeglad zagadnien, podal elementy og6lne charakteryzu-
jgce ten ogromny obszar, zatrzymal sie jednak diuzej na pewnych szczegd-
tach charakterystycznych dla tego regionu §wiata.

Fr. Z. Kapu$cik SMA (Lyon), Misje w Oceanii. — Chociaz pierwsze
préby misjonowania Oceanii byly podejmowane juz w XVI w., to jednak
poczatki wlaSciwej dziatalnoSci misyjnej przypadajg na wiek XIX. Australia
nie przechodzila okresu misyjnego; religia katolicka zostala samorzutnie prze-
niesiona przez Irlandczykéw przybywajgcych do Australii. W Polinezji misjo-
narze najpierw przybyli na Hawaje (1827), gdzie dzialali juz misjonarze pro-
testanccy, nastepnie na wyspe Wallis, Futuna (1838) i in. oraz na wyspy
Cooka (1894). W Melanezji znajduja sie wyspy o wiekszym obszarze, lecz
o cywilizacjach bardzo zréznicowanych, co jest powaznym utrudnieniem dla
pracy misyjnej. Na Fidzi misjonarze przybyli w 1844 r., do Nowej Zelandii
w 1843 r., na wyspy Salomona w 1845 r., a na Nowg Gwinee w 1848 r. Mikro-
nezja liczy ok. 1.500 wysp i wysepek, rozproszonych na przestrzeni réwnej
Europie, co jest innego rodzaju trudno$cia w dziatalnoSci misyjnej.

Analiza sytuacji amisyjnej pozwala twierdzié, ze rowniez dla tej czeSci
§wiata rozpoczyna sie nowa era. MOwi sie, ze przyszto§é KoSciola to Afryka,
ale mozna tez powiedzieé, ze przyszto§é KoSciota to réwniez Oceania. Na nie-
smal 20 mln mieszkancéw zyjacych w Australii i na wyspach Oceanii blisko
5 mln to katolicy. Pracuje tu 2.624 misjonarzy, ale jest juz 3 tys. ksiezy die-
cezjalnych. Rozwijajg sie zakony, a $§wieccy coraz bardziej biorg na siebie
odpowiedzialno$é za losy KoSciota. Nic wiec dziwnego, ze Pawetl VI
w swej podrozy misyjnej na Daleki Wschéd przybyl réwniez do Oceanii (29.
X1.1970 r. byl na wyspach Samoa, 1—2 XII w Australii), przyczyniajac sie do
odrodzenia i odnowy zycia chrze$cijanskiego w tej czeSci §wiata.

H. Zimon SVD (Lublin), Monoteizm ludéw pierwotnych w $wietle ba-
daft W. Schmidta. — Badanie monoteizmu u ludéw pierwotnych byto modne
pod koniec XIX w. i na poczatku XX w. W latach 1870—1920 dominowala
w etnologii tzw. szkola antropologiczno-ewolucjonistyczna, opierajaca sie na
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francuskiej my§li filozoficznej XVIII w., filozoficznej teorii rozwoju
H. Spencera oraz biologicznym ewolucjonizmie Ch. Darwina. Zwo-
lennicy tej szkoly przyjmujg jednokierunkowy proces rozwoju od form pro-
stych do zloZzonych, do zjawiska zycia spolecznego i religijnego. Wszyscy
przedstawiciele kierunku ewolucjonistycznego uwazali monoteizm za ostat-
nig faze w diugim procesie linii rozwojowej, choé¢ punkt wyjécia i kolejnosé
poszezegblnych faz rozwojowych byl rézny. Reakcjg na uproszczone i etno-
logicznie stabo udokumentowane schematy anglosaskiego kierunku ewolucjo-
nistycznego byla szkota kulturowo-historyczna, rozwinieta w Europie szcze-
gbélnie na obszarach jezyka niemieckiego. Szkola ta zwrécila uwage na zja-
wisko dyfuzji czyli na proces przenikania, rozchodzenia sie i krzyzowania
wytwordéw kulturowych, ktéra jest faktem nie mniej pewnym niz ewolucja.
Wsirdd przedstawicieli szkoly kulturowo-historycznej najwiecej uwagi genezie
religii ludéw pierwoitnych poswigcit Wilhelm Schmidt SVD (1868—1954).
Opierajgc sie na szczegdlowych badaniach etnologicznych wykazuje on istnie-
nie monoteizmu czyli wiary w jednego Boga u najstarszych ludéw pierwot-
nych. Prelegent na podstawie publikacji W. Schmidta szczegétowo omé-
wil monoteistyczny charakter religii ludéw prakultury, przymioty Istoty Naj-
wyzszej, imiona, postaé¢ i mieszkanie Istoty Najwyzszej, jej funkcje oraz kult.
Opis i analiza reiigii poszczegblnych ludéw zbieracko-towieckich zawarte sa
w dziele Der Ursprung der Gottesidee (t. II—V oraz cze§¢ t. I i VI). Celem
i zadaniem etnologii wedtug W. Schmidta jest dotarcie do samych po-
czatkow dziejéw czlowieka i najstarszej, wspllnej religii ludzkoSci, tj. prareli-
gii i uzasadnienie odpowiedzi na pytanie o jej pochodzenie i Zr6édia. Rekon-
strukcja najstarszej, wspolnej religii ludzko$ci dokonuje sie przez poréwny-
wanie religii miedzy sobg przy pomocy odpowiednich kryteriéw powigza-
nia, tj. kryterium jakoSei (formy) 1 ilo§ci, stuzgcych do okreSlenia form
starszych i mlodszych kazdego zjawiska kulturowego w ujeciu przestrzennym
i chronologicznym poszczegdlnych warstw kregéw kulturowych, aby mozna
bylo ustalié i wykiuczyé warstwy miodsze. Choé poglady W. Schmidta
przez wielu religioznawcédw sg krytykowane, to jednak zebranie i analityczne
opracowanie ogromnego materialu Zrédlowego w dziele Der Ursprung der
Gottesidee pozostanie dla kazdego religioznawcy i etnologa religi kopalniy
wiadomos$ci i wartoSciowym punktem wyjscia do dalszych badan i rozwigzas
teoretycznych.

J. T.Czernicki SSCC (Tahiti), KoSciét katolicki w Polinezji Francus-
kiej. — Historia misji w Polinezji Francuskiej sigga konca XVIII w., kiedy to
juz od 1797 r. w Polinezji pracowali misjonarze protestanccy. Pierwsi misjo-
narze katoliccy osiedlili si¢ na wyspie Akamaru (1834), nastepnie na Tahiti
(1836), na Markizach (1838), na wyspach Tuamotu (1848), na Wyspach Wielka-
nocnych (1864), Cooka |(1894) oraz na Wyspach Podwietrznych. Obecnie w Po-
linezji Francuskiej pracujg ksieza sercanie (SSCC) oraz ksieza diecezjalni.
Znamiennym wyrazem religijno$ci polinezyjskiej jest niemal zupelny brak
poganstwa lokalnego i rozwijajgcy sie pluralizm wyznan chrzeScijanskich.
Kosciél w Polinezji jest KoSciotem tak mlodym i preznym, jak mlode i prezne
jest tamtejsze spoleczenstwo. Przyrost naturalny jest bardzo wysoki i wynosi
3,3%. Oblicza sig, ze w 1990 r. Polinezja Francuskd bedzie liczyla 250 tys.
mieszkancoéw., Wiele faktéw wskazuje na to, ze na tych zagubionych na Ocea-
nie Spokojnym wyspach, Ko$ciét bedzie sie rozwijat bardzo dynamicznie.

E. Maciej SVD (NWowa Gwinea), Problemy Kosciola na Nowej Gwinei.
— Od dnia 16 wrze$nia 1975 r. Papua—Nowa Gwinea jest panstwem niepod-
legtym. Uroczysto$ci zwigzane z tym faktem byly obchodzone na calej wyspie
bardzo szumnie, o czym prelegent — jako naoczny $wiadek .— opowiedzial
uczestnikom sympozjum. Przedstawil rowniez og6lng sytuacje Koscicla oraz
zwroécit uwage na gldwne probiemy, z jakimi spotykajg sie misjonarze pracu-
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jacy na Nowej Gwinei. Pierwszym z nich jest wielo§¢ wyznan chrze$cijan-
skich oraz misjonarzy réznych konfesji pracujgcych na tym samym terenie
(luteranie, armia zbawienia, adwentySci dnia si6édmego, anglikanie, Ko$ciol
zjednoczony i in.). Przez ludno$¢ rodzimg takie rozbicie wsrdd chrze$cijan jest
oceniane negatywnie i w powaznym stopniu utrudnia gloszenie Dobrej No-
winy. Innym zagadnieniem, to tzw. kulty cargo, szeroko rozpowszechnione nie
tylko na Nowej Gwinel, lecz réwniez na wszystkich niemal wyspach rozsia-
nych na rozlegtych wodach Oceanu Spokojnego. Kulty te stanowig reakcje na
kontakt z zachodnig kulturg i cywilizacja. W czasie drugiej wojny Swiatowej
i po jej zakonczeniu rozszerzyly sie¢ prawie po wszystkich wyspach przycig-
gajac swa doktryng i obrzedowoS$cig setki tysiecy zwolennikéw, nie wylgcza-
jac chrze$cijan. Okazuje sie, ze wielu chrze§cijan uznawalo chrzeScijanstwo
jedynie za $rodek dotarcia do sekretéw techniki i cywilizacji Zachodu. Przy-
jecie wiary chrze§cijanskiej niejednokrotnie dokonywalo sie nie z racji oso-
bistych przekonan, lecz z nakazu duchéw i przodké6w. Wierzenia tradycyjne
zostaly u$pione i zbudzily sie pod wplywem roéznorakich czynnikéw zewnetrz-
nych. Jest to problem, ktéry z punktu widzenia misjologicznego i misjonar-
skiego wymaga doglebnych analiz oraz konkretnych postanowien dla przy-
szlej dziatalno$ci misyjnej w tej czeSci §wiata.

Innym problemem KoSciola i chrze§cijan nowogwinejskich jest tzw. szok
kulturowy. Ludno§¢ miejscowa opuszczajgca masowo busz i szukajgca pracy
w wielkich miastach (Port Moresby, Hagen), styka sie z kulturg i cywilizacjg
wysoko rozwinietg, zachlystuje sie blichtrem jej wytwordéw, ale réwnocze$nie
traci kontakt z kulturg rodzimg i jej §rodowiskiem. Nie pozostaje to bez
wplywu réwniez na zycie religijne ludnoS$ci rodzimej, ktéra wraz z cywili-
zacjg Zachodu przyjmuje réwniez sposoby zachowania sie i postepowania
wlasciwe ludziom Zachodu.

M. Pazdro (Warszawa), Akademicki Ruch Misyjny w Polsce w dwu-
dziestoleciu miedzywojennym. — Prelegentka zreferowala nurt misyjny wéréd
miodziezy akademickiej przed drugg wojng $wiatowa; sama brala czynny
udziat w tym nurcie i byla dzialaczkg w krzewieniu idei misyjnej swoich
czas6w. Moéwila o pokoleniu tamtych czaséw, tzn. o pokoleniu urodzonym
w niewoli, wychowanym w atmosferze goracego patriotyzmu, gdzie Bog i Oj-
czyzna byly synonimami ukochania przede wszystkim wolno$ci, nauki i praw-
dy. Na 6wczesnych uniwersytetach istniaty rézne kola: polityczne, ideowe, re-
ligijne i ideowo-religijne. Rozkwit stowarzyszen religijnych byl znamiennym
objawem dla tych lat zycia akademickiego w Polsce. Bylo to movum, nie spo-
tykane w takiej skali dla starszego spoleczenstwa, dla ktérego w ogromnej
wiekszo§ci religia byta przepojona tradycja, patriotyzmem, wierno$ciag Bogu
i Ojczyznie. Istnialo wtedy szereg stowarzyszen religijnych na uniwersytecie
Lwowa, Krakowa, Poznania, Wilna i Lublina. Byly to Sodalicje Marianskie
(organizowaty studia biblijne, rekolekcje otwarte i zamkniete, zjazdy krajo-
we), Odrodzenie (majgce za hasto omnia instaurare in Christo) oraz Akade-
mickie Kola Misyjne, istniejace na wszystkich uniwersytetach i tworzace ra-
zem Zwigzek Akademickich K6t Misyjnych z centrala w Poznaniu przy
6wczesnym prymasie Polski A. Hlondzie. Kola misyjne charakteryzowaly
sie glebokim zaangazowaniem religijno-misyjnym i zdecydowanie odcinaly sie
od k6t politycznych. Prelegentka szczegblng uwage zwrécita na dziatalnoéé
kot misyjnych §rodowiska lwowskiego, gdzie osobiScie byla zaangazowana.

S. Stefanek TChr (Poznan), Szkolnictwo polonijne w Australii, —
W prelekcji zostaly omoéwione gléwne problemy szkolnictwa Polonii austra-
iijskiej, z pominieciem szczegélowych informacji historycznych i organiza-
cyinych. Prelegent korzystal z materialéw niektérych oSrodk6éw charaktery-
stycznych dla Polonii australijskiej, a wiec przede wszystkim skupisk polo-
nijnych w Australii potudniowej, a takze z materialéw nadestanych przez
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ksiezy pracujacych wéréd tych grup polonijnych. Referent podat charaktery-
styke $rodowisk polonijnych, naszkicowal krétka historie tworzenia sie szkol-
nictwa polonijnego, oméwil metody i program nauczania, podkre§lit role pa-
rafii i zgromadzen zakonnych w szkolnictwie polonijnym oraz zwr6ecit uwa-
ge na trudnoSci i perspektywy rozwoju szkolnictwa polonijnego w Ausrtalii.

E. Szymanek TChr (Poznan), Moje wrazenia z odwiedzin duszpaster-
skich placéwek polonijnych w Australii. -—— Prelegent, pelnigcy funkcje wika-
riusza generalnego w Towarzystwie Chrystusowym, przedstawil geneze emi-
gracji polskiej w Australii, om6éwil aktualng sytuacje Polonii australijskiej
oraz w oparciu o wlasne spostrzezenia scharakteryzowal atmosfere wsrod
niej panujgca. Szczegblnie podkre§lone zostaly problemy duszpasterskie, zycie
religijne emigrantéw oraz osobowo§¢ duszpasterzy polskich pracujacych wsrod
emigrantéw. Praca ta jest wielce utrudniona, gdyz wielu Polakéw zyje za-
gubionych i rozproszonych na rozleglych obszarach Australii, stad tylko ok.
60%0 Polakéw jest objete pracg duszpasterska, ktoéra prowadzg przede wszyst-
kim ksieza chrystusowcy, a takze dominikanie, franciszkanie oraz werbiSci
Metoda duszpasterska jest zréznicowana i uzalezniona od konkretnych wa-
runk6w lokalnych. Na pierwszym miejscu stawia sie odwiedzanie chorych,
samotnych i opuszczonych, a nastepnie wszystkich innych Polakéw, bez wzgle-
du na ich przekonania i ideologie; na dalszym dopiero miejscu stawia sig
nabozenstwa polskie, uroczystosci i rézne imprezy narodowe. Obecno$é ksie-
zy wéréd Polonii australijskiej jest pozadana i wrecz niezbedna dla podtrzy-
mywania ducha polsko$ci wsréd emigrantéw polskich.

Cz. Kaminski TChr (Poznan), Problemy polskiego duszpasterstwa
w Nowej Zelandii, — Nieliczng i najbardziej oddalona od ojczyzny grupe poi-
ska stanowig nasi emigranci na terenie Nowej Zelandii. Prelegent oméwil hi-
storie i stopniowy naplyw na ten teren emigrantéw, réznigcych sie bardzo
miedzy soba, wywodzacych sie przewaznie z tzw. Prus Zachodnich i Wielkie-
go Ksiestwa Poznanskiego. Spis ludnoSci Nowej Zelandii z 1921 r. podaje:
399 os6b narodowosci polskiej, mieszkajacych w obu czeSciach wysp potudnio-
wej i pbéilnocnej. Z uplywem czasu liczba ta nie zwiekszala sie, lecz malatla.
Statystyka z 1936 r. podaje dane: 211 os6b narodowo$ci polskiej, tzn. Ze emi-
gracja nasza w latach 1921—1936 zmniejszyla sie niemal o 50%. Emigracja
polska, ktéra w naszych czasach przebywa w Nowej Zelandii, pochodzi
z okresu drugiej wojny $wiatowe] oraz z okresu po jej zakonczeniu: z Iranu
przybylo do Nowej Zelandii 733 dzieci i 105 oséb personelu, czyli ogélem 838
os6b. Pézniej przylaczylo sie jeszcze kilkadziesigt dzieci, co w sumie daje 880
0s0b. Po skonczonej wojnie wrécito do kraju lub wyjechato do swoich krew-
nych 90 dzieci.

Przez caly czas emigracja ta miata swoich polskich duszpasterzy. Utwo-
rzono Komitet dla Spraw Duszpasterskich, na ktérego czele stanat dawny
konsul polski K. Wodzicki; wiaénie dzigki jego staraniom stalg praes
wéréd emigracji objeli ksieza chrystusowcy. Zycie duszpasterskie na emigra-
cji bazuje na polskiej rodzinie i na polskich organizacjach (Stowarzyszenie
Polakéw w Nowej Zelandii, Stowarzyszenie Polskich Kombatantéw, Kolo Po-
lek, Koto Mtlodziezy Polskiej, Klub Szachistéw, Polska Rada Duszpasterska,
Macierz Szkolna). Rodzina przekazuje tradycje i zwyczaje rodzinne, religijne,
narodowe. Organizacje natomiast skupiajg Polonie, urzadzajg imprezy naro-
dowe, troszcza sie o zycie kulturalne, oSwiatowe, a tam, gdzie nie rezyduje
duszpasterz, pomagaja w podtrzymywaniu polskiego zycia religijnego. Podsta-
wowym problemem duszpasterskim na tym terenie jest rozproszenie Polakéow
na calym obszarze Nowej Zelandii, Polonia rozrzucona jest od péinocy (Auc-
kland) az po potudnie (Dunedin). Rézne sg $rodki lokomocji (samolot, samo-
chéd); dla Polonii, ‘ktéra liczy 2.650 os6b, juz samo pokrycie kosztéw podroézy
jest powazng trudno$cig. Duszpasterstwo polonijne opiera sie m. in. na znajo-
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mosci jezyka polskiego przez Wlernych Polonia mlercowa stara sie uczy¢
mowy polskiej przez organizowanie . szkél sobotnich. Wydarzeniem . wxelkle;
wagi, ktére podbudowalo przekonania polskoSci emigrantéw, byly odwiedziny
przedstawicieli polskle] hierarchii . w Nowej Zelandii (bp Rubin w 1967 r,
kard. Wojtyia i bp Wesoly w 1973 r.). Szczegblnie pobyt kard. Wo1-
tyiy pozostawﬂ niezatarte wrazerue i podniést prestiz Polonii w oczach
miejscowej ludnosci.

ks. Wiadystaw Kowalak SVD, Warszawa

II. Z NOWSZYCH PUBLIKACJI
1. Teologia misji — teologia religii — tcologia §wiafa

»W obecnym stanie rzeczy, kiedy nastajg nowe warunki zycia ludzko$ci,
Kosciol, sél ziemi i $wiatto §wiata (Mt 5, 13), jeszcze bardziej czuje sie powo-
tany do zbawienia i odnowy wszelkiego stworzenia” — tak sformulowal sta-
nowisko o konieczno$ci misji Sobér Watykanski II (DM 1). Z drugiej jednak
strony coraz’ czeScie] moéwi sie o kryzysie §wiata, a w zwigzku z tym o Kry-
zysie misji, ktore sg skierowane ku §wiatu oraz o kryzysie misjonarza, ktéry
dziata w $wiecie . MoOwi sig takze o sekularyzmie i sekularyzacji obejmujgcej
réwniez religie pozachrze$cijanskie2 A przeciez §wiat, do ktérego kieruje sie
dziztalno$§é misyjna KoSciota, to przede wszystkim religie pozachrze$cijanskie.
Tak tedy nieodlgcznym od misji kontekstem sg religie niechrze$cijanskie,
ogoblniej zas§ §wiat.

Jak jednak i gdzie, wobec proceséow zachodzacych w kontek$cie dzieta
misyjnego, umiefci¢ misje? Pytanie to towarzyszy misjologii bynajmniej nie
od Soboru Watykanskiego II. W ostatnim czasie probe calo$ciowego — jednal
bardziej historycznego niz teoretycznego — ujecia tych problemdéw podjal
Georg Evers w pracy Mission — nichtchristliche Religionen — weltliche
Welt 3. Autor podczas pobytu w Japonii (1962—1969) odczul potrzebe takiego
wtadnie ustawienia zagadnien misjologicznych, w ktérym by wyraZnie zazna-
czylo sie sprzezenie misji z religiami i §wiatem oraz ich wzajemne oddziaty-
wanie na siebie. Praca sklada sie¢ z trzech cze$ci, wedlug ktérych zostanie
omoéwiona.

Teologiczna refleksja nad misjami

W cze$ci pierwszej, obejmujacej zagadnienia misjologiczne, autor chce
odpowiedzieé¢ na pytanie, na ile teologia misji, ksztaltowana juz ponad 50 lat,
moze daé odpowiedZ na problemy wynikajace z kryzysu misji i misjonarzy
oraz czy w ogble kryzys ten odzwierciedla. Podaje w zwigzku z tym, bynaj-
mniej nie wyczerpujacy,. przeglad historii misjologii. Przedstawia wiec naj-
pierw poczatki misjologii katolickiej, utworzenie katedry misjologii w Miin-
ster oraz koncepc;e misjologii J. Schmidlina, ktéry stworzyt pierwszag
teorie misyjng znang pod nazwg Konversionstheorie (teoria nawracama), we-
diug ktérej misje to rozkrzewianie wiary, chrystianizacja, nawracanie nie-
chrzescijan, pogan, mahometan, Zydéw 4. Teorxa ta data poczatek szkole mi-
sjologicznej w Mdiinster. MlSJOlogla wytworzyla réwniez koScielno-prawne po-

1 Por. na ten temat J. Glazui Mission in der Krise, Priester und
Mission 1971, 123—137.

2 Por. H . Waldenfels, Religionen und Christentum und der Sdkulari-
sierungsprozess in Asien, ZMR 58(1974)81—112.

8 G. Evers, Mission —— mnichtchristiiche Religionen — weltliche Welt,
Minster 19.:4. .

1 Por.J. Schm xd lin, Kctholische Missionslehre im Grundriss, Miinstet
1923.
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jecie misji, ktére reprezentowal T. Grentrup?’ misje w tym ujeciu, to
ministerium ecclesiasticum (stuzba ko$cielna), $ci§le okreSlona dzialalno$:
Kosciola wobec tych, ktorzy do niego nie naleza. Teoria ta miala duzy wplyw
na prace misjologiczne G. Vromanta, S. Paventi’ ego i A.Grosse-
-Kappenberga, nie otworzyla Jednak przed teologig misji szerszych ho-
ryzontéw. Inaczej sie stalo w przypadku tzw. szkoly lowanskleJ, proponu,]a‘ce1
»korekte” teorii Schmidlina. R. Lang po raz p1erwszy zwigzal misje
VA natura Kosciota8, a P. Charles odr6znil dzialalno§¢ misyjng od innych
form jego d21a1a1nosc1 1 okreflil misje jako plantatio Eccleasiae (zakladanie
KoSciota), przy czym uwazal KoSciél za Corpus Christi Mysticum (Mistyczne
Cialo Chrystusa)?. Recepcja teorii plantacyjnej byla niemal powszechna,
a uwidocznila sie szczegblnie u J. Massona SJ i E. Loffelda, ktory
idgc jeszcze dalej okreSlit misje jako inkarnacje i ,plantacje” Ko$ciota s,

Nastepnie G. Evers przedstawia wypowiedzi magisterium Ko§ciola na
temat misji, gléwnie za§ encykliki misyjne. Autor nie sadzi przy tym, ze
encykliki papieskie stanowig definitywne zdanie KoSciola na temat teologii
misji. W dalszej za$§ kolejno$ci autor omawia koncepcje misji w ujeciu szko-
ly paryskiej, w ktérej misje pojmowano jako przepowiadanie Ewangelii
wéréd niewierzgcych w ogdéle (H. Godin, N. Dunas, A. M. Henry).
Wyrazicielem takiej koncepcji misji bylo czasopismo ,Parole et Mission”.

Bezposrednio przed soborem z oryginalng koncepcjg misji wystapil
Th. Ohm OSB, uwazajacy misje za dzialalno§¢ majgca u podstaw zbawczg
wole Bozg?. Rozdzial pierwszy G. Evers konczy ogblng charakterystyka tec-
logii misji. Stawia pytanie, dlaczego na soborze tak trudno bylo ustali¢ tekst
dokumentu misyjnego. Przedstawiony material pozwala na stwierdzenie, iz
teologia misji, rozbita na wiele kierunké6w, nie odpowiadala na zywotne pro-
blemy, kwestie aktualne, zrodzone nowymi uwarunkowaniami. Miedzy teolo-
gia misji a praktykg misyjng wytworzyla sie przepa$é. Niedorozwdj teologii
misji powodowatla tez izolacja od innych dyscyplin teologicznych, a takze
zw1azan1e ze starym1 ujeciami eklezjologii. W koncu jednak, nie bez wptywu
rozwijajacej sie ekumenii, przestano rozumieé¢ misje jako dzialalno§¢ KoScio- .
la wobec ,pogan”, a uznano Je jako wyraz istoty KoSciota, ktéry zawsze
i wszedzie jest z natury swej misyjny.

W rozdziale drugim G. Evers przestawia misje na Soborze Watykan-
skim II. Omawia powstanie dekretu misyjnego Ad. gentes i jego tresé,
a szczegblnie komentuje pojecie misji w dekrecie misyjnym oraz wypowiedzi
dekretu na temat misyjno-teologicznego znaczenia $§wiata jako przedmiotu
dzialalno$ci misyjnej. Natomiast w rozdziale trzecim autor omawia misje
w innych dokumentach soborowych w nastepujacym porzadku: rozumienie
misji w Konstytucji dogmatycznej o Kosciele, misyjny charakter Konstytucji
o $wietej liturgii, wypowiedzi o misjach Konstytucji dogmatycznej o Obja-
wieniu, odpowiedzialno§é za misje réznych stanéw w KoSciele, jedno§é KoScio-
la a misje oraz misyjne znaczenie zwrécenia sie Ko§ciola do §wiata. Ogélny
wniosek, jaki wysnuwa autor z analizy dokumenté6w soborowych, jest na-
stepujgcy: sobér postawil dziatalno§é misyjng Ko$ciola w centralnym punkcie
jego dzialalnosci, podkre$lajgc szczegdlny charakter misji i ich specjalne prze-
znaczenie.

5 T. Grentrup, Die Definition des Missionsbegriffes, ZM 3(1913)
265—2174.

¢ R. Lang, Le probléme théologique des missions, Collectanea Xaveria-
na 3(1924) 1—31.

7P. Charles, Missiologie, Paris 1939.

8E. Loffeld, Le probléme cardinal de la missiologie et des missions
catholiques, Rhemen 1956.

9 Por. Th. Ohm, Machet zu Jungern alle Volker, Theorie der Mission,
Freiburg i. Br. 1962.
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Teologia misji a teologia religii niechrze§cijanskich

Schemat czeSci drugiej zblizony jest do pierwszej. Rozdzial pierwszy szki-
cuje teologie religii niechrze$cijanskich w jej rozwoju historycznym w latach
1918—1965. Autorowi chodzi przede wszystkim o wskazanie zwigzkéw zacho-
dzgcych miedzy rozwojem teologii misji a teologii religii. W zwiazku z tym
przedstawia najpierw wypowiedzi na temat religii niechrze$cijanskich w kato-
lickiej misjologii, zwlaszcza u J. Schmidlina, P. Piesa, J. P. Stef-
fesa, P.Charlesa oraz E. Loffelda. Ukazuje jak daleko problematyka
religii niechrze$cijanskich wchodzila w zakres przedmiotu misjologii; stwier-
dza, iz na og6t brakowalo w tym okresie powaznego traktowania religii nie-
chrze$cijanskich jako mozliwego partnera dialogu. Pierwszg pozytywnag oceneg
spotykamy u O. Karrera, dla ktérego religie niechrzeScijanskie byly wi-
docznym znakiem kierownictwa Boga w calym §wiecie i calej ludzkoS$ci; uwa-
zal je za poprzedniczki Ewangeliil®, Nie ma jeszcze, mimo wszystko, mowy
o jakiej§ koncepcji ,teologii religii”. Wyraznie pozytywnie potraktowal religie
niechrzeécijanskie Th. Ohm1, choé i u niego nie mozna jeszcze moéwié
o teologii religii niechrzes$cijanskich.

Podobnie jak w czeSci poprzedniej G. Evers przedstawia wypowiedzi
papiezy obecnego stulecia na temat religii niechrzeScijanskich oraz teksty
i fakty Swiadczace o zmianie nastawienia wobec tychze. Giéwnie chodzi tu
znowu o encykliki misyjne, ale takze wzmianki sporadyczne w pismach czy
przeméwieniach papieskich. Autor oparl sie zasadniczo na pracy L. Debru-
yenel2 oraz I. Auf der Mauris,

Bezpo$rednio przed soborem wiele Swiatla na religie niechrze$cijanskie
rzucily prace J. Daniélou. Uwazal on religie za wytwory ludzkiego ducha.
Chyba po raz pierwszy ostro rozréznit tzw. ,poganstwo” od niewiary (ateiz-
mu). ,Poganie”, wyznawey religii kosmicznej, byli dla J. Daniélou ludz-
mi na wskro§ wierzgcymi4, Daniélou byl bliski stworzenia teologii religii
niechrze$cijariskich, jednakze stanowisko jego w tej sprawie uleglo powaznej
zmianie, szczegbélnie w zwigzku z Sympozjum Teologbw w Bombaju w 1964 r.
Zagadnienie misji, zbawienia niechrze§cijan i religii niechrzeScjanskch podej-
mowal takze jeszcze przed druga wojng §wiatowsg znany teolog H. de Lu-
bac. Znamienne jest to, ze kwestie te rozpatrywal zawsze lgcznie 15, Mozli-
wos§é zbawienia poza Ko$ciolem, okre§lana jako ,incognito Boga”, pojawia sie
takze w mysh Y. C ongaralt jednakze o teologn religii mechrzeécuansklch
najbardzjej znanym w sw1ec1e przedstaw1c1e1em jest dzi§ H. R. Schlette,
ktéry poéstawil po raz pierwszy problem teologicznego znaczenia, wartoém
religii niechrze§cijanskich, problem na ile sg one wilaSciwymi drogarru zba-

00, Karrer, Das Religitse in der Menscheit und das Christentum,
Freiburg i. Br. 1934.

11 Th. Ohm, Die Stellung der Heiden zu Natur und Ubernatur. Eine mis-
sionstheoretische Untersuchung, Miinster 1927; tenze, Die Liebe zu Gott in
den mnichtchristlichen Religionen, Miinchen 1950,

2 L. Debruyene, La conception du paien’et du salut dans les ency-
cliques missionnaires de ce siécle, NZM 27(1971) 89—97, 202—214.

181 Auf der Maur, Kirchliche Verlautbarungen iiber die michtchris-
tlichen Religionen, Priester und Mission 1966, 335—352.

14 J, Daniélou, Der Gott der Hezden der Juden und der Christen,
Mainz 1957.

13 H. de Lubac, Le fondement théologique des missions, Paris 1946;
tenze, La rencontre du bouddhisme et de I’Occident, Paris 1953

16 Por Y. Congar, Hors de I’Eglise, pas de salut Paris 1963.

7 K. Rahner, Schriften zur Theologie, t. 1—10, Ems1ede1n 1954—1972.
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wienia i zamierzonymi przez Boga poS§rednikami zbawieniais, U Schlette-
go mamy do czynienia z pierwszymi syntezami teologii religii. Problem reli-
gii niechrze$cijanskich stangt wiec w ogniu dyskusji. J. Ratzinger w roz-
wazaniach nad religiami niechrze$cijanskimi i ich mozliwoSciami zbawczymi
na nowo postawil problem KoS$ciola i jego postannictwa, misji?®. W ten spo-
s6b doszlo niejako do zwigzania problematyki teologiczno-misyjnej i teolo-
giczno-religijnej, co wlasnie G. Evers zamierzal przedstawié.

Jakie wnioski zasuwajg sie¢ G. Eversowi 2z tak ujetego przegladu
dziej6w teologii religii? Przede wszystkim przeniesienie akcentu z pytania
o mozliwo§é zbawienia indywidualnego ,,poganina” na problem wartoSci zbaw-
czej religii pozachrze$cijanskich i uznanie ich jako jednych z drég zbawienia.
Punktem wyjscia tak postawionego problemu jest powszechna zbawcza wola
Boza: ,,..ktory. pragnie, by wszyscy ludzie zostali zbawieni i doszli do poz-
nania prawdy” (1 Tm 2, 1—86).

W rozdziale drugim cze$ci drugiej G. Evers omawia wypowiedzi Vati-
canum II na temat religii niechrze§cijanskich wedlug porzadku: niechrze$ci-
janie i ich sytuacja zbawcza w konstytucji Lumen gentium, deklaracja na
temat stosunku Ko$ciola do religii niechrze§cijaniskich Nostra aetate, znacze-
nie deklaracji o wolno$ci religijnej dla teologii religii niechrze$cijanskich
oraz dekret misyjny a teologia religii niechrze§cijanskich.

Zwigzek misji ze §wiatem: teologia §wiata

Czy istnieje zwigzek miedzy teologia §wiata a teologia misji? Na to py-
tanie prébuje da¢ odpowiedZ G. Evers w trzeciej czeSci swej pracy. Za-
sadniczo jednak chodzi o problem mozliwo§ci wykorzystania jako punktu wyj-
§cia w przepowiadaniu Ewangelii tradycji religijnej danego ludu. Teza, na
jakiej opierajg sie rozwazania autora brzmi: misje skierowane ku $wiatu,
podlegajg przemianom jakie w nim zachodza, nie sg przynajmniej od nich nie-
zalezne. Konsekwentnie wigc autor omawia zmieniajacg sie sytuacje misyjnag,
na ktoérg sktada sie takze kryzys rozumienia misji. Z kolei kryzys koncepcji
misji warunkowany jest zmianami historycznymi w kontek$cie misji jak np.
koniec epoki "kolonialnej, rozbudzenie $§wiadomoS$ci narodowoS$ciowej ludéw
Afryki i Azji, powstawanie Ko$cioldw rodzimych itd., nastepnie eksplozjg de-
mograficzng, pluralizmem $§wiatopogladowym, umiejscowieniem misji w kon-
tekScie rewolucji i wreszcie kryzysem samorozumienia misjonarzy. Nastgpita
tez zmiana teologicznego kontekstu misji; chodzi tu o powstanie tzw. teologii
§wiata, proces sekularyzacji i jego wplyw na tradycje niechrzeScijanskie,
a takze problem nowych religii.

Na takim tle G. Evers przedstawia problem punktu wyjScia w przepo-
wiadaniu misyjnym, nie przyjmujac stanowiska teologéw protestanckich od-
rzucajacych religie niechrzeScijanskie jako mozliwy punkt wyjscia przepo-
wiadania misjonarskiego. Poszukujac nowego punktu autor przyjmuje fakt
ludzkiej solidarno$ci jako takiego wla$nie punktu wyjscia.

Na koniec autor prébuje daé rozwigzanie dlugo rozpatrywanego problemu:
misje czy pomoc w rozwoju, ewangelizacja czy promotic humanc. Mimo
wszelkich teorii G. Evers Iaczy misjonarskyg dzialalno§é Ko$ciota z troskg
o lepszy $§wiat. Autor zauwaza ewolucje pogladbéw, ktére szty od pomocy
w rozwoju do humanizacji. Ko§ci6t jest w stuzbie zbawienia calego §wiata
(stuzebna funkcja Ko$ciota), wobec tego misje i humanizacja to tylko dwa
aspekty jednej i tej samej stuzby Kosciola.

18 Por. H Schlette, Die Religionen als Thema der Theologie, Frei-
burg i. Br. 1963.
19 J., Ratzinger, Die christliche Briiderlichkeit, Miinchen 1960,
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Podsumowujgc prace G. Eversa, nalezy podkreéhc pewng praw1dlo-
wos¢, ktora w ksigice szczegblnie uderza, mianowicie ze nie ma powazinej
refleksji teologicznej bez uwzgledniania problemu misji i religii niechrze$ci-
janskich. Uwidocznione to zostalo tak ze strony katolickiej, jak i protestan-
ckiej. Z drugiej jednak strony w pracy G. Eversa brak samodzielnej préby
rozwigzania pewnych zagadnien. Autor zamierzal wprawdzie daé¢ podstawy no-
wej teologii misji dla Ko§ciola we wspblczesnym $wiecie, ale stalo sie to nie-
mozliwe po przedstawieniu tak obszernego materialu historycznego. Ponadto
G. Evers uwaza, ze skonstruowanie jakiej§ ogélnej teorii misji obejmu-
jacej caloksztalt dzialalno$ci tego typu, obowigzujacej przy tym na calym
Swiecie, jest dzi§ niemozliwe. Wydaje sie jednak, ze wlaénie historyczny
aspekt pracy stanowi o jej warto$ci. Obok pracy J. Amstutza i H W.
Gensichena?, prezentowana ksigzka G. Eversa jest aktualnie najlep-
szym wprowadzeniem w problematyke misji, religii i §wiata oraz ich wzajem-
nych relacji.

ks. Roman Malek SVD, St. Augustin

2; Mikro- i makrokosmos w historii religii

Tematem ksigzki Cyryla Korwin-Krasinskiego! przelozonej
niedawno na jezyk wloski Microcosmo e macrocosmo nella storia delle reli-
gioni (Milano 1973), jest problematyka mikrokosmu i makrokosmu w $§wietle
danych etnologii i historii religii. Oryginal niemiecki Mikrokosmos und Ma-
krokosmos in religionsgeschichtlicher Sicht ukazat sie w 1960 r. w Diisseldor-
fie. Przeklad w pordéwnaniu z oryginalem wykazuje pewne rézinice: opuszczo-
no rozdzial drugi o starobabilofiskiej symbolice mikrokosmicznej i tréjstop-
niowej anatomii indyjsko-tybetanskiej oraz rozdzial szésty dotyczacy proble-
matyki teologicznej (Kyrios praesens); miejsce pierwszego z nich zajal poréw-
nawczy artykul z zakresu filozofii dziesigciu kategorii Arystotelesa
w Swietle staroazjatyckiej symboliki bytowania 2,

Czlowiek bedacy w pojeciach kultur pozaeuropejskich mikrokosmosem
(,,maly §wiat”), symbolem jedno$ci i caloSciowego przezycia wszech§wiata, jest
przedmiotem pierwszej czeSci religioznawczej omawianej ksigzki. Z wyobraze-
niami cztowieka-mikrokosmosu spotykamy sie¢ zar6wno w kulturach wyzszych,
np. indyjsko-tybetanskich kosmologiach spekulatywnych i antropologii, jak
i u najstarszych ludéw pierwotnych. MyS$lenie caloSciowe i przezycie jednoSci
wszech$§wiata w kulcie jest szczegblnie charakterystyczne dla czlowieka pier-
wotnego. Wyobrazeniom mikrokosmicznym, rytualnemu przezyciu oraz powté-
rzeniu rzeczywistoSci mitycznej w kulcie ludéw pierwotnych wszystkich kon-
tynentéw po$§wiecony jest zasadniczy dla ksiazki rozdzial trzeci, ktéry za-
stuguje na bard21eJ szczegblowe omoéwienie.

W oparciu o bogatg literature etnolog1czna C. Korwin Krasinski
przedstawia tu w sposéb syntetyczny (moze nieraz zbyt syntetyczny, bez szer-

20 J, Amstutz Kirche der Vilker. Skizze einer Theorie der Mission,
Freiburg i. Br. 1972; H. W. Gensichen, Glaube fiir die Welt. Theologische
Aspekte der Mission, Glitersloh 1971.

1 Autor, benedyktyn z Maria Laach, urodzil sie w 1905 r. w Polsce
w Mszanie Dolnej. Studiowatl filozofie w Krakowie i Paryzu. W latach 1925—
1930 zapoznal sie z tybetanskg filozofia medyczng u lamaisty mongolskiego
W. N. Badmajeffa. Studia teologiczne odbywat w Innsbrucku, a etnolo-
giczne w Rzymie i Moguncji. Jest autorem znanej ksigzki Tibetische Medizin-
philosophie, Zirich 1953.

2 Artykut ten w jezyku niemieckim pt. Die zehn Kategorien des Aristote-
les im Lichte der altasiatischen Seinsstufensymbolik ukazal sie w czasopiSmie
»Symbolon”, t. 4, s. 119—146.
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szego kontekstu kulturowego, umozliwiajacego lepsze zrozumienie nietatwej
problematyki) idee mikrokosmiczne, przezywane w spos6b dramatyczny i od-
twarzane w kultach ludéw pierwotnych Afryki, Ameryki.Pd. i Pn., Azji, No-
wej Gwinei i Australii. Poglagd wielkich religii azjatyckich, iz czlowiek obej-
muje w sobie caly §wiat i obiektywnie go symbolizuje nie wyczerpuje calej
problematyki mikrokosmicznej. U ludéw pierwotnych poza czlowiekiem-mi-
krokosmosem jest réwniez miejsce kultyczne, ktorym moze byé oltarz, §wig-
tynia, namiot, stup, wzglednie nawet poszczegblne przedmioty rytualne. Swig-
tynia znajduje sie w mistycznym (nie geograficznym) centrum $§wiata, ponie-
waz przedstawia ona symbolicznie ten §wiat, jednakze dopiero czynno$é rytu-
alna, tj. konsekracja nadaje takiemu miejscu warto§é¢ kultycznego Srodka
§wiata 8.

Oproécz przestrzeni réwniez czas, w ktéorym odbywa sie czynno§é rytualna,
przedstawia w pojeciach ludéw pierwotnych mikrokosmos. Kategorie prze-
strzeni i czasu warunkuja sie¢ wzajemnie i praktycznie nie dajg sie rozdzie-
lié. Jak makrokosmos zawiera sie symbolicznie w mikrokosmosie kultycznego
centrum, tak cala historia wszech§wiata (kosmosu i czlowieka) w sposdéb mi-
styczny zawarta jest ,krotkim czasie” trwania czynno$ci rytualnej. Ponad-
czasowy fakt lub zdarzenie mityczne (np. stworzenie $§wiata), ktére mialo
miejsce w zaraniu czaséw, tzn. w czasie mitycznym (in illo tempore) kult
dramatycznie przedstawia, uobecnia i na nowo ustanawia4.

Analizujac religijne ceremonie ludéw pierwotnych autor stusznie pod-
kre§la roéinice treSciowa miedzy ceremoniami ludéw najstarszych tzw. pra-
kultury {(wg terminologii W. Schmidta), a ceremoniami ludéw kultur
mlodszych. Kulty ludéw mlodszych (my$liwskie i rolnicze) czesto, choé nie
wylgceznie, obrazuja zycie i dzialalno$é osoby przynoszgcej zbawienie (salvato-
re, Heilbringer) wzglednie bohatera kulturowego lub innych postaci mitycz-
nych, ktérych czyny maja znaczenie dla zbawienia oraz dobra duchowego
i materialnego czlowieka (orientacja antropocentryczna). Te istoty mityczne,
nazwane przez A. J. Jensena, w oparciu o terminologie papuaskiego ple-
mienia Nowej Gwinei Marind-Anim, bostwa dema 5, majg charakter archety-
pu. Ich dzialalno§¢ zostala zakoniczona jeszcze w czasie mitycznym, dlatego
tez nie majg wplywu na wspdblczesny §wiat.

Natomiast treScig kultéw ludéw najstarszych jest osoba Boga-Stwérey
i jego najwazniejszy czyn stworzenia kosmosu (orientacja teocentryczna i kos-
mologiczna). Istota NajwyZsza ma bezpoSredni wplyw na losy wszech§wiata,

8 Por. rozwazania M. Eliadego o przestrzeni sakralnej i symbolizmie
»centrum”: Traktat o historii religii, Warszawa 1966, 361—380; por. tez G.
van der Leeuw, Religion in Essence and Manifestation, London 19642
(wyd. 1 — 1938), 393—402; W. Bogoras, Ideas of Space and Time in the
Conception of Primitive Religion, American Anthropologist 27(1917) 205—266
W. B. Kristensen, The Meaning of Religion. Lectures in the Pheno-
menology of Religion, The Hague 19718 (wyd. 1 — 1960), 357—376; F. Heiler,
Erscheinungsformen und Wesen der Religion, Stuttgart 1961, s. 128—150;
G. Widengren, Aspetti simbolici dei templi e loughi di culto del vicino
oriente antico. Numen 7(1960) 1—25; ten ze, Religionsphinomenologie, Berlin
1969, s. 328—359.

4 O czasie sakralnym i micie wiecznego rozpoczynania na nowo por. M.
Eliade, dz. cyt., 381—402; por. takze P. Saintyves, Les notions de temps
et d’éternité dans la magie et la religion, Revue d’Histoire des Religions
79(1919)75—104; M. P. Nilsson, Primitive Time Reckoning, Lund 1920; H.
Reuter, Die Zeit: eine religionswissenschaftliche Untersuchung, Bonn 1941;
Ananda K. Coomaraswamy, Time and Eternity, Ascona 1947; G. van
der Leeuw, dz cyt, 384—387; W. B. Kristensen, dz. cyt., 377—388;
F. Heiler, dz. cyt., 150—161.
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a inne béstwa i istoty sg jej podporzadkowane., Ta orientacja teocentryczna
i kosmologiczna widoczna jest wyraZnie w monumentalnych misteriach od-
twarzajgcych stworzenie §wiata wschodnich i zachodnich Algonkinéw (Lena-
pe-Delewarowie, Cheyenne-Arapaho), ktérym autor po§wieca stosunkowo du-
zo miejsca (s. 213—151). Zasygnalizowane wyzej orientacje nie zawsze si¢ wy-
kluczaja i mogag u ludéw ‘pierwotnych wystepowaé réwnolegle (np. u ludéw
australijskich, Indian Ziemi Ognistej Ameryki Pd., Buszmenéw Afryki Pd.).
Zastapienia Boga-Stwoércy przez postacie przynoszace zbawienie i heroséw kul-
turowych w kulturach mtodszych nie nalezy, zdaniem autora, traktowaé jako
wyniku degeneracji i odejécia od pierwotnych form religijnych. W historii
zbawienia bowiem postacie te posiadaly znaczenie religijne i teologiczne po-
legajgce na przygotowaniu ludzko$ci do przyjecia religii zbawienia, a wiegc
ostatecznie i Zbawiciela, Boga-Czlowieka, ktéry tempore novissimo narodzit sie
w Betlejem.

Rozwazania religioznaweze uzupelnione sy refleksjg teologiczng w drugiej
czeSci dzieta (s. 271—348). Autor zastanawia sie nad znaczeniem dla chrze$ci-
janskiej teologii idei cztowieka-mikrokosmosu. Zgodnie z teologiag Pawlowa
idea ta najpelniej realizuje sie w osobie Chrystusa, Boga-Czlowieka, ktéry
jest rekapitulacjg wszech§wiata (Ef 1, 10), pierworodnym wobec kazdego
stworzenia (Kol 1, 15), od wiek6w w Bogu ukrytym i niestworzonym arche-
typem, prawzorem nadajgcym sens wszelkiemu stworzeniu.

Pewnym niedociggnieciem tej informujacej i zaslugujacej na uwage etno-
logéw, religioznawcéw, a nawet teologdbw ksigzki jest brak indeksu rzeczowe-
go oraz wykazu cytowanych pozycji bibliograficznych.

ks. Henryk Zimo%n SVD, Lublin

3. Misjonarze polscy w §wiecie

Kalendarz w Polsce od wiekéw cieszyl sie wielkg popularno$cig; uczyl,
informowal, bawil, urabial opinig. Byl czesto jedyng ksigzks, po ktérg siggal
umiejgcy czytaé Polak !. Réwniez dzi§ kalendarz moze byé ciekawg ksigzka 2.
Redaktorzy miesiecznika ,,Nasza Rodzina”, wydajac pozycje ,,Misjonarze polscy
w $wiecie”, potraktowali ,Kalendarz 1976 jako okazje do popularyzowania
idei misyjnej Koéciola 3. Postawili sobie za zadanie ,uwrazliwienie wszystkich
na sprawy-szerzenia Ewangelii Chrystusowej tam, gdzie nie jest ona jeszcze
w ogdble znana lub nie jest znana dostatecznie” (s. 5). Narzedziami tego uwra-
zliwienia sg uporzadkowane listy misjonarzy z lat 1958—1975, dokumenty so-

5 O béstwach dema por. A. J. Jensen, Mythos und Kult bei Natur-
volkern. Religionswissenschaftliche Betrachtungen, Wiesbaden 19602 (wyd. 1 —
1951), 1083—111, 182—153; tenze, Das religiose Weltbild einer frithen Kultur,
Stuttgart 19492 (wyd. 1 — 1948), 44—57; tenze, Die getiétete Gottheit. Welt-
bild einer frithen Kultur, Stuttgart 1966, 9—10; J. van Baal, Dema, Des-
cription and Analysis of Mavind-Anim Culture (South New Guinea), The
Hague 1966, tenze, Symbols for Communication. An Introduction to the
Anthropological Study of Religion, Assen 1971, 173—177; F. Jachmann,
Zeitschrift fir Ethnologie 92(1967)305—308 (recenzja ksigzki J. van Baala,
Dema).

1 Por. W. Zukrowski, Oswajanie czasu, Nowe Ksigzki 1976, nr 2, s. 32.
. % Misjonarze polscy w $wiecie, Nasza Rodzina — Numéro spécial 1976, s.
244 + VII, Paryz. .

3 Nie jest to pomysl zupelnie nowy, dlatego ze od szeregu lat w jezyku
polskim ukazuje sie w Rzymie w ramach czasopisma ,Echo z Afryki”, Ka-
lendarz §w. Piotra Klawera.
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borowe, teksty biblijne, wypowiedzi papieza i biskupéw misyjnych, a takze
na wysokim poziomie technicznym wykonane ilustracje. Szata zewnetrzna
ksigzki jest staranna, trudno doszukaé sie jakich§ usterek technicznych.

Wiasciwy ,kalendarz”, zamieszczony w koncowych partiach ksigzki, zaj-
muje jedynie siedem stronic, natomiast gldwna cze§¢ ksigzki mie$ci sie na 244
stronicach. Zdjecia w liczbie 166, w tym 8 kolorowych, sg réznej wielkoSci.
Ilustrujg one codzienny trud misjonarzy i pokazujg egzotyke krajéw misyj-
nych. Cenne sg zwiezle objasnienia do poszczegblnych zdjeé.

Zasadniczy tekst drukowany jest w dwoéch kolumnach, Kolumna szersza
zawiera gtoéwnie listy, wzglednie fragmenty listéw naszych misjonarzy i misjo-
narek. Sg to listy: 45 ksiezy (wydawcy nie informujg, ktérzy ksieza nalezg do
zakondéw i zgromadzen zakonnych, a ktérzy sg ksiezmi diecezjalnymi), 17
si6éstr, 38 braci zakonnych, jednego misjonarza §wieckiego — inzyniera z Bra-
zylii oraz .jednego katechety z Burundi. W por6wnaniu z ogélng liczbg po-
szczegdlnych kategorii polskich misjonarzy w §wiecie zostata zachowana wia-
Sciwa proporcja, tzn. autorami sg: co 13-ty kaptan, co 13-ta siostra zakonna
i co 16 brat. Nie wiemy jakimi kryteriami kierowal sie¢ zesp6! redakcyiny

-w doborze poszczegdlnych misjonarzy. i

Kolumna mniejsza zawiera fragmenty Konstytucji dogmatycznej o Kos-
ciele, Dekretu o dziatalno$ci misyjnej Kosciola, Deklaracji o wolnoéci religij-
nej. Nadto znajdujemy tu fragmenty encykliki Populorum progressio oraz
oredzie Pawtla VI na Dzien Misyjny z 1971 r. Poza tym, pod hastem Bis-
kupi méwiq, zamieszczono wypowiedzi 7 kardynaldéw, 4 arcybiskupéw i 7 bis-
kupéw. Ta mniejsza kolumna, drukowana w kolorze czerwonym, jest wielkg
zaleta ksigzki. Jest to pewna nowo$é w tego typu publikacjach dotyczacych
naszych misjonarzy; dotychczasowe opracowania listbw 4 i pamietnikéw pol-
skich misjonarzy 5 podobnych tekstéw nie zawierajg. Nie czesto docierajg do
nas wypowiedzi biskupéw z Ameryki Pd. czy Oceanii. Szkoda, ze przy krajach
afrykanskich pominieto oredzie Pawtla VI Africae terrarum. Wydawcy
mieli tu okazje zapoznaé czytelnikéw polskich z tym malo znanym, a prze-
ciez tak waznym i aktualnym dokumentem papieskim.

Ksigzka prezentuje dzialalno&é polskich misjonarzy i misjonarek z 17 kra-
jow Afryki, Oceanii, Azji i Ameryki Pd. Kazdy kraj, w kolejnoSci alfabetycz-
nej 8, na stronie tytulowej zblizono czytelnikowi przez mapki i podstawowe
informacje, takie jak: ustréj panstwa?, powierzchnia, klimat, statystyka lud-

4 Por. Listy Polki z wyspy Swietej Tréjcy, s. Maryji Stanistawy od Je-
2usa, Krakow 1927; Listy o. Jana Beyzyma SJ apostola tredowatych na Ma-
dagaskarze, Krakéw?s 1927. W okresie miedzywojennym ukazywaly sie liczne
opracowania na podstawie listbw misjonarzy. Po drugiej wojnie Swiatowej
ukazaly sie: Z listéw polskich misjonarzy, Warszawa 1971 (red. E. Stomma
— ks. A. Koszorz); Z kraju kamiennej siekiery. Misjonarze werbisci o No-
wej Gwinei 1910—1973, Warszawa 1975 (red. T. Dworecki SVD).

5 Por. J. Glinka SVD, Zylem na bezwodnej wyspie. Dziennik z wypra-
wy na wyspe Palue w - Archipelagu Malych Wysp Sundajskich, Warszawa
1971; Cz. Osiecki SVD, Przesycia i wrazenia misjonarza z wyspy Flores,
Warszawa 1973; St. Ograbek SVD,Wedréwki po Flores. Wspomnienia 2 pro-
cy misyjnej, Warszawa 1973.

6 Argentyna (s. 41), Australia (s. 51), Birma (s. 59), Brazylia (s. 67), Burun-
di (s. 91), Cejlon (s. 109), Chile (s. 17), Czad (s. 127), Egipt (s. 135), Filipiny
(s. 147), Ghana (s. 153), Gérna Wolta (s. 167), Gujana Francuska (s. 175), Gwa-~
temala (s. 181), Indonezja (s. 189), Japonia (s. 201), Kamerun (s. 225).

? Na s. 167 blednie podano, ze Gorna Wolta nalezy do Brytyjskiej Wsp6l-
noty Narodéw. Goérna Wolta jest autonomiczng republikg w ramach Wspdlno-
ty Francuskiej (por. E. J. Osmanczyk, Encyklopedia spraw miedzynaro-
dowych ¢ ONZ, Warszawa 1974, 1236—1237).
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no$ci i liczba polskich’ misjonarzy tam pracujgcychs. Pod hastem Misjonarze
piszq z listéw, wzglednie ich fragmentow, dowiadujemy sie o zyciu i pracy
misjonarzy w krajach zamorskich. Listy adresowane sg do rodzin, wspélbra-
ci i przyjaciél. Ich zalety jest to, ze pisane sg nie na ,zamé6wienie”, ale ,,z ser-
ca”. Sg cennym materialem z ré6znych wzgledéw. Znajdujemy tu bogate zZré-
dlo pokazujgce sytuacje spoteczno-religijng krajéw misjonowanych, informa-
cje historyczne, opisy psychiki ludnoSci rodzimej, opisy przyrody itd.

Listy zachecajg do modlitwy: ,Dlatego wla$nie oprécz naszych witasnych
modlitw o$mielamy sie prosié serdecznie wszystkich, do kogokolwiek dotra
te nasze slowa wyslane z brazylijskiego Bozego zagonu — o modlitwe. Choé-
by o jedno Zdrowas$” (s. 90).

Listy zachecajg do wytrwania w powolaniu: ,Czasami przyjdzie wedro-
waé od siedmiu do pietnastu kilometré6w. Gdy wracam jestem bardzo zme-
czony, spocony, glodny, ale zadowolony, ze nie marnuje swego kaplanstwa”
(s. 188). .

Listy uczg patriotyzmu: ,,... Afryka to dobra szkola.. W tej rocznej szko-
le pokochalem bardziej swdj ojczysty kraj, nauczylem sie za nim tesknié¢”
(s. 162).

Paryscy wydawcy zaopatrzyli urywki listéw zwieztymi, trafnie dobranymi
tytutami, co niewagtpliwie zacheca do zainteresowania sie ich treScig. Listy
mogg byé materiatem do prac naukowych. Misjolog moze na ich podstawie
opisaé metode pracy misyjnej polskich misjonarzy. Socjolog moze obserwowaé
trudno$ci z jakimi borykajg sie mlode, niepodlegle panstwa. Pedagog, w se-
minarium duchownym, moze z nich odtworzy¢ pewien model polskiego misjo-
narza. .

Zachodzi pytanie (wiadomo, ze listy zostaly poddane obroébce stylistycz-
nej) czy drukowane teksty oddaja autentyczny sens zamierzony przez auto-
réw? Na podstawie oryginalnych rekopiséw i maszynopiséw listéw misjona-
rzy-werbistow znajdujacych sie w Archiwum Seminarium Misyjnego w Pie-
nieznie, moza wnioskowaé, ze teksty w kalendarzu dosyé wiernie oddajg tre&é
i sens oryginaléw 9 List np. Bolestawa Gielaty SVD zgadza sige z orygi-
natlem co do joty (s. 164—166). W kilku przypadkach wydawcy kalendarza
dokonali dostownych lub skréconych przedrukéw z opublikowanych juz
weze$niej ksigzek, np. listy Antoniego Buchecika (s. 148—152)19 Roberta
Kolka (s. 161—162) 11, Jozefa Glinki (s. 197)12, Stanistawa Ograbka
(s. 204—205) 13, Stanislawa Wyparly (s. 2056—206) 14, Czestawa Osieckie-
go (s. 198—199, 202—203) 15. Omawiana publikacja, nie ro§ci sobie pretensji do
miana pracy naukowej, dlatego edytorzy mogli nie uzasadniaé doboru tekstow
i nie musieli podawaé zr6del. Nalezy jednak zwr6cié uwage na brak jednoli-
tej dokumentacji listow. Nie wszystkie fragmenty koncza sie pelnym imieniem
i nazwiskiem autora (np. s. 54, 75), dokladng datg (s. 50, 77, 100, 158), nazwami
miejscowo$ci nadawey (s. 126, 154, 182). Wydawcy zrezygnowali takze z poda-

8 Jak wynika z tekstu, w Gwatemali pracujg tylko polscy ojcowie, tym-
czasem na s. 181 napisano: ,misjonarzy i misjonarek polskich: 4”. Podobne
nie$cisto$ci sa na s. 59, 109, 175.

9 Zdarzaja sie drobne odchylenia od tekstéow pierwotnych, np.: ,,Przycho-
dza gorliwie trzy razy w tygodniu na lekcje religii, a raczej na instrukcje”
(s. 164). Autor listu — Jerzy Wawrzonek — o ,instrukcjach” w oryginal-
nym maszynopisie z dnia 14 II 1973 r. nic nie wspomina.

10 Por. Z listéw polskich misjonarzy, dz. cyt., 362—365.

11 Tamze, 309—310.

12 Tamze, 115,

B Tamze, 158—159.

14 Tamze, 166—168.

15 Tamze, 116, 85—87; Cz, Osiecki, dz. cyt., 11, 12—14,
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wania przynalezno$ci zakonnej czy zgromadzeniowej poszczegblnych misjona-
rzy. To pozbawilo czytelnika mozliwo§ci §ledzenia reprezentatywno$ci w li-
stach poszczegblnych grup misjonarzy. Zamiennie nadio uzywane sg tytuly
»ksigdz” i ,ojciec”, jak np. ksigdz Kolek, ojciec Wawrzonek — choé
obaj nalezg do tego samego zgromadzenia 18, Przy tego typu publikacjach czy-
telnik powinien mie¢ mozliwo§¢ nawigzania kontaktu z autorem listu. Dlatego
dobrze byloby podaé dokladny adres, wzglednie adres instytucji, ktéra moze
poSredniczyé miedzy czytelnikiem a miisjonarzem, Te uwagi nasuwajg sig
w zwigzku z tym, ze pallotyni paryscy zapowiadajg dalszy ciag listow w ka-
lendarzu na 1977 rok. ) )

Uwagi tu wysuwane w niczym umniejszajg wartoSci ksigzki, tak bar-
dzo potrzebnej w polskiej literaturze popularno-misyjnej. Range publikacji
podnosi fakt, iz w slowie wstepnym swojg rado§¢ wyrazit prymas kard. Stefan
Wyszynski. Opiekun Duszpasterstwa Emigracji Polskiej pisze: ,,Mile poz-
drawiam Misjonarzy polskich i Misjonarki polskie na wszystkich placé6wkach
rozsianych po calym $§wiecie” (s. 6). Stowa te z pewnoScig sg zachetg do dal-
szej, wytrwalej pracy nad ewangelizacjg $§wiata. R6wniez slowa bpa Jana
Wosianskiego, przewodniczgcego Komisji Episkopatu Polski do Spraw Mi-
sji, sg pelne ciepla i zachety, aby wszyscy wzieli udziat w ,,aktywnej i wszech-
stronnej wspbipracy w dziele misji” (s. 8). )

Artykul wstepny Udziat Polski w dziele misyjnym Koéciola piéra Anto-
niego Koszorza SVD, daje kr6tka historie polskiej dzialalno$ci misyjnej,
pokazuje stan personelu polskiego w krajach misyjnych, wysuwa takze su-
gestie jak mozna pomagaé misjom. Tabelka pierwsza (s. 14) informuje, ze
w 1975 r. pracowalo na misjach 877 misjonarzy i misjonarek: 603 kaplanéw,
48 braci, 220 siéstr i 6 Swieckich. W tabelce tej zakradly sie male bledy
w podliczeniach: w Afryce pracuje 256 misjonarzy, a nie 257; w Ameryce Pd.
415, a nie — jak podano — 414. Te same nie§cisto$ci sg takze w wersji fran-
cuskiej (s. 21), angielskiej (s. 28) oraz hiszpanskiej (s. 36) artykulu.

Na stronicy 15 czytamy: ,Folska jest sibdmym krajem w $wiecie co do
iloSci katolik6w..., ale chyba ostatnim pod wzgledem liczebno$ci misjonarzy”.
Wydaje sie, ze stuszne sg wywody autora usprawiedliwiajace taki stan rzeczy.
Szczegblnie pocieszajacy jest fakt, Ze nasi misjonarze szczuply ilo§é nadrabia-
ja gorliwo$cig i pozytywnie oceniang jako$cia pracy misyjnej. ,,Swiadczy
o tym zapotrzebowanie na polskich misjonarzy. Wysoka ocena pracy Polakéw
w Swiecie misyjinym jest podstawg do coraz liczniejszych présb o polskich
misjonarzy i coraz czestszego pielgrzymowania do nas biskupdéw z réinych
krajow misyjnych, ktérzy pragng zdobyé polskich misjonarzy do pracy w swo-
jej diecezji” (s. 16).

Dzieto misyjne to nie tylko zadanie biskupéw, ksiezy i zakonnikéw. Misje
potrzebujg poparcia wszystkich katolikéw, wszystkich ludzi dobrej woli, kt6-
rzy powaznie traktujg swojg przynalezno§é do KoSciola, Celem omawianej
publikacji jest pobudzié wszystkich katolikéw do wspélpracy na rzecz misji.
Wydaje sig, ze ksigzka osiggnieciu takiego celu moze sie przystuzyé. Z kazdej
niemal stronicy przebija troska, ze ,,zniwo jest wielkie, ale robotniké6w mato’”
&k 10, 2). Oby — dzieki takim publikacjom — tego zapalu misyjnego bylo
w nas coraz wiecej. Wszystkim twoércom kalendarza Misjonarze polscy:
w §wiecie za prace i pomysl naleza sie stowa uznania.

- ks. Waldemar Wesoly SVD, Pienieino

16 Prawdopodobnie w rekopisach i maszynopisach autorskich tez brak
wszystkich danych.



