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1. Bég teologii moralnej. — 2. Drugie wydanie slownika K. Hérmanna. — 3.
Wykiad nauki moralnej dla wiernych: A. Dekalog jako forma przekazywa-
nia nauki moralnej. B. Problemy zyciowe wspobiczesnego czlowieka. — 4.
Sens zycia i granice etosu. — 5. Czyny ludzkie *,

I. WYPOWIEDZI PAPIESKIE
(AAS 68, 1976 nr 1)

Adhortacja , Evangelii nuntiandi”

Pod datg 8.XII.1975 ukazal sie obszerny dokument papieski po$wiecony
zagadnieniom ewangelizacji (Evangelii nuntiandi, AAS 68, 1976, 5—76). Doku-~-
ment okre$lony jako adhortacja apostolska nodsumoque w pewxen spos6b~
obrady synodu blskupow poSwieconego tej samej tematyce, a réwnocze$nie
jest wypow1ed21a papieza jako nauczyciela catego Kosciota. Tak pomyS$lany
dokument ma su—; staé »IOW3 podnietg (s. 6) dla Ko$ciola, goracym przyna-
gleniem do zajecia sie jeszcze gorliwiej sprawami lezacyml w centrum misji
Kosciota.

Cechg charakterystyczng omawianej adhortacji jest oparcie okreslonej
wizji teologicznej na tajemnicy Slowa Bozego gloszonego w KoSciele, to jest
stowa zbawienia, konstytuujgcego sam KoSciél jako nows ludzko§é. Oredzie
zbawienia okrefla zarazem stosunek Ko$ciola do §wiata.

Dokument dotyczy wiec tego, co dynamiczne w KoSciele, odstania szcze-
gélny charakter jego misji. W odréznieniu od dawniejszych ujeé¢ ewangeli-
zacji, zainteresowanych giéwnie jurysdykecjg i kompetenCJa, Kosciota naucza-
Jacego, adhortacja ukazuje mlS]Q ewangelizacyjng w JeJ integralnym ksztal-
cie, kladgc duzy nacisk na jej strone antropologiczng i moralna.

Moralny charakter ewangelizacji nie polega wylgcznie na istnieniu obo-
wigzku spoczywajgcego w taki czy inny sposéb na czlonkach Ko$ciota. Po-
miedzy ewangelizacjg i moralno$cig chrzeScijanska zachodzi $cista wewnetrz-
na relacja polegajaca na tym, ze te dwie rzeczywistosci sa w pelni na siebie
otwarte i wzajemnie ‘sie okre§lajg calg swojg istota. Ewangelizacja bowiem
prowadzi do pelnego religijno-moralnego nawré6cenia czlowieka (metanoia);
z kolei autentyczne zycie chrze$cijanskie jednostki i wspélnoty jest z natury
swej wyrazem i §wiadectwem Ewangelu Ewangehzaqa zostaje ukazana jako
dzialanie skierowane do nawrécenia sumien i do przemiany catego zycia ludz-
kiego (s. 17).

* Redaktorem niniejszego biuletynu jest ks. Jan Pryszmont, War-
szawa.



80 BIULETYN TEOLOGICZNOMORALNY

Kroélestwo Boze i zbawienie, bedgce istotny(n celem ewangelizacji nie
moze sie inacze] urzeczywistnié, jak w ten sposob, ze zostanie przyjete
w centrum ludzkiego sumienia i stanie sie przedmiotem wewnetrznego, du-
chowego wysitku czlowieka. Zbawienie musi byé wprawdzie przyjete jako
taska absoclutna, dana z goéry, bez uprzednich zastug czlowieka, niemniej musi
takze sta¢ sie treScig zycia Iudzkiego, przedmiotem moralnego czynu czio-
wieka, przeksztalcajgcego cale zycie ad Evangelii normas (s. 11). Dzieje sie to
przez zaparcie siebie, przez krzyz, przez wecielenie w zycie ducha ewangelicz-
nych blogostawienstw. Dokument z naciskiem podkre$la catkowity, wszech-
stronny, powszechny charakter konieczno$Sci tego rodzaju przemiany zycia
ludzkiego. /

Co wiecej, nawroécenie to nie zamyka sie w granicach zycia indywidualne-

go; wchodzi w sfere relacji spotecznych, owszem, staje sie zrddlem istnienia
nowej wspblnoty ludzkiej. Ci, ktérzy stali sie KoSciolem, ci, ktérzy mocy
otrzymanej wiary oraz w imie Jezusa Chrystusa zostali zgromadzeni w jed-
no, w samymze tym zjednoczeniu odkrywajg nowy wymiar swego powoia-
nia: majg odtad wspoélnie szukaé Kroélestwa Bozego, wspblnie budowaé je
i wcielaé w zycie. Wspoélnota w ten sposéb utworzona sama staje sie glosi-
cielkg Ewangelii (s. 13); jest to jej wlasciwe powolanie, wyrazajgce najglebie]j
jej istote.- Ko$ci6l istnieje wila$nie dla ewangelizacji, to jest po to, by glosit
i nauczal slowa Bozego, aby przezeh splywal na nas dar laski, aby jednac
grzesznikO6w z Bogiem i aby ofiara Chrystusa byta kontynuowana (s. 14).
’ Tajemnica wewnetrznego nawrécenia rzutuje wiec istotnie na wspélnote
KoS$ciola, z kolei zbawcza misja wspdlnoty okre§la tre§¢ powotania chrzes$ci-
janskiego takze w aspekcie indywidualnym, gtéwnie przez wejécie w peina,
sakramentalng tajemnice KoSciola.

Dynamizm laski nie ogranicza sie do dzialania wewnatrz ram KoSciola,

lecz jest skierowany do calej ludzko$ci. Wspdlnota Kosciota jest bowiem pod-
miotem i punktem wyj$cia ewangelizacji caltej ludzkoS$ci, wszystkich grup
Judzkich i wszystkich relacji ludzkich. Mocg ewangelizacji i chrztu Ko§ci6t
stwarza nowg ludzko$§é i stwarzajgc objawia nowg prawde czlowieczenstwa
(s. 17). Ta nowo$é nie dotyczy plaszczyzny fizycznej, dotyczy jednak najgleb-
szej prawdy czlowieka. Ko§ciét wchodzi we wszystkie relacje ludzkie i doko-
nuje ich mistycznej transformacji; przeistacza wszystkie wartoSci i kryteria
ocen, motywacje i normy postepowania, konfrontujgc caty etyczny $wiat czto-
wieka z ostatecznie decydujgcym Kkryterium — zbawieniem. U$wieca wigc
wszystko, co moze sie znalezé w zasiegu laski zbawienia, odrzuca za$§ bez-
apelacyjnie to wszystko, co jest z nim (zbawieniem) sprzeczne. Powolanie do
zbawienia i ewangelizacja zbawienia stanowi wiec istotny fundament calej
moralnoéci chrze$cijanskiej, a wigc moralno$ci nowej ludzkoSci (s. 18). Jest
zrozumiate, ze tego rodzaju wplyw Ko$ciola nie zalezy od jego czysto ze-
wnetrznej dziatalno$ci, lecz jest dzielem Boga postugujacego sie KoSciotem.
Jest to dzialanie od wewnatrz, intus, ex witae centro et ad wvitae radices
(s. 18). .
W takim tez znaczeniu Ko$ciél prowadzi ewangelizacje kultury, — wszel-
kiej kultury ludzkiej, siegajac do tego, co jest w niej najglebsze i istotne: do
osobowej relacji czlowieka do Boga (s. 18n.). Czlowiek i zycie ludzkie prze-
mienione mocg Ewangelii staje sie¢ nastepnie zywym tejze Ewangelii §wia-
dectwem. Czlowiek ma glosié Ewangelie calg swojg osoba. Takie jest powo-
fanie wszystkich chrze§cijan (s. 20). Ewangelia jest wtedy gloszona takze
»Stowem zZycia” — etiam per vitae verbum — i samg formg ludzkiego zycia
zostaje objawiony §wiatu Chrystus (s. 20).

Ewangelizacja, jakkolwiek dokonuje sie¢ w ramach rzeczywisto$ci ziem-
skiej i doczesnej, nie traci nigdy swego $§ciSle nadprzyrodzonego, absolutnie
transcendentnego charakteru: jest zawsze oredziem o nowym zyciu, o nowym
g§wiecie, o istotnie nowej relacji cztowieka do Boga. Gloszenie wiary, nadziei
i miloSci, budujacych nowsg substancje ludzkiego bytu, nie jest tylko prze-
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kazaniem pewnej sumy informacji, lecz profetycznym zwiastowaniem bcskie-
go, wiekuistego powolania czitowieka. Na tej samej zasadzie, to jest S$ciSle
nadprzyrodzonej i profetycznej, zostajg czlowiekowi objawione nowe wiezy
mitoSci braterskiej, dar wielkoduszno$ci i przebaczenia oraz zdolno$¢ po$wie-
cenia sie za braci, a wiec duch nowej milo$ci pochodzacej od Boga, a stano-
wiacej ,centrum Ewangelii (s. 24). W tenze sam sposéb czlowiek rozwigzuje
podstawowe pytania etyczne: o ostateczng racje dobra i zla oraz wszelkie
szczegblowe dociekania w zakresie dobra moralnego (tamze).

Ewangelia zatem, mimo swej absolutnej transcendencji, a moze wlasnie
dzieki niej, objawia bosky prawde wcielajacg w Zycie ludzkie i dlatego jest
zdolna do rozé§wietlenia wszelkich pytan ludzkich powstajgcych na tle zmie-
niajgcych sie czaséw. Ewangelizacja pojmowania cato§ciowo, prowadzi do
wzajeranej korelacji, wzajemnego odnoszenia sie Slowa Bozego i zycia ludz-
kiego we wszystkich jego konkretnych ksztaltach. Istniejg wszystkie dane po
temu, by stosowaé Ewangelie do wszystkich czaséw, do wszelkich problemoéw,
takze tych wspoéiczesnych, palgcych, takich jak pokéj czy wyzwolenie (s. 25).

Dokument nieco dluzej zatrzymuje sie nad problemem wyzwolenia.
Stwierdza, ze istnieje Scisla wiez miedzy ewangelizacjg a takimi zagadnienia-
mi jak postep i wyzwolenie ludzko$ci. Jest to potrdéjna wiez, istniejgca za-
réwno w porzgdku antropologicznym (w kazdym bowiem przypadku chodzi
o czlowieka w konkretnym uwarunkowaniu historycznym i teologicznym (po-
niewaz nie mozna oddziela¢ planu zbawienia od planu stworzenia), jak wresz-
cie ewangelicznyrm (poniewaz w obu wypadkach zwrot do czlowieka wynika
z ewangelicznej mitoéci). Byloby wige czym§ sprzecznym z Ewangelia pomi-
jaé problemy wyzwolenia pod pretekstem przyznania pierwszenstwa spra-
wom Krélestwa Bozego, ale tez nie da sie z Ewangelig pogodzi¢ zacie$niania
akeji Kosciota do ptaszczyzny wylacznie doczesnej (s. 27). Wyzwolenie w pel-
ni rozumiane musi obejmowaé catego czlowieka. Istnieje gleboka lgcznosé
miedzy zbawieniem i wyzwoleniem, lecz owa wieZz nie oznacza toisamoéc;
i sprowadzania jednego do drugiego (s. 28). W dalszym ciagu nie traci tez
swej wazno$ci zasada pierwszenstwa wewnetrznego nawrécenia przed zmia-
nami struktur spolecznych (s. 29). .

Nie spos6b w krétkim szkicu zreferowaé wszystkich poruszonych w ad
hortacji zagadnien. Ambitny ten dokument tkwi gleboko korzeniami w teolo-
gii ostatniego soboru. Korzysta jednak takze obficie z przemy$len dokonanych
w ostatnich latach i nawigzuje wyraZnie- do pewnych idei wyjadnianych
w dokumentach posoborowych. Adhortacja jest proébg szczegblnej syntezy
teologicznej, w ktorej tajemnica zbawienia ukazuje sie¢ w zywym, historycz-
nym kontekécie budujgcego sie KoSciola. Dokument ten stawia przed dzisiej-
szg teologia wysokie zadania, stanowigc réwnocze$nie konkretny przykiad
my$lenia ewangelicznego. Takiemu wlasnie sposobowi myS$lenia towarzyszy
najwieksza szansa autentycznego spotkania z myS$la og6lnoludzks, na plasz-
czyznie niezafalszowanej prawdy (por. s. 67—74).

ks. Jerzy Bajda, Warszawa

II. SPRAWOZDANIA

Wiara 1 spoleczenstwo

Problematyka moralna na miedzynarodewym kongresie w Lowanium

W dniach 26—30 kwietnia 1976 r., z okazji 550-lecia Wydzialu Teologicz-
nego w Lowanium odbyl sie Miedzynarodowy Kongres Teologiczny, zorgani-
zowany przez kontynuatoré6w tego wydzialu — wydzialy frankofonski i fla-
mandzki. Konfrontacja i wymiana refleksji teologéw, socjologéow i ekspertow
z zakresu polityki na temat wiary, etyki oraz roli wiernych w zyciu Ko§ciota
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i spoteczenstwa stanowil rdzen problematyki tego kongresu. Mial on przede
wszystkim charakter socjologiczny. Uczestniczylo w nim 10 Polakéw, m. in.
ks. prof. dr J. Pasierb, ks. doc. dr A. Zuberbier.

Obecne sprawozdanie uwzglednia jedynie problematyke teologicznomoral-
ng kongresu. Obejmowala ona zagadnienie relacji ,,mezczyzna—kobieta” jako
nosicieli warto$ci przezy¢ seksualnych. Temu zagadnieniu jako niemal jedy-
nemu poSwigcona zostala wigksza cze§¢ programu trzeciego dnia kongresu.
Przewidziana pierwotnie tematyka oceny etyczno-teologicznej wyzwolenia
i rewolucji wyraZniej nie ujawnita sie w obradach, moze wskutek nieobec~
no$ci H. Bourrata z Montevideo, ktéry mial przewodniczyé obradom nad
ta problematyks.

Tematem obrad trzeciego dnia bylo zagadnienie: MezZczyzna i kobiete
w spoteczenstwie i KoSciele. Programowsg prelekcje pt. Poszukiwanie chrze$-
cijaniskiego sensu relacji mezczyzna-kobieta wygltosil prof. J. Kerkhofs
z Leuven. Podkre§lit on ‘szczegblnie mocno twoérczy i personalistyczny charak-
ter tej relacji. Jest to, wedtug niego, nowe spojrzenie w teologii, do niedawna
wrecz nieznane, wzglednie pomijane w badaniach. To raczej negatywne sta-
nowisko wobec tego zagadnienia za przyczyne mialo to takze, ze w Ewangelii
i tradycji chrze$cijanskiej niewiele mogli teologowie znaleZé materialéw na
temat tych relacji. Innym powodem byla takze taktyka milczenia teologoéw
wobec osiggnieé Freuda, Junga i ich uczniéw.

Zdaniem XKerkhofsa nalezy odrobi¢ dotychczasowe zaniedbania
i uintensywnié poszukiwania chrze§cijanskiego sensu, mozliwie jak najpelniej
ujetego, relacji ,,mezczyzna—kobieta” jako takich, tzn. heteroseksualnych,
a przede wszystkim sensu tej relacji w malzenstwie. W pierwszym jednak
rzedzie nalezy sie wyzwoli¢ z leku przed podejmowaniem tego problemu
i w poszukiwaniu wita§ciwych rozwigzan nauczyé sie dostrzega¢ cennych
partner6w w przedstawicielach innych nauk.

Nastepnie prelegent przedstawil szereg pytan dla ewentualnego przedy-
skutowania w grupach. Zastugujg one na odnotowanie, gdyz mogg wzbudzié
zainteresowanie jako przedmiot dalszych refleksji czy badan.

Podobnie jak we wszystkich wiekszych religiach, tak i w chrzeScijan-~
stwie, wla$ciwe instancje religijne opowiadajg sie prawie zawsze za zacho-
waniem ustalonego porzadku pozycia seksualnego. Niektére galezie wiedzy,
jak np. socjologia, méwig o tworzeniu sie pewnej stato$ci historycznej i kul-
turowej, ktéra przyjmuje w koncu forme prawa czy deklaracji o charakterze
prawnym. Psychosocjologia wskazuje znowu na zalezno§é¢ migdzy autoryte-
tem w dziedzinie religii a wskazaniami z zakresu Zzycia seksualnego. Stad
pytanie o relacje miedzy wiarg i etyks, miedzy magisterium i normowaniem
obyczajow, o wymiar tych relacji, zawsze kryje w sobie nowe aspekty i pro-
blemy. Czy np. wypowiedzi autorytetu religijnego, w sktad ktérego wchodzili-
by mezczyzni i kobiety, bylyby identyczne z wypowiedziami autorytetu,
w ktérym uczestniczg wylgcznie mezezyzni i to celibatariusze. Jak daleko mo-
ga i8¢ wnioski i konsekwencje tego rodzaju pytan i ewentualnych stwier-
dzen? Inne pytanie dotyczylo konsekwencji dla opracowywania teologii mat-
zehstwa 1 zagadnienia relacji ,,mezczyzna—Kkobieta”, jakie ptyng z tak zdecy-
dowanego podkre§lenia roli milo$ci w pierwszym rozdziale drugiej czeSci kon-
stytucji Gaudium et spes.

Dalsze obrady podjeto w grupach dyskusyjnych, ktérych bylo cztery.

1. W grupie zajmujgcej si¢ zagadnieniem Kobieta i mezczyzna w teologii
wprowadzenie wyglosila K. E. Borresen z Oslo. Ukazala ona gléwne linie
tradycyjnego ujecia w teologii takich probleméw, jak dualizm w antropo-
logii, traktowanie sfery kontaktéw seksualnych w perspektywie dobra gatun-
kp. ludzkiego i stad zajmowanie sie nimi w zakresie zycia matzenskiego, uzna-
nie prawa naturalnego jako jedynego kryterium w etyce seksualnej. Nastep-
nie wysunela pewne sugestie ujecia tych samych probleméw w duchu nowej
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teologii: w antropologii — akcentowanie caloSci osobowej; w etyce seksual-
nej — podkreS§lanie warto$ci twoérczych i personalistycznych w przezyciach
seksualnych tak w perspektywie indywidualnej jak i spolecznej oraz idei
odpowiedzialno§ci jako prawdziwie ludzkiego i chrze$cijanskiego kryterium.

2. Spotkanie mezczyzna—kobieta uprzywilejowonym miejscem autentycz-
nego przezycia religijnego bylo tematem dyskusji w grupie, w ktérej wpro=
wadzenie wyglosit prof. A. Vergote- z Leuven. Wyszedl on od trzech
stwierdzen o kulturze wspélczesnej: 1) Dostrzega sie u wsp6iczesnych narasta-
jaca nieufno$é do swego rodzaju racjonalizowania mito§ci ludzkiej, coraz bar-
dziej natomiast akcentuje sie strone afektywng i symboliczng mito§ei. 2) Au-
tentyczne do$wiadczenie religijne powstaje nie dzieki doslownemu zachowa-
niu wszystkich przepiséw moralnych, lecz przez rozwo6j osobowy dokonujgcy
sie w spotkaniu z Bogiem. 3) Teologia powinna o wiele wigcej uwzgledniaé
tzw. doSwiadczenie egzystencjalne czlowieka i bronié sie¢ przed pomniejsza-
niem jego roli.

W odniesieniu do zasadniezego problemu dyskusji prelegent zaznaczyl, ze
wspblczesne badania przezyé seksualnych miedzy mezczyzng i kobietg nie
zajmujg sie nimi jako miejscem uprzywilejowanego, autentycznego do§wiad-
czenia religijnego. Niemniej jednak prelegent wysunagt twierdzenie, ze prze-
zyé seksualnych miedzy mezczyzng i kobietg nie zajmujg sie nimi jako miej-
scem uprzywilejowanego, autentycznego do$wiadczenia religijnego. Niemniej
jednak prelegent wysungl twierdzenie, ze przezycia seksualne moga staé sie
miejscem spotkania Boga i czlowieka. Warunkiem tego jednak jest, by te
przezycia ze wzgledu na wymiar calo$ciowy kazdego do$wiadczenia ludzkiego
otworzyly partneréw na inne jego wymiary i ulatwily bogatsze refleksje nad
takimi warto$ciami, jak wzajemne zaufanie, zdolno§é do wyrzeczen itp. Tylko
1 wylgcznie w takiej perspektywie przezycie seksualne moze staé sie symbo-
lem dialogu z Bogiem. :

Przypomniat tez autor, ze teologia winna odwolywaé sie do innych nauk,
zwlaszcza do antropologii, z ktérej powinna czerpaé jezyk wladciwy naszym
czasom, obrzedowy i symboliczny. )

Prelegent swoje wprowadzenie zakonczyt dwoma pytaniami skierowanymi
do uczestnikéw kongresu: 1) Czy coraz czestsze odwolywanie sig teologii do
socjologii, i stad $cisly zwigzek obu dyscyplin nie grozi przypadkiem popad-
nieciem teologii w swego rodzaju wspolczesny racjonalizm, ktéry nie dostrze-
ga, ze wiara—milto$é sg zjawiskami dynamicznymi, ze majg wlasne drogi,
mozliwo§ei i trudno$ci? 2) Czy wyjatkowe zainteresowanie teologii proble-
mem wolnoSci czlowieka, zresztg samo w sobie stuszne i cenne, nie kryje nie-~
bezpieczenstwa ograniczenia sie do jednego wymiaru czlowieka, mianowicie
jako istoty spolecznej i politycznej? Czy teologia nie powinna zajmowaé sig
jednakowo wszystkimi wymiarami czlowieka?

3. Zagadnieniem Stereotypéw w zakresie dyskutowanej problematyki zaj-
mowano sie w grupie, w ktérej wprowadzenie wyglosit prof. A. Pitrou
z Paryza.

4, W grupie debatujgcej nad Manipulacjq biologiczng i jej konsekwencjo-
mi dla czlowieka przewodniczyl prof. E. Boné z Louvain-La-Neuve.
W swoim zagajeniu zwrécit on uwage na zagadnienia: 1) Roéznego rodzaju
manipulacje biologiczne w zakresie regulacji urodzin, stosowane od niedaw-
na, bo mniej wiecej od ok. 50 lat, doprowadzily do dysocjacji miedzy samym
poczeciem a faktem pozycia seksualnego. 2) Tego rodzaju zjawisko manipu-
lacji powstalo w wyniku nadzwyczajnego przyrostu naturalnego, znacznej
poprawy warunkéw zyciowych itp. Naturalna regulacja przekazywania Zzycia
zostala zastgpiona przez §wiadome przyjecie nowego zycia. 3) Zdaniem prele-
genta istnieje konieczno§¢ ponownego lepszego okreflenia, czym sa relacje
miedzy kobietg i mezczyzng w obliczu obecnie tak mocno eksponowanej war-
tosci przezyé seksualnych.
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Prelegent zakoniczyl interesujacymi pytaniami: 1) Jest pewne, ze czlo-
wiek ma ,,prawo do zycia”. Czy jest to jednak absolutne prawo, czy tez po-
winno ono byé pojmowane w kontek$cie innych praw czlowieka? 2) Co zna-
czy, ze zycie ludzkie jest $wiste i w jakich okolitzno$ciach? 3) Czy odpowie-
dzialno§é rodzicielskg nalezy pojmowaé w odniesieniu do samych rodzicéw
i ich wolnej decyzji, czy takie w relacji do grup spolecznych? Chodzi tutaj
o odpowiedzialno§¢ wobec ‘spoleczenisfwa przy decyzji przyjecia nowego zycia.
4) Jakie winno byé stanowisko teologii moralnej wobec mozliwo$ci aktu sek-
sualnego bez konieczno$ci poczecia i mozliwo$ci poczecia bez aktu seksual-
nego?

W toku dyskusji zwrocono szczegblng uwage na nastepujace zagadnienia:
problem konsekwencji dla samych malzonkéw faktu dysocjacji miedzy po-
czeciem i aktem seksualnym; problem ogromnej iloSci nowych i trudnych py-
tan dla moralistéw, zwlaszcza zwolennikéw teologii moralnej w jej tradycyj-
nym ujeciu; problem pojecia natury i jego przydatno$ci w dzisiejszej teolo-
gii. Pojecie to wedlug prof. Boné bylo dos¢ wygodne do momeptu, kiedy
uwazano go za nietykalne. Z chwilg jednak, kiedy osiggniecia wspétczesnej
wiedzy prowadzg do zmiany samej natury, pojecie jej w tradycyjnym ujeciu
przestaje istnieé, a pojawia sie ,techno-natura”, ktéra w czlowieku moze
podlegaé stalej zmianie i modyfikacji przez ingerencje samego czlowieka.
Wspblczesny racjonalizm techniczny w imie tzw. rozwoju domaga sie daleko
idgcych mozliwo$ci, az do manipulowania czlowiekiem. Zauwazono, i jak sig
wydaje slusznie, ze w wypadku pojecia natury, jakie lansuje sie¢ we wspo6l-
czesnym racjonalizmie, brak miejsca dla wolnoSci, dla pewnej poezji; a wiec
swojego rodzaju przygody (w sensie sytuacji nieprzewidzianych), ktére w ja-
kiej§ mierze stanowig o oryginalnoSci przezycia mito§ci ludzkiej.

Na uwage zaslugujg trzy glosy w dyskusji, nie pozbawione zresztg akcen-
tow kontrowersyjnych, wypowiedziane przez kobiety:

1. Jeszcze dzisiaj teologia moralna zbyt mocno koncentruje wszystko na
zagadnieniu rodzenia dzieci. Nalezy nie tylko dostrzec bardziej zjawisko dy-
socjacji, lecz mocniej uwypuklié warto§é tworczg i personalistyczng relacji
seksualnych. Nalezy wykorzysta¢ nawet fakt anarchii seksualnej w imie tzw.
wolnoéci dla lepszego zrozumienia mozliwo$ci dysocjacji miedzy aktem rodze-
nia i przezycia seksualnego oraz dokladniejszego zbadania samej relacji
seksualnej jako wartosci ludzkiej.

2. Inna dyskutantka opierajgc sie na doswiadczeniach wyniesionych
z pracy wsréd mlodziezy przewiduje mozliwo$é wprowadzenia w najblizszej
przyszio$ci czasowej sterylizacji u mlodych dziewczat czy mezatek, co mialoby
pozwoli¢ na przezycia seksualne az do czasu dojrzatej decyzji co do przyje-
cia nowego zycia. Zastrzegla sie ona, ze mialoby tutaj chodzi¢ nie o latwizne
w zyciu, ile raczej o wlaSciwe przygotowanie do zycia i aspekt pozytywny
wyboru. Zdaniem dyskutantki Ko$ci6é! zbyt malo, albo nic nie ma do powie-
dzenia mlodym ludziom, ktérzy oczekujg na pomoc i zrozumienie w swoich
trudno$ciach,

3. Wreszcie trzeci glos dotyczyl pewnych zarzadzen panstwa, ktore
w oparciu o zdobycze wspoéiczesnej nauki legalizuje niektbére pociggniecia,
m. in. dotyczace etyki seksualnej. Polityka tego rodzaju lansowana np. odno$-
nie do planowania rodziny, prowadzi do swego rodzaju sterylizacji psychicz-
nej, do okaleczenia osoby ludzkiej, ktorej utrudnia sie czy uniemozliwia kie-
rowanie prawdziwg wolno$cig i swoimi najglebszymi aspiracjami.

W zaskonczeniu jeszcze raz podkre§lono potrzebe, by teologia coraz bar-
dziej uczyla sie stuchaé nauk biologicznych i korzystaé z ich osiggnieé przy
poszukiwaniach nowych ujeé.

o. Ryszard Kurowski OFM, Lowanium
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III. Z NOWSZYCH PUBLIKACIJI

1. Bog teologii moralnej

MoraliSci nigdy nie mieli widomego udzialu w dyskusjach i sporach teo-
logéw o Boga. Rzecz pozornie oczywista, w rzeczywistoSci jest przejawem
szczegdlnego paradoksu, ktéry nie pozostaje bez wplywu na drogi rozwoju
teologii w ogéle. Zapewne biednemu rozumieniu zalezno$ci teologii moralnej
od dogmatycznej oraz podziatu uprawnien i kompetencji przypisaé nalezy fa-
talne désintéressement specjalistdw od zycia chrzeScijanskiego kwestia Boga.
Normowanie postepowania ludzkiego w oparciu o dogmat nazbyt dilugo koja-
rzyto sie ze wznoszeniem budowli na nieznanym fundamencie bardziej niz
w zwigzku z nim. Dowodem fakt, ze ewolucja teologicznej myS$li moralnej
zdradzata zawsze znaczne opéznienie w stosunku do rozwoju dogmatycznej
refleksji nad Bogiem. Ponadto umowny tylko i z gruntu niezasadny jest po-
dzial kompetencji, ktéory, wedlug obiegowych mnieman, zwalnia moralistéw
z obowigzku moéwienia o Bogu. Wiecej nawet, niejednokrotnie nie oczekuje
sie od nich i nie spodziewa waznego glosu w tej materii. Wydaje sig jednak,
Zze wystarczajgco dojrzala Swiadoms$é, iz Boga najglebiej poznaé mozemy
i najtrafniej o Nim moéwié¢ potrafimy, gdy uwzgledniamy Go w Jego wiezi
z czlowiekiem i §wiatem. A w tym ukladzie morali§ci winni mie¢ wiele do
powiedzenia. Zyskataby na tym teologia w ogéle. Jednostronna i praktycznie,
jak dotad, malo owocna zalezno$§é teologii moralnej od dogmatycznej prze-
tworzytaby sie w swoiste sprzezenie zwrotne, dzieki ktéremu dogmatyka zy-
skalaby rownie duzo od teologicznej nauki moralnej, co dzi§ zyskuje od li~
turgii, Unikajgc zatem zaréwno jednostronnego poddanstwa jak i nieefektyw-
nego sporu o ,mur graniczny”, uczyniloby sie miejsce na wzajemnie uboga-
cajgcy dialog, o ktérym jeszcze, przynajmniej u nas, moéwié nie sposob.

Winy za ten stan rzeczy nie powinniSmy jednak w ostatecznym rozra-
chunku przypisywaé kolegom dogmatykom. Zmieni¢ status quo oznacza prze-
de wszystkim zglosi¢ swoj wilasny udzial, sensowny glos w materii niewatpli-
wie wazkiej. W przeciwnym razie wszelka krytyka z naszej strony pozostalta-
by w granicach zwyklego malkontenctwa., Zamieszczony tu glos, chce zasyg-
nalizowaé problem i zaproponowaé¢ temat do poglebionych opracowan. Zgodnie
jednak z charakterem biuletynu wypada zasygnalizowaé wypowiedzi $wiad-
czace i 0 znaczeniu kwestii Boga w teologii moralnej i o przemyS$leniach juz
dokonanych wzglednie postulatach zgloszonych wecze§niej przez innych. Od-
miennie natomiast od zwyczaju przyjetego w biuletynie, nie wszystkie wypo-~
wiedzi beda pochodzity z ostatniego czasu, co spowodowane jest intencjg po-
kazania, iz poruszone zagadnienie od dosc znacznego czasu czeka na opra-
COdele

B. Hidring zapytany podczas ostatmeJ wizyty w Polsce, jaka jest Jego
zdaniem centralna kwestia dz1s1erzeJ teologii moralnej, ku z.askoczemu nie-
Rtérych os6b odpowiedzial, ze jest mq kwestia Boga. Zaskoczenie bylo o tyle
zrozumiale, ze nawyki myslowe wigzg zazwycza], jak wspomnieliSmy wyzej,
refleksje nad Bogiem gidéwnie z teologia dogmatyczna. De facto Hé&ring
mial racje. Wyjaénien tego stanowiska mozna szukaé¢ w niejednej pozyml zna-
komitego teologa. Polskiego czytelnika odesta¢é mozna do recenzowanej po-
przednio w ,,Collectanea Theologlca” ksigzki Moralnos$é jest dla ludzi (War-
Szawa 1975), zwlaszcza do jej pierwszych rozdziatéw. W tym co nas obecnie
interesuje, my§l Héringa ma nastepugacy przebieg. Przez szereg lat préby
odnowy etyki teologicznej koncentrowaly sie gtéwnie wokoél zagadnienia nor-
my moralnej, a wiec na plaszczyZnie wyznaczonej przez tendencje legalisty-
czne, W reakcji na legalizm, ktéry hotdowal prawu moralnemu kosztem wol-
nosci ludzkiej, a zarazem przecwv modnemu w latach pieédziesigtych sytua~
cjonizmowi, ktéry z kolei w imie wolno$ci podwazyl w ogoéle sens stalych
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norm postgpowania, teologia szukata dla.siebie miejsca w poSrednich uje-
ciach nakazéw moralnych, mniej lub wiecej personalistycznych. Jednak pod-
stgwowe pytanie nadal brzmialo, jak winien ksztaltowaé sie uklad ,czlo-
wiek—norma moralna”. Tymczasem wlasciwosciag etyki chrzescijanskiej jest
u'sytuowanie\ osoby w odniesieniu do Boga. I dlatego pierwsze pytanie teolo-
gii moralnej powinno brzmie¢ inaczej: kim jest Boég zycia chrzefcijanskiego?
Najwyzszym Wtadcg, Prawodawcg, Sedzia, jak chciala teologia moralna prze-
szloSci? Dzi§ jest widoczne, powiada Héadring, ze tamten, statyczny Boég
Parmenidesa i filozofii greckiej nie jest naszym Bogiem. Wrazliwo§é
wspoéliczesnej teologii zwr6cona jest wyrazniej ku Bogu przymierza i historii
zbawienia. I dlatego przyszlo$¢ teologii moralnej bedzie w duzej mierze zale-
zala od odpowiedzi na pytanie o Boga. Nie to nawet bedzie miato podstawo-
we znaczenie, w jakiej mierze jej struktury zblizg sie do ktérej§ z orientacji
myS$lowych filozofii, lecz uklad ,,osoba—Boég” i tresci tego uktadu.

Problem postawiony byl wczeéniej w stynnym w latach sze$édziesigtych
Sporze o uczciwo§é wobec Boga (Warszawa 1966), toczonym wokét Homest to
God A. T. Robinsona, gdzie biskup anglikanski slusznie twierdzit, iz
»niepodobna zreinterpretowaé doktryny o Bogu, o pojmowaniu transcenden-
cji, nie poddajgc jednocze$nie réwnie radykalnemu przeksztalceniu pogladéw
na moralno$é. Sg to sprawy nierozdzielne” (s. 130). Z perspektywy czasu, jaki
uptynal od ukazania sie ksigzki Robinsona Zzalowaé mozna, ze w sporze
zabraklo tych, ktérzy profesjonalnie zajmujg sie Zyciem czlowieka zespolonym
z Bogiem. Dzi§ pozostaje odnotowanie faktu, ale i podjecie problemu, ktéry
otrzymuje wecigz nowe akcenty.

W okresie bezpoSrednio powojennym J. Leclercq usilowal, nie bez
trudu, wyznaczy¢ centralne miejsce w nauce moralnej Chrystusowi, idac
w tym $Sladami Tillmanna i przeciwstawiajgc sie klasycznej tendencji
organizowania wykladu moralno$ci w odniesieniu do Boga—Absolutu, pierw-
szej przyczyny i ostatecznego odniesienia cztowieka. Ta tendencja, ktoéra
z czasem zyskala ogélne uznanie teologdéw moralistow, byta tylko pierwszym
krokiem we wspoltczesnym rozwoju teologii moralnej, a nawet, co szczegdlnie
nalezaloby podkre§lié, spowodowala nowg jednostronno$§é chrystocentryzmu.
Uzycie na tym miejscu slowa, ktére ma w teologii wysokg range nie powinno
stanowié zaskoczenia. Charakterystyczne i chetnie stosowane dzi§ zakonczenie
wielu st6w (antropocentryzm, personalizm, egystencjalizm) moze byé rozumia-
ne jako proste podkreSlenie pewnej wartoSci wzglednie jako ujecie jedno-
stronne, co byloby zgodniejsze z prawami semantyki. Chrystocentryzm teo-
logii moralnej jako opozycja lub w lagodniejszej interpretacji — uzupelnienie
teocentryzmu spowodowal nieopacznie hiatus miedzy Bogiem a Chrystusem.
Nie ma podstaw do méwienia o bledzie teologicznym, lecz o jednostronnosci,
u podstaw ktorej znajduje si¢ brak wyraznie zaznaczonych {rynitarnych
perspektyw teologii moralnej.

Tymi spostrzezeniami kierujemy uwage na ksigzke A. Manaranche’a
Bég zywy i rzeczywisty (Warszawa 1974). Nazwisko francuskiego jezuity nie
jest obce moralistom choéby ze wzgledu na szeroki oddiwigk, jaki spowodo-
wala jego Y a-t-il une éthique sociale chrétienne? (Paris 1969). W przedmo-
wie do Boga 2Zywego Manaranche wyznaje: ,ksigzka niniejsza jest
stwierdzeniem pewnego braku. Chcialaby ona pokusi¢ sie na swo6j spos6b
o teologie, ktorej zaczyna brakowaé, o teologie... Boga” (s. 5). Na uzytek oma-
‘wianego tematu warte sg wnikliwej lektury dwa kolejne rozdzialy: Od ateiz-
‘mu chrystologicznego do teologii trynitarnej oraz Trdjco ekonomii zbawienia
4 Tréjca immanentna (s. 43—60). W $wietle tych stron wyrazu nabiorg pod-
sumowania autora zawarte w trzech charakterystycznych zwrotach reasumu-
jacych jego krytyke przemian religijno$ci: Od Boga do Chrystusa, od Chry-
stusa do Jezusa, od Jezusa do jezuizmu (s. 186—203).

Mniej oryginalne od poprzedniego, ale zapewne uzyteczne okaze sie prze-
my$lenie C. J. van der Poela Czy potrzebujemy Boga, aby dobrze 2yé
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jako: ludzie?, ktoére jest pomieszczone jako drugi rozdzial w jego ksigzce
W poszukiwaniu wartosci ludzkich (Warszawa 1976).

Najciekawsze i najwnikliwsze studium w naszym przedmiocie przedsta-
wil niedawno J. Moingt z Instytutu Katolickiego w Paryzu w artykule
Le Dieu de la morale chrétienne (Rech. Sc. Rel. 62,1974,631—654). Moingt
wykazuje duzg umiejetno§é chwytania istoty traktowanych przez siebie pro-
bleméw i trafnego formulowania rozwigzan. Zrecznie unika stylu powszechnie
przyjetego przez reklame, w ktéory obfituje szereg publikacji moralnych
obcych i poiskich, gdzie obiecuje sie wiele, uzywa pojeé¢ godnych teologii
przedniej miary, pozostawiajgc nastepnie czytelnika w niedosycie.

Przedmiotem obecnego artykutu jest analiza wzajemnej zalezno$§ci miedzy
obrazem Boga a modelem etyki Moingt rozwija ten przedmiot wokol
dwoéoch pytan: na jakim obrazie Boga wyksztaltowala sie tradycyjna myS$l
moralna oraz ktoéry z nowych obrazéw bylby najodpowiedniejszy do wypraco-
wania dzi§ koncepcji teologii moralnej. Propozycja Moingta wydaje sig
podwoéjnie interesujaca: dla historyké6w — jako préba zinterpretowania ewo-
lucji my$li moralnej w jej uwarunkowaniu od ewolycji idei Boga oraz dla
moralistow poszukujgcych nowych ksztaltow swojej dyscypliny. Byloby oczy-
wiScie przesadg utrzymywanie, ze teologia zycia chrze$cijanskiego doznawa-
la w historii przemian wylacznie w odpowiedzi na fluktuacje teologii Boga.
Zreszta Moingt nie zaklada takiej hipotezy. Bada oczywiste zaleznoSci
miedzy wizjg Boga a wizjg zycia chrze$cijanskiego przyjmujac, ze nie sg one
zwigzkami wylgcznymi. Z drugiej jednak strony podkre§la znaczny wplyw
uwarunkowan zewnetrznych — filozoficznych, spolecznych, politycznych — na
formowanie si¢ obrazu Boga w teologii w ogéle, a przezen na teologie mo-
ralng. Nie jest to, warto podaé przy sposobnosci, odosobniony punkt widze-
nia. Podobng interpretacje, choé w szerszej skali, zaproponowal kiedy$
Y. Congar (zob. L’influence de la société et de Uhistoire sur le dévelop-
pement de ’homme chrétien, Nouv Rev. Théol. 96,1974,673—692). .

Podobnie jak kazda propozycja tego typu — zinterpretowania rzeczywi-
sto§ci w oparciu o konkretng ideg — i ta jest ujeciem fragmentarycznym
i podatnym na dyskusje. Niemniej na jej tle ja$niej wypada np. geneza mo-
ralnosci jurydycznej, glebiej siega w historie niz czynig to obiegowe wyjas-
nienia nawigzujac nazbyt wasko do okresu potrydenckiego. Takze uwagi
Moingta na temat przyszloSci teologii moralnej ksztaltowanej w k'ontek-
Scie Boga historii zbawienia zastugujg na bliZsze zapoznanie si¢ z nimi. Tym
wiece’, ze Moingt wyraznie pozostaje pod wplywem Moltmanna,
ktéry niezaleznie od krytyk, jakie skierowano w jego kierunku, reprezentuje
teologie bardzo warto§ciowsa.

Czy podane sygnaly zajecia sig¢ poruszong kwestia wréig dobra. konty-
nuacje refleksji w tym zakresie? Z pewno$ciag wszelkie prognozowanie bylo-
by przedwczesne. Jest jednak pow6d uprawniajacy do wyrazenia braku sa-
tysfakeji z tego, co juz zostalo dokonane. MoraliSci nie majg jeszcze wyraz-
nego, wlasnego wktadu w teologie¢ Boga. Tymczasem perspektywa .Wlaécwv:a
dla uprawianej przez nich dyscypliny — refleksja nad iyqiem ludzkim — nie
tylko daje szanse, ale wrecz domaga sie ujawnienia spojrzen na Boga, no-
wych i oryginalnych, ktérych z zasady pozbawieni sa ci teolodzy, ktérych
centra uwagi mieszcza sie¢ wprost na innych zagadnieniach.

ks. Tadeusz Sikorski, Warszawa—=L6dZ

2. Drugie wydanie stownika K. Hérmanna

Sposréd nowopojawiajgcych sie pozycji teologicznych stosunkowo nielicz-
ne zdobywaja szersze uznanie w$réd czytelnikéw i utrzymujg sie na rynku
ksiegarskim przez okres dluzszy. Niewiele tez doczekuje sie dalszych wydan.

Totez z uznaniem odnotowaé¢ nalezy ukazanie sie¢ drugiego wydania stow-
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nika teologicznomoralnego wydanego przez prof. Karla Hoérmanna:
Lexikon der christlichen Moral (Innsbruck———Wlen—Muenchen 1976, Tyrolia
Verlag, kol. 1756 + s. LXIII). Pierwsze jego wydanie bylo omaWLane na la-
mach biuletynu (Coll. Theol. 40, 1970, z. 4, 104—106), z tworczoscia za§ nauko-
wa autora zapoznaliSmy czytelmk()w z racji jego pobytu w Polsce, w po-
przednim numerze. Nowe wydanie leksykonu zastuguje na wzmlanke ze
wzgledu na do$é duze zmiany w nim dokonane.

Stownik w drugim wydaniu nie jest juz dzielem wylgcznie jednego
autora, jak poprzednio, lecz zostal przygotowany przy wspéludziale wiek-
szej iloSci (38) pracownikéw naukowych. Sg nimi po wiekszej czeSci profe-
sorowie uniwersyteccy, gléwnie z kregu wiedenskiego. Spotykamy wiec tu
znane nazwiska, jak np.: F. Klostermanna, K. Liithi’ego, J. Mes-
snera, R. Weilera, J. Weissmayera, V. Zsifkovitsa. Ich autor-
stwa sg przede wszystkim hasta z pogranicza teologii moralnej. Udziat spe-
cjalistow z réznych dziedzin stuzy niewagtpliwie poszerzeniu zakresu i pogle-
bieniu informacji zawartej w leksykonie. Tym niemniej, jak sie wydaje, od-
bil sie w jakiej§ mierze na jednolito$ci koncepcji dzieta, jak to sie nierzadko
zdarza w pracach zbiorowych, gdy kazdy autor reprezentuje wlaSciwy sobie
punkt widzenia. Zapewne w trosce o zachowanie jednoSci koncepcji, przy
niektérych hastach wydawca leksykonu napisal dopowiedzenia, ktérych za-
daniem jest na$wietlenie problemu od strony teologii moralnej.

Na doé¢é zasadnicze zmiany w obecnym opracowaniu leksykonu wskazuje
spora ilo§¢ nowych hasel, omawiajgcych zagadnienia, ktére w pierwszym
wydaniu nie byly traktowane odrebnie. Oto niektére przyklady: Biblische
Theologie, Ehescheidung, Eigenart der christlichen Moral, Freizeit, Gnade,
Kolonialismus und Entkolonialisierung, Krankensorge, Menschenrechte Mit-
bestimmung, Okumenismus, Politik, Revolution, Richtungssittlichkeit, Strassen—
verkehr, Sucht, Tzefenpsychologze

Niektére hasla zostaly zreczniej ustawione lub lepiej sformulowane, jak
np. Anthropologie zamiast Mensch, Glaubensbekenntnis zamiast Glaubens-
verleugnung, Frauenfrage zamiast Frauenemanzipation, Geistliche Theologie
zamiast Aszetische und Mystische Theologie. Zrezygnowano tez z oddzielnego
oméwienia pewnej ilo§ci hasel, jak chociazby Auslosen, Geheimwissen, Gott-
verbundene Personen, Handlesen, Simonie, Sodomie, Vernunftgebrauch.

Wszystkie hasta zostaly przejrzane, a wiele poddano zasadniczej prze-
rébce lub wrecz na nowo opracowano. Znacznie poszerzony zostal zarys hi-
storii teologu moralnej.

Juz te przyklady zmian odno§nie samych hasel pozwalajg sie zorientowac,
ze doskonalenie nowego wydania idzie zardwno w kierunku uwzglednienia
wspbleze$nie aktualnej problematyki, jak i jej poglebienia oraz opracowania
w duchu najnowszych tendencji w teologii moralnej.

Nowo$cia w leksykonie sg takze hasla napisane przez specjalistéw
poszczegblnych wyznan, i tak o etyce prawostawnej piéra prof. I. Pant-
schowskiego z Sofii, o protestanckiej prof. K. Liithi’ego z Wiednia.
Obaj autorzy przeprowadzajg charakterystyke ducha swojej etyki, a przy
omowieniu prawostawnej teologii moralnej znajdujemy przeglad jej stanu
obecnego i osiggnieé w poszczegodlnych krajach. Jest to szczegdlnie cenne ze
wzgledu na szczuplo§¢ informacji na temat moralistyki prawostawnej.

Je§li chodzi o ogbélng tendencje dzieta, nalezy podkreflié wieksze ,,ubi-
blijnienie” w opracowaniu poszczegblnych zagadnien, bardziej ekumeniczne
podejécie, mocniejsze akcentowanie aspektu spolecznego. Uwzgledniono takze
najnowsze dokumenty koScielne. I tak np. w nowym wydaniu znalazla pel-
niejsze naswietlenie enc. Humanae vitae, co jest zrozumiale chociazby z tego
wzgledu, ze pierwsze wydanie ukazalo sie tuz po jej ogloszeniu.

Bibliografia zostala znacznie poszerzona i doprowadzona do ostatnich lat,
co zapewnia czytelnikowi wstepng orientacje w piSmiennictwie dotyczacym
poszczegblnych zagadnien.



BIULETYN TEOLOGICZNOMORALNY 89

Indeks rzeczowy opracowany bardziej szczegélowo umozliwia latwiejsze
znalezienie informacji, zwlaszcza tych kwestii, ktére nie zostaly ujete w od-
rebne hasta.

Tak wiec mamy drugie, znacznie ulepszone wydanie leksykonu. Biorac
pod uwage, ze dzielo to majgce za punkt wyjScia zdrowg tradycje ré6wnoczes-
nie uwzglednia i jest otwarte na nowe prady w teologii moralnej, otrzymu-
jemy w nim powazng pomoc dla studiéw tej dyscypliny. Jako swojego rodza-
ju syntetyczne ujecie leksykon daje podstawowe wprowadzenie do teorii zy-
cia chrze$cijanskiego i jego dzisiejszych probleméw, co jest tym cenniejsze,
ze nadal w sposéb dotkliwy odczuwa si¢ brak podrecznikéw teologii moral-
nej.

ks. Jan Pryszmont, Warszawa

3. Wyklad nauki moralnej dla wiernych

Ogoélnie przyjmowany w nauce posoborowej postulat wickszej odpowie-
dzialno$ci osobistej chrze§cijanina w podejmowaniu decyzji oraz w dziataniu
wymaga odpowiedniego przygotowania i wychowania wiernych. Do tego nie-
zbedne sg m. in. odpowiednie ksigzki. Zresztg zrozumienie potrzeby wyro-
bienia u wiernych §wiadomo$ci i wiedzy w dziedzinie prawd moralnych nie
jest niczym nowym. Juz w XVIII w. publikowano podreczniki teologii moral-
nej w jezykach narodowych. Warto tez przypomnieé, z2e J. M. Sailer
iB. Haring w podtytulach swoich podrecznikéw podawali, ze sg one prze-
znaczone takze dla $wieckich. Ci ostatni jednak zazwyczaj potrzebujg bar-
dziej przystepnego wykladu doktryny moralnej. OmawialiSmy juz w naszym
biuletynie niektére pozycje przeznaczone dla szerszego og6élu chrzeScijan.
Obecnie pragniemy zaprezentowaé dwie nowe publikacje, ktére tez majg stu-
zy¢ temu celowi.

A. Dekalog jako forma przekazywania nauki moralnej

Praktyczna uzyteczno§é dekalogu jako formy przekazywania wskazan
moralnych znana byla powszechnie i stosowana od czaséw Starego Testa-
mentu. Jest on bowiem zwiezlym zestawem norm moralnych, usankcjonowa-
nych Objawieniem Bozym. Powtarzany zwykle przy codziennej modlitwie stu-
zyl skutecznie niemal przez calg historie chrze$cijanstwa takze celom dydak-
tycznym. Jednak w zwigzku ze zbyt legalistycznym ujmowaniem teologii
moralnej, ktérej wyktad byt czesto systematyzowany wedlug przykazan bos-
kich, zrodzita si¢ w ostatnich czasach pewna niecheé¢ do postugiwania sie de-
kalogiem jako §rodkiem podawania prawd moralnych.

. Wydaje sie jednak, ze nie nalezy zbyt latwo rezygnowaé¢ z tej pomocy,
;aka zwlaszcza w wychowaniu, moze przynie§é dekalog. Jedynie jego wyklad
1 interpretacja wymaga dzisiaj nowej formy, uzupelnien, odpowiednio uno-
wocze$nionego spojrzenia na treSci 1 zagadnienia, ktére on nasuwa. Tego za-
dania podjgl sie w dzielku pt. Die Zehn Gebote, Fiir Eltern und Erzieher
(Miinchen—Luzern 1975, Rex Velag, s. 134), moralista monachijski, Johannes
Griindel, teolog znany juz dobrze czytelnikom biuletynu ze sprawozdania
0 jego pobycie w Polsce i recenzji jego prac.

. Autor rozpoczyna od ogblnego wprowadzenia (Znaczenie dekologu WeZoTa]
t dzisiaj), w ktérym ukazuje niezmienna warto$é i aktualno$é¢ dziesieciu przy-
kazah orsz podaje podstawowe wiadomo$ci- o nich. Zaznacza przy tym, ze
W wykladzie dekalogu i jego interpretacji nie mozna li tylko ogranmiczaé sie
do jednostronnego akcentowania pewnych zalozenh w sposob zdecydowanie
przeciwstawny w imie lansowanych nierzadko obecnie tendencji (np. priorytet
sumienia w stosunku do prawa, milo§ci w stosunku do autorytetu, autonomii
Wwobec heteronomii itp.), lecz te kategorie nalezy pojmowaé¢ jako wzajemnie
uzupelniajgce sie elementy. W takim ujeciu okaze sig, ze dekalog nie jest
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wyrazem minimalizacji norm moralnych, lecz z powodzeniem moze takze dzi-
Si?j p’el.nié role sumarycznego. streszczenia réwniez chrzeS$cijanskiej nauki mo-
ralnoéci.

Zasadnicza cze§¢ ksigzki poSwigca autor naswietleniu poszczegblnych
przykazan. Czyni to wedlug jednolitego schematu. Najpierw wyja$nia sens
i znaczenie kazdego przykazania w oparciu o przekaz Starego Testamentu
i w jego kontek$cie. Nie poprzestaje przy tym na dostownej interpretacji ani
tez nie ogranicza sie do okre§lenia granic nakazu czy zakazu, lecz stara sie
podaé ,warto$ci, cnoty i zasadnicze postawy, na ktére dane przykazanie
wskazuje”. Nastepnie na podstawie Nowego Testamentu przedstawia perspek-
tywy tegoz przykazania nadane dlain przez nauke Chrystusa. Na tak przygo~
towanym fundamencie szkicuje dopiero Griindel problematyke aktualng,
jakg nasuwa omawiane przykazanie. Rozwazania nad kazdym przykazaniem
zamykajg refleksje majgce na celu ksztaltowanie sumienia chrze$cijanskiego,
jednocze$nie bedace swego rodzaju rachunkiem sumienia na poziomie dzisiaj
aktualnej problematyki moralnej, zwane przez autora ,,impulsami”.

Metode autora mozna zilustrowaé na przykladzie chociazby pierwszego
przykazania. Po ukazaniu, czym byl starotestamentalny zakaz czci bozkéw
poganskich, omawia Griindel Chrystusowe wezwanie do ufnoSci i na$la-
dowania, by nastepnie stwierdzié, ze i dzisiaj mozna uprawia¢ kult roz-
maitych falszywych bogéw. Dalej traktuje o podstawowym wymiarze czlo-
wieka jako istoty religijnej, tj. o jego odniesieniu do Boga; méwi o istocie
przezycia wymiaru religijnego i jego wyrazie stownym w modlitwie. , Impuls”
zawiera refleksje nad wlasnym postgpowaniem w aspekcie mito§ci Boga ze
wszystkich sit.

Omawiane tu dzieltko nie jest wyczerpujacym wykladem teologii moral-
nej, zwlaszcza je$li chodzi o bardziej szczegélowe zagadnienia, zawiera raczej
ogoélne wskazania, ktérych zadaniem jest daé zasadniczg orientacje i pomoc
w ksztaltowaniu sumienia, by chrze§cijanin mégl samodzielnie znalezé odpo-
wiedZ na pytanie, jak w dzisiejszych warunkach ma postepowaé.

Ksigzka stanowi dobry przyklad tego, jak mozna podawaé odwieczne
prawdy w nowej szacie i w sposéb przystosowany do mentalno$ci wspéicze-
snego czlowieka. Potrafil mianowicie w niej autor pokazaé, ze dekalog, ktéry
tak bardzo zrosl sie z wiekows tradycjg chrzeScijanska, zawiera prawdy zaw-
sze zywe i Ze w jego ramach mozna pokusié sie o wyklad wspélczesnej
problematyki. Przyklady oraz cytaty, jakimi postuguje sie¢ Griindel,
zwiekszajg przystepno§é wykladu i czynig go bardziej interesujgcym.

Praca profesora monachijskiego jest nie tylko pozyteczng lekturg dla
rodzicow i wychowawcéw, do ktérych jest przede wszystkim adresowana,
lecz réwniez dla tych wszystkich, ktérzy zajmujg sie¢ nauczaniem prawd mo-
ralnych, a wiec moze byé bardzo cenng pomocg w katechezie i na ambonie.

B. Problemy zZyciowe wspolczesnego czlowieka

W pi$miennictwie teologicznomoralnym ostatnich wiekéw, a niekiedy je-
szcze 1 we wspoéiczesnym, kladzie sie nacisk przede wszystkim na przedsta-
wienie norm moralnych — takze w wykladzie dla wiernych. Ten sposéb wy-
ktadu nie daje pelnego obrazu zycia chrze$cijanskiego. Innym brakiem opra-
cowan z zakresu moralno$ci chrze$cijanskiej bywato zbyt teoretyczne rozpa-
trywanie zagadnien, nieraz w oderwaniu od zycia. Ilustracjg tego bylo cho-
ciazby analizowanie fikcyjnych kazuséw. O ile te niedostatki nie dawaty sie
tak jaskrawo odczué w spoteczenstwie, ktére znalo zasady nauki chrzeScijan-
skiej i kierowalo sie nimi w Zyciu codziennym, to w dobie puralizmu ideo-
wego i kulturowego staly sig one bardziej widoczne.

Dzisiaj jeste$my §wiadkami podejmowania powaznych préb naswietlenia
w sposéb mozliwie pelny teorii zycia chrzeScijanskiego i jego probleméw
W powigzaniu z sytuacjg egzystencjalng czlowieka. Nie jest jednak latwo
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W sposéb przekonywajacy podaé wskazania moralne czlowiekowi wspobiczes-
nemu, czesto uprzedzonemu, czy tez obojetnemu wobec prawd chrzescijan-
skich.

Prziykladem umiejetnego i przystepnego traktowania .aktualnych proble-
moéw moralnych jest dzieltko pt. Lebens probleme des modernen Menschen.
Ein Wegweiser (Graz-Wien-Koln 1974, Styria Verlag, s. 103). Wyszlo ono spod
pidra niemieckiego jezuity Heinricha Ostermanna, ktéry cale swoje zycie
posSwiecit pracy pastoralnej i krétko przed Smiercig owoc do§wiadczen catego
zycia i swego dlugoletniego kierownictwa duchowego zebrat i zwigzle przed-
stawit w wymienionej pracy.

Autor zajal si¢ sprawami, ktére stanowia dla wspodiczesnego czlowieka
:szczegblnie bolesne problemy, jak brak zrozumienia sensu zycia, zagadnienic
winy, problem samotno$ci, choroba, §mieré. Dostrzega on nie tylko same pro-
blemy i ich ostro§é¢, lecz takze prébuje podaé droge i sposéb ich rozwigzania.
‘Tak wiec wskazuje on np., ze zycie ludzkie jest darem cennym, a swoja pel-
ng warto§¢ zyskuje dopiero w §wietle wiary. Do refleksji zmuszajg czytelnika
uwagi autora na temat przezwycigzenia poczucia winy, lgku, a zwlaszcza lgku
wobec $mierci, czyli spraw, ktoére zawsze stawialy czlowieka w sytuacji bez-
radno$ci, a dzisiaj szczeg6lnie.

Ostermann prezentuje w swojej ksigzce takze pozytywne zasady po-
stgpowania, mianowicie milo§¢ do siebie pojeta wiaSciwie, milo§¢ blizniego
i milo§¢é Boga.

Jakze trfafne s3 jego wypowiedzi, np. o potrzebie ¢wiczenia si¢ w umie-
raniu, lub o poznaniu Boga poprzez do$wiadczenie w przezyciu mito§eci.

O szczegbélnej wartoéci dzielka Ostermanna stanowi zajecie sig¢ pro-
blemami ogromnie waznymi dla wspélczesnego czlowieka, trafno$é préb ich
rozwigzania i niezwykle prosty, a jednak nie banalny i trafiajgcy do przeko-
nania, sposéb wyktadu.

Jest rzeczg uderzajaca, ze umiejetno§é przemawiania do wspdiczesnych
ludzi posiada czlowiek, ktéory sam byt bardzo zaangazowany w prace dusz-
pasterska. Przypomina to znany fakt, ze niektérzy wielcy moraliSci, zwlaszcza
za$§ z okresu patrystycznego, byli gorliwymi duszpasterzami, mieli zywy kon-
takt z wiernymi i dobrze znali ich problemy zyciowe.

ks. Jan Pryszmont, Warszawa

4. Sens zycia i granice etosu

Czasy najnowsze charakteryzujg sie szczegblnym ,przyspieszeniem” roz-
woju pod kazdym wzgledem. Pocigga to za sobg nowe, dawniej nieznane pro-
blemy moralne. Na tle tych przemian katolicka teologia u$wiadamia sobie
coraz bardziej konieczno§é dostosowania niezmiennych zasad moralnosci chrze-
Scijaniskiej do nowych, ciggle zmiennych warunkéw zycia. Okazuje sie tez,
ze do rozwigzania probleméw moralnych, np. w dziedzinie- medycyny, nie
wystarczaja juz kompetencje teologa moralisty. Coraz cze§ciej zatem korzy-
sta sie z pomocy specjalistow reprezentujacych inne dziedziny wiedzy teolo-
gicznej, a nawet pozateologicznej. -

Autor niniejszego sprawozdania pragnie przedstawié¢ czytelnikowi pare
préb nowych sposob6w na§wietlenia niektérych trudnych zagadnien.

1. W wydawnictwie Katholisches Bibelwerk, Stuttgart ukazat w roku 1974
obszerny tom Josefa Heera pt. Leben hat Sinn. Christliche Existenz nach
Johannesevangelium. Autor — zgodnie z tytulem przystepnie i z polotem na-
pisanej rozprawy — zajmuje sie analizg odwiecznego pytania o sens zycia,
dokonang z pozycji wspbiczesnego chrzeScijanina. Punktem odniesienia sg
treSci czwartej ewangelii. Udzielenie kompetentnej odpowiedzi na pytania:
»CZy moje Zzycie jest udane? czy posiadam wystarczajgco wiele odwagi, by
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dobrze zyé? czy postepuje wiaSciwg drogg zycia?” oznacza dia teologa ko-
nieczno$é dokonania glebszej interpretacji wiary. Czy interpretacja taka znaj-
dzie swe Zrédlo w ewangelii §w. Jana? Wiadomo przeciez, ze jest to ewan-
gelia, ktéra nawigzywala do pytan Swiatopoglgdowych chrze§cijan pierwszego
wieku. Ksigzka Heera jest owocem przemy$len i dyskusji prowadzonych
w ramach licznych kurséw dla ksiezy i nauczycieli.

Wydobycie warto$ci §wiatopogladowych z czwartej ewangelii nie jest
latwe, gdyz posiada ona charakter nieco abstrakcyjny. OdpowiedZz za$§ na
podstawowe problemy musi byé prosta, praktyczna i zyciowa. Autor ksigzki
rezygnuje zatem z aparatu filozoficznego i egzegetycznego przy analizie treSci
ewangelii Janowej, na rzecz tzw. egzegezy wiary. Zwraca sie jednocze$nie do
odbiorcy swej ksigzki, by zrezygnowal z wlasnych nawykow my$lowych i pod-
dat sie nieco tajemniczemu klimatowi ewangelii Janowej.

Ksigzka sklada si¢ z siedmiu czeSci: poszukiwanie sensu zycia, wiara jake
zaproszenie Jezusa skierowane do poszukujacych, ,nowe zycie” jako propoc-
zycja Jezusa dla wierzgcych, struktura ,,nowego zycia”, mozliwo$é jego reali-
zacji, przekazywania ,nowego zycia”, ,,nowe zycie” a sens zycia.

Wydaje sig, ze autor osiggnat zamierzony cel. Ksigzka Heera doskona-
le 1gczy egzegeze naukows z praktycznym zyciem chrzeScijanskim i w duzym
stopniu ukazuje moralne i §wiatopogladowe wartoSci ewangelii Janowej.

2. Pojecie etosu roéznie bywa rozumiane w literaturze teologicznej: nie-
kiedy w sensie powinnosci moralnej jako takiej, czasem w znaczeniu struktu-
ry moralnej uznanej przez jednostke wzglednie przez grupe spoiteczna, zwykle
za$§ jako faktyczne zachowanie sie moralne jednostki lub grupy spoiecznej.

To ostatnie znaczenie etosu jest punktem wyjscia pracy zbiorowej wy-
danej przez Patmos-Verlag pod redakcjg Fritza Rauha i Charlotte Hérgl,
Die Grenzen des menschlichen Ethos, Disseldorf 1975.

Coraz cze$ciej czlowiek do§wiadcza drastycznych ograniczen i skrepowan
swej wolnosci. W tzw. sytuacjach krytycznych, w ktérych §cierajg sie sprzecz-
ne interesy jednostek i grup spotecznych, lub tez wtedy, gdy jednostka ludz-
ka staje wobec dokonania wyboru sprzecznych warto$ci moralnych, zadaje-
my sobie czgsto podstawowe pytanie, czy czlowiek jest w ogble wolny. Z tym
wigze sie sprawa pierwszenstwa zasad moralnych oraz waznoSci interesdéw
spolecznych. Jest to problem czysto praktyczny, gdyz rozwazania teoretyczne
nigdy nie przywrocg czlowiekowi pelnego poczucia wolnoéci. Trudnosé pro-
blemu wynika nie tylko z trudnej sytuacji historycznej, w jakiej znalazl sie
wspbiczesny cziowiek, lecz takze ze zmiennoSci norm i samych probleméw
moralnych.

W omawianej ksigzce mozna wyrézni¢ dwa watki rozwazan, ogélny
i szczegblowy. Kazdy z nich obejmuje trzy artykuly.

W rozwazaniach ogélnych Peter Stockmeier, profesor historii Ko-
Sciota i patrolegii w Uniwersytecie Monachijskim (Geschichtliche Implikatio-
nen des christlichen Ethos) po omoéwieniu probleméw moralnych wczesnego
chrze$cijanstwa, wsrdd ktérych na pierwsze miejsce wybijaly sie takie spra-
wy, jak zwalczanie reminiscencji perskiego dualizmu, niewolnictwo czy pra-
wo do prowadzenia wojny, dochodzi do wniosku, ze kazde pokolenie winno
na nowo opracowywaé kryteria moralne. Autor artykutu nie postuluje jednak
relatywizacji norm i warto$ci moralnych. Podkres$la, iz propozycja jego jest
wynikiem prawidtowej i poglebionej analizy historii. Juz w okresie biblij-
nym czlowiek doznawal nieustannej potrzeby konfrontacji z poczuciem trans-
cendencji.

Charlotte HOrgl z Uniwersytetu Augsburskiego (Absolute Grenze in-
tramundanen Ethos an der Tradition) pragnie ustali¢ zasady stosunku moral-
no$ci $wieckiej do transcendencji. Kazda moralno$¢é wigze sie z transcen-
dencjg. Jesli bowiem prawda jest, Ze etos rozwija sie z danych wraz ze §wia-
domoscig ,form zalgzkowych” ku pelnej transcendencji, to prawdg musi by¢
takze, ze w rozwoju tym do$wiadcza sie ograniczen ludzkiej autonomii i prze-
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sywa sie dramatyczng niekiedy zalezno$¢ od Boga. Samo pojecie etosu jest
wilasnie okre§lone przez proces rozwoju od form ,zalagzkowych” az po osiag-
niecie pelnej transcendencji.

Werner H6rmann z Uniwersytetu Augsburskiego, specjalista od egze-
gezy Nowego Testamentu (Jesus und das Tragische. Versuch einer ideenges-
chichtlichen Vergleichung) wychodzi z przekonania, ze poczucie tragizmu
ludzkiego losu nealezy do najwiekszych skrepowan moralnych. '

Watek szczegblowy skupia sie na problemach praktycznych i jezykowych.
Pracownik Instytutu Psychoterapii i Psychologii Medycznej w monachijskim
Uniwersytecie Technicznym, Peter H&ar1lin, (Selbstmord und aktive Sterbe-
hilfe) rozwaza obszerny wachlarz zagadnien zwigzanych z ewentualno$cig do-
puszczenia samobdjstwa i jego moralnego usprawiedliwienia. Autor reprezen-
tuje stanowisko filozofii moralnej w omawianej kwestii.

Fritz Rauh z Uniwersytetu Augsburskiego (Schutz des Lebens als the-
ologisch-naturwissenschaftliches Grenzproblem) omawia sprawy ochrony Zy-
cia ludzkiego na przykladzie spedzania plodu, eutanazji oraz transplantacji
narzadéw ludzkich. Rozwigzanie problemo6w z pogranicza teologii i nauk przy-
rodniczych jest uzaleznione od rozwigzania problemu warto§ciowania moralne-
go i priorytetu wartosci.

Znany w kregu polskich moralistow profesor z Lucerny, Franz Furger
(Méglichkeiten und Grenzen ethischer Rede) zwraca m.in. uwage na histo-
ryczne i sytuacyjne uwarunkowania jezyka, kté6rym postugujg sie etycy. Je-
zyk etyezny nie jest tylko prostym systemem odzwierciedlajgcym etos. W moz-
liwoéciach jezyka etycznego tkwig zarazem ograniczenia etosu. Ktokolwiek
chcialby wyrazaé opinie etyczne, musi u§wiadomié sobie ograniczenia mozli-
woéci jezyka. Jezyk nie jest bowiem Zrédiem etosu. Etos pochodzi z wewnetrz-
nej §wiadomodci humanum, opartego na miloSci. Normy moralne zatem, wy-
razone w kategoriach jezykowych, moga mieé tylko charakter kierunkowy
i orientacyjny. Schematy jezykowe sg bowiem pozbawione elastyczno$ci i nie
moga wyrazaé istoty moralnoSci.

Powyzszy krotki przeglad tre§ei wymienionych ksigzek ukazuje, jak wiele
poruszono w nich waznych i aktualnych zagadnien interesujgcych nie tylko
moralistéw. W niektérych jednak przypadkach, zwtaszcza w tych, ktére doty-
czy ochrony zycia ludzkiego, odnosi sie wrazenie, ze w poczuciu bezradno$ci
wobec presji czynnikéw pozateoretycznych, ostabiono — bez nalezytego uza-
sadnienia znaczenie tradycyjnych norm moralnych.

ks. Zbigniew Teinert, Poznan

5. Czyny ludzkie

Jako zywa istota rozumna czlowiek z natury swojej nastawiony jest na
dobrowolne dokonywanie czynéw, czyli na takie §wiadome i celowe dzialania,
dzieki ktoérym moze nadal zyé i ustawicznie sie rozwijaé. W nastepstwie tego
czyny w takim samym stopniu interesujg rézne nauki, w jakim te ostatnie
zajmuja sie czlowiekiem w ogoéle. Przekonaé¢ sie o tym mozna zapoznajagc
sie choéby z niektérymi publikacjami z wyodrebnionego zakresu.

Dla moralisty najwazniejszymi sa oczywiScie teologiczne publikacje tego
rodzaju. Niemniej jednak wiele przestanek do swoich wywodéw moze on za-
czerpngé takze z tych publikacji, w ktérych czynami zajmujg sie np. filozo-
fowie, prawnicy, psychologowie czy socjologewie.

Z filozofow-etyk6w na pierwszym miejscu wypada tu wymienié¢ kard. K.
Wojtyle, ktéory w doéé szeroko juz przedyskutowanej w Polsce ksigzce
Osoba i czyn (Krakéw 1979, s. 328) wnikliwie wykazat, ze dzieki czynom czlo-
wiek ujawnia calg swojg osobowoéé, czyli to, kim aktualnie jest i jakg przed-
stawia warto$é.

Z bardziej zawezonego punktu widzenia przedstawil czyny ludzkie M. A.
Krapiec OP. Za najbardziej mianowicie znamienne uznal w nich to, ze
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na ich dokonywanie czlowiek decyduje sie w ‘spos6b wolny. Wprawdzie
w pewnym stopniu determinlja go tu rézne czynniki (uczucia, nacisk spo-
leczny, nie zawsze wlaSciwe poznanie pozgdanego dobra), to jednak wolno§é
decyzji, do ktérej musi on stale dorastaé i w sobie jg ,,budowaé”, pozostaje-
zawsze zasadniczym znakiem rozpoznawczym jego dziatania, odznaczajgcego-
sie ponadto jednoS$cig i przemijalnos$cig (por. Czlowiek i jego wolne dziatanie,.
w: Ja-czlowiek. Zarys antropologii filozoficznej, Lublin 1974, 217—256).

Na wolno§¢ dziatania ludzkiego zwroécit tez szczegdlng uwage A. Utz OP
w trzecim rozdziale swojej ksigzki Approches d’une philosophie morale (Pa-
ris 1972), zatytulowanym L’action morale (73—121). Potraktowat jg jednak.
jako zasadniczg podstawe do przypisywania cztowiekowi odpowiedzialno$ci za
dokonywane czyny. Poniewaz za§ chodzito mu tu gléwnie o przekazanie kwin-
tesencji calego nauczania etyki, wywody jego zawierajg tez bardzo treSciwy
zarys nauki o samym cztowieku i wolno$ci jego woli, a takze o takich rzeczy-
wisto§ciach powigzanych z czynami ludzkimi, jak wuczucia, cel ostateczny,
szczeSliwo§¢ 1 moralno$é.

Wylacznie natomiast moralng strong czynéw ludzkich — i to w zawezo-
nym ujeciu — zajat sie T. Slipko SJ w artykule Etyka intencji czy etyka
przedmiotu aktu? Zagadnienie wewnetrznej moralnosci aktu ludzkiego w filo-
zofii $w. Tomasza (w: Logos i ethos. Rozprawy filozoficzne, praca zbior., Kra-
kow 1971, 281—326). Na nowo mianowicie rozpatrzyt problem tzw. Zrédel mo-
ralnoéci. Uczynit za§ to w zwigzku z wysunietg przez O. Lottina OCSB i S.
Pinckaersa OP opinig, w my$l ktérej w etyce §w. Tomasza z Akwi~
nu zasadniczym czynnikiem decydujgcym o moralno$ci czynéw jest nie przed-
miot, lecz cel sprawey czynu.

Przeciwstawiajgc sie tej opinii ks. Slipko usiluje wykazaé, ze wymie-
nieni autorzy niewla$ciwie odczytali my§$l Akwinaty. Ta bowiem sprowa=-
dza sig, jego zdaniem, do twierdzenia, ze o moralnej wartoSci czynéw ludz-
kich w pierwszym rzedzie decyduje przedmiot. Niemniej jednak znaczng,
cho¢ niestety za mato podkres§long przez tradycje tomistyczng, role odgrywa
tu takze cel sprawcy czynu. W szczegblno$ci dotyczy to intencji, ktéra SWOo-~
ja ogblng moralno$§é czerpie wlasnie ze wspomnianego celu.

O tym, ze dorobek Doktora Powszechnego w omawianym zakresie nadalb
interesuje moralistow §wiadczy m.in. artykul ks. T. Sikorskiego: Actus
humanus (Ku egzystencjalnej interpretacji tomaszowej etyki dziatania ludz-
kiego), Studia Theologica Varsaviensia 11 (1973) nr 1, 141—159, Jak z samego
obja$nienia, zawartego w nawiasie, wynika, autorowi chodzi tu o pewne ozy-
wienie doktryny tomistycznej. Jego zdaniem bowiem dotychczas wiele szko~
dzilo jej ograniczanie sie tylko do akcentowania przedmiotu jako gléwnego.’
czynnika gatunkujgcego moralno§é czynéw, a ponadto bledne wigzanie tego
przedmiotu tylko z czynami zewnetrznymi, a nie z przedmiotem woli czto-
wieka dzialajgcego. Jako Srodek zaradczy nato, aby moéc dostrzec pelng war-
to$¢ dziatania ludzkiego, proponuje autor wykorzystanie wspoéiczesnych wyni-
k6w psychologii i fenomenologii.

W zwigzku z Akwinatg warto jeszcze zwroéci¢ uwage na do§é mylacy ty-
tul artykulu ks. A. Zuberbiera Nadprzyrodzono$é¢ dziatania ludzkiegc
w wypowiedziach Tomasza z Akwinu (Studia Theologica Varsaviensia 9, 1971,
nr 1, 327—357). Wbrew bowiem oczekiwaniu autor nie zajmuje sie tu nadprzy-
rodzonoS$cig dzialania ludzkiego w ogéle, ale najpierw zastanawia sie nad tym,
czym jest laska Boza, a nastepnie analizuje wiare, proroctwo i uszczeSliwia-
jace widzenie Boga jako trzy wlaSciwe lasce dzialania poznawcze.

Poglad na czyny ludzkie innego wybitnego teologa §redniowiecznego, Ja-
na Dunsa Szkota, przedstawil w specjalnym artykule (Dzialanie moral-
ne w etyce Jana Dumsa Szkota, Roczniki Filozoficzne 22, 1974, z. 2, 83—110}
J. W. Gatkowski Okazalo sie przy tym, ze dla Szkota czyny ludzkie
stanowig niemal wylgczny skutek woli. Rozum i zmysly bowiem spelniaja
w nim tylko role zewnetrzng, o ktorej zreszty takze decyduje wola. Wolun-~
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taryzmem tym tlumaczy tez Gatkowski, dlaczego omawiany przez niego
autor calg moralng warto§é czynéw ludzkich uzaleznil od milo$ci. .

U nas w Polsce czynami ludzkimi zajmuje sie w szczegblny spos6b znany
filozof T. Kotarbinski. Swiadczy o tym m. in. jego niedawno temu wzno-
wiona ksigzeczka Abecadto praktycznos$ci (Warszawa? 1974, s. 82). Z nasze-
go punktu widzenia w pogladach tego autora w omawianym zakresie szcze-
goélnie niebezpieczne wydaje sie twierdzenie, ze etyczne warto$ciowanie czy-
néw ludzkich musi by¢ niezalezne od jakichkolwiek wierzen i sankecji reli-
gijnych. Za dyskusyjny wypada uznaé jego ideal spolegliwego opiekunstwa
jako miernik dobroci moralnej. Interesujgcym natomiast zdaje sie byé wy-
odrebnienie czynéw prostych czyli jednoimpulsowych, i ztozonych, ktérymi
sg liczne czyny proste pozostajace wzgledem siebie w specjalnym zwigzku
dzieki wspélnemu wszystkim celowi.

Warto tez przy okazji nadmienié¢, ze od strony zainteresowania czynami
ludzkimi T. Kotarbinskiego scharakteryzowal wyczerpujaco L. Zgo-
da w artykule Czlowiek i jego dziatanie. Filozofia praktyczna Tadeusza Ko-
tarbinskiego, Kultura i Spoteczenstwo 12(1968) nr 3, 25—44. Uczniem nato-
miast, a zatem i pewnym kontynuatorem my$li Kotarbinskiego w omawianym
zakresie jest T. Pszczolowski. Wila$nie ostatnio ukazalo sie pigte wyda-
nie jego ciekawej ksigzki Zasady sprawmnego dzialanic. Wstep do prakseologii
(Warszawa 1976, s. 294). .

Aspekty prawne czynéw ludzkich ukazal do$é wszechstronnie Z. Ziem-
binski w ksigzeczce zatytulowanej Analiza pojecia czynu (Warszawa 1972,
s. 196). Nie tylko bowiem sprecyzowal, jak sie te czyny w prawie pojmuje,
ale tez przeanalizowal zagadnienie ponoszenia odpowiedzialno$ci za nie, uka-
zal zasieg ich sprawczo$ci i jedno$ci oraz omoéwil zaniedbywanie ich dokony-
wania, dokonywanie pod przymusem i wreszcie kwalifikowanie normatywne.

Jako wymagajgce szczegbdlnego podkreflenia w tej ksigzeczce wydaje sie
to stwierdzenie autora, w my$l ktérego w prawie kladzie sie wigkszy nacisk
no przypadki niezgodno$ci niz zgodnosci czynu z wzorem zachowania sig. Zna-
czy to bowiem, ze w punkcie tym teologia moralna calkowicie si¢ rézni od
prawa, gdyz celem jej jest ukazywanie doskonalo$ci moralnej, a nie analizo-
wanie grzechow.

Nasuwa sie tu jeszcze inne spostrzezenie. Na og6ét mianowicie sadzi sig, ze
prawnicy traktujg postepowanie czlowieka bardzo schematycznie i bez roz-
réznien. Tymczasem omawiany autor wykazuje duzg ostrozno$é, a takze
zaklopotanie i bezradno§é, gdy staje wobec przypadkéw bardziej skompliko-
wanych.

. Za przedstawiciela psychologéw piszacych o czynach ludzkich obierzmy
T. TomaszewsKiego. W ksigzce Z pogranicza psychologii i pedagogiki
(Warszawa 1970) po$wiecil on im tylko krétki rozdziat (104—111). Takze tu
znajdujemy do$¢ ciekawe sformulowania. W szczeg6élnosci chodzi o stwierdze-
nie, ze czynami sy ukierunkowane na osiggniecie okre$§lonego celu (wyniku,
stanu rzeczy) zachowania sie czlowieka, i podkre§lenie, ze zachowania si¢ te
tylko wtedy obarczajg pelng odpowiedzialno$cia, gdy zasadniczym ich zrédiem.
jest wnetrze czlowieka.

Ponadto godne uwagi wydaje sie tu sprecyzowanie przez autora tre§ci wy-
razéw, ktérymi czasami okrefla sie czyny. I tak, moéwi sie o nich jako o ,zja-
wiskach”, gdyz sg dostepne do$wiadczeniu. Nazywa sie je ,procesami” z tej
racji, ze przebiegajg i zmieniajg sie w czasie, ,,reakcjami”, bo zalezg od dzia-
lania réznych bodzcow, i czyim§ ,zachowaniem sig”, poniewaz wykonuje je
zawsze jaki§ podmiot.

Do okreflenr tych mozna jeszcze dodaé ,,postepowanie”, o ktérym Tom a-
Szewski nie wspomina, a K. Kozlowski definiuje je jako zesp6l czyn-
no$ci ludzkich, pozostajgcych w bezpo$rednim stosunku do obiektywnego ce-
lu czlowieka (Charakterystyka filozoficznej definicji prowa, Roczniki Filozo-
ficzne 9, 1961, z. 2, 31).
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Uwzgledni¢ tu jeszcze wypada znanego socjologa i filozofa  kultury
F. Znanieckiego (1882—1958). W szczeg6lnoSci chodzi tu o rozdzial z je-
go ksigzki Nauki o kulturze. Narodziny i rozwéj (przel. J. Szacki, War-
szawa 1971), zatytulowany Czynnoéci ludzkie (322—373). Przez czynno$ci te
rozumie on poczynania §wiadome, w ktérych do$wiadcza sie pewnych war-
toSci. Bardzo ciekawe jest przy tym wyréznienie przez niego obok czynnoS$ci
prostych i zloZonych, twérezych, nasladowczych i nawykowych, tzw. czynnoSci
religijnych, ktérych przykladem sg takie praktyki religijne, jak modlenie sig,
skiadanie ofiar i branie udzialu w uroczystosciach religijnych, a ktoérych trwa-.
1a wartoScig jest sam Bo6g. Nawiasem warto zauwazyé, ze w tekScie wyraz
Bog jest pisany przez mate ,,b”, za co wine zdaje sie ponosi¢ tlumacz.

Je§li za§ chodzi o same wywody autora, to szczegbélnie dyskusyjne wy-
daje sie w nich zakwestionowanie zaréwno teologicznej jak i deterministycz-
nej teorii czynnoS$ci.

Na zakonczenie nlmerzego przegladu trzeba z pewnym zawodem stwier-
dzié, ze przedstawmne publikacje nie dostarczajg za wiele materiatu, na pod-
staw1e ktérego mozna by jako§ wzbogacié czy przepracowaé teolog1cznomora1-
ny traktat o czynach ludzkich. Wprawdme do$¢é wyczerpujaco waasmly one
znaczenie wolnej woli dla tych czyndéw i nieco sprostowaly btedne pojmowanie
Zzrodet ich moralno$ci, a takze dostarczyly bardziej wspébiczesnych definicji
i rozroznien, to jednak pomijajg caly szereg innych zagadnien ze wspomnia-
nego traktatu.

o. Jan Wichrowicz OP, Krakéw



