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BIULETYN TEOLOGII LAIKATU

Zawarto§é: I. DEKLARACJA KONGREGACJI NAUKI WIARY O KAPEAN-
STWIE KOBIET. 1. Tre§¢ dokumentu. — 2. Refleksje i niektére komentarze.
II. KARDYNAE L. SUENENS O CHARYZMATYCZNEJ ODNOWIE KOSCIO-
EA. 1. Duch Swiety i Kosci6t. — 2. Duch Swiety w doswiadczeniu wsp6i-
czesnego ruchu religijnego. — 3. Duch Swiety i odnowa zycia wsp6lnotowe-
go w Kosciele. — 4. Ekumenizm i maryjnosé. * ’

I. DEKLARACJA KONGREGACJI NAUKI WIARY
O KAPLANSTWIE KOBIET

Jak stwierdzono w jednym z poprzednich biuletynéw teologii laikatu,
na wielu ptaszczyznach odzywa dzi§ sprawa kobiety i jej miejsca w Kosciele
i w $§wiecie. Powolana przez Pawla VI specjalna komisja do studiéw nad
rolg kobiety w spoleczenstwie i w Kosciele ozywila zainteresowania woko6l
roli kobiety. Ponadtio zywy wspblczesny ruch feministyczny, domagajacy sie
zréwnania kobiet z mezezyznami we wszystkich prawach spoleczno-ekono-
micznych, a takze religijno-kosScielnych pobudzil réwniez do wielorakich
dyskusji, miedzy innymi do dyskusji nad problemem S$wiecen kaplanskich
kobiet. Do dyskusji wigczyli sie takze teologowie réznych krajoéw. Ich opinie
referowaliSmy w przedostatnim biuletynie teologii laikatu razem z omoéwie-
niem listéw, jakie zostaly wymienione pomiedzy abp Cogganem, pryma-
sem Kogsciota anglikanskiego w Wielkiej Brytanii a papiezem Pawlem VI,
Wielu teologbw katolickich i uczestnikbw sympozjéw teologicznych coraz
$mielej zaczyna wysuwaé postulaty w sprawie dopuszczenia kobiet do $wie-
cen kaplanskich uzasadniajac, ze nie ma teologicznych przeciwwskazan dla
kaptanstwa kobiet.

W takim klimacie ukazal sie 15 pazZdziernika 1976 roku dokument
rzymskiej Kongregacji Nauki Wiary O problemie dopuszczenia kobiet do
kaptanistwa stuiebnego !, W niniejszym biuletynie chcemy szerzej omoéwié
zawarto$¢ tego dokumentu, uwzgledniajgc niektére komentarze oraz podzielié
sie refleksjami, jakie nasuwajg sie po przestudiowaniu tegoz dokumentu.

1. Tre§¢ dokumentu

We wstepie dokument ukazuje miejsce kobiety we wspblczesnym spote-
czenstwie i Koéciele. Historia nas poucza, — ze w zyciu Kosciola kobiety
odgrywaty znaczng role i wykonywaly wazne zadania. Wystarczy wspomnieé

* Redaktorem niniejszego biuletynu jest ks. Eugeniusz Weron SAC,
Oltarzew.

1 Tekst dokumentu zaczerpnieto z La Documentation Catholique, 59 (1977)
nr 1714, 158—164,
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zalozycielki wielkich zgromadzeh zakonnych. Niektére z nich zostaty =zali-
czone nawet w poczet doktoré4w Koéciola. Nie mozna zapominaé o licznych
szeregach kobiet, ktére poswiecily sig¢ Panu w pracy charytatywnej czy mi-
syjnej oraz wielu chrzeécijanskich matek, ktére miaty tak wielki wpiyw
w swoich rodzinach, zwlaszcza na polu przekazywania wiary swoim dzieciom.

Nasza epoka — stwierdza dokument stawia coraz wigksze wymagania.
Zwigkszone uczestnictwo kobiet w zyciu spolecznym wymaga, by wzrastal tak-
ze udzial kobiety w réinych sektorach apostolstwa Ko$ciota. Jest to zreszta
wymaganie postawione przez Sobdér Watykanski II. Dlatego wiele kobiet zosta-
o wezwanych do pracy w instytucjach o charakterze pastoralnym badZ na
szczeblu diecezjalnym, bgdZz na szczeblu parafialnym. Stolica Apostolska
powolala kobiety do udzialu w wielu zespolach roboczych. Niektdére wspbdlno-
ty chrzeScijanskie dopuscily kobiety do duszpasterstwa na réwni z mezczy-
znami, co wywoialo w wielu kolach duze uznanie, ale takze i sprzeciwy.
Kosciét katolicki polecit dokladne zbadanie tego problemu nie tylko na polu
egzegezy, u ojcéw Kosciola, w historii Kodciota, ale réwniez w histarii insty-
tucji i obyczajéw, na terenie socjologii i psychologii. Rézne argumenty, ktére
mogly naswietli¢ ten wazny problem zostaly poddane krytycznym badaniom.

Po wnikliwym i krytycznym przebadaniu sprawy, Kongregacja Nauki
Wiary uwaza za swo0j obowigzek przypomnieé, ze Kosciél wierny przykiado-
wi swego Pana, nie uwaza sie za uprawnionego do dopuszczenia kobiet do
stanu kaplanskiego. Uznaje tez za wskazane w obecnej sytuacji wyjasnic
swe stanowisko w tej sprawie, ktbére zostanie moze bolesnie odczute, ale
ktérego pozytywna wartosé dopiero pbéiniej sie okaze; moze ono bowiem
pomdbe do zglebienia specyficznej misji mezezyzny i kobiety. Jest to zasadni-
cza teza deklaracji postawiona we wstepie. Dalszy cigg dokumentu w pieciu
rozdzialach podaje i rozpracowuje motywy i argumenty przemawiajgce za
takim stanowiskiem Kosciota.

W pierwszym rozdziale deklaracja podaje argument z tradycji. ,Nigdy
Kos$cibl katolicki nie zgodzil sie na to, by kobiety mogly otrzymaé $wigcenia
kaplanskie czy biskupie”. Wprawdzie — stwierdza dokument — niektére
sekty heretyckie pierwszych wiekéw, zwlaszcza gnostycy cheieli pozwolié
kobietom na kapilahstwo, jednak innowacja ta zostala zaraz zauwazona
i skarcona przez ojcéw, ktbérzy uznali jg za nie do przyjecia w Kosciele. To
prawda, Ze w ich pismach mozina znaleZé niezaprzeczalny wplyw przesgdéw
niekorzystnych dla kobiet, ale przesady te nie mialty wplywu na ich dziatal-
nosé pastersky, a jeszeze mniej na duchowy kierunek. W oficjalnych dokumen-
tach Kodciota, najistotniejszym motywem niedopuszezenia do $wiecen kaplan-
skich bylo przekonanie, iz Kosciét powolujac jedynie mezczyzn do kaplanstwa
pragnie pozostaé wierny charakterowi funkcji kaplanskich, nadanemu przez
Jezusa Chrystusa i przestrzeganemu przez apostoiéw.

To samo przeswiadczenie — kontynuuje deklaracja — przy$wieca teologii
Sredniowiecznej, nawet wtedy gdy doktorzy scholastyczni chcg rozumowo
wyjaénié¢ pewne prawdy wiary. Takie stanowisko przetrwato do naszych cza-
sOw. Tradycja Kodciola w tej materii byla tak silna, ze wladze kosScielne nie
mialy potrzeby interweniowania, by sformulowaé zasade, ktérej nikt nie pod-
wazal, lub by bronié praw, ktérym nikt nie przeczyt Ta sama tradycja byla
wiernje utrzymywana we wszystkich Kosciolach wschodnich. Ich jednomysl-
no$¢é w tym punkcie jest tym bardziej godna uwagi, ze w wielu innych
problemach dyscyplina wschodnia dopuszcza duzg réznorodnosé.

Z kolei, w drugim rozdziale deklaracja podaje jako gléwny argument
swego negatywnego stanowiska w sprawie dopuszczenia kobiet do kaptanstwa
postawe Jezusa Chrystusa: ,Jezus nie powolal zadnej kobiety do udziatu
w urzedzie Dwunastu”. Postgpil tak nie dlatego, jak to wielu dzisiaj twierdzi,
by sie dostosowaé do zwyczajow epoki, gdzie kobieta nie miata réwnych
praw w stosunku do mezczyzny. Deklaracja przytacza liczne fakty z ewangelii
$wiadezace, ze postawa Chrystusa w stosunku do kobiet wyraZnie kontrastu-
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je z postawg Jego $rodowiska. W wielu bowiem wystgpieniach Chrystus ostro
krytykowat istniejace wowczas potezne instytucje i ich przyw6dcéw oraz la-
mat wielowiekowe tradycje i zwyczaje. Pietnowat obludg faryzeuszéw, dobro
czlowieka stawial ponad prawa czy przepisy, przyial jawnogrzesznice; wiasnie
kobiety pierwsze otrzymaly przewilej zobaczenia zmartwychwstalego Chrystu-
sa. Kobietom tez zleca Jezus przekazanie oredzia paschalnego dla Jedenastu.
Ponadto, cale jego kazanie na gérze $wiadczy o przeciwstawianiu si¢ dotych-
czasowemu sposobowi myslenia. Dlaczego wige jedynie w odniesieniu do
kaplanstwa kobiet miatby Chrystus ulega¢ panujgcym w judaiZmie pogladom?

Trzeba jednak przyznaé¢ — stwierdza dalej dokument — Ze Jezus mimo
calej swojej zyczliwoéci wobec kobiet, nie powierzyt kobietom urzedu Dwuna-
stu. Nawet Jego Matka, tak blisko zlgczona z Jegoe kaplanstwem, nie otrzymata
urzedu apostolskiego. To pozwolilo papiezowi Innocentemu III na na-
stepujace sformulowanie: ,,Pomimo tego, ze Najswietsza Maryja Panna prze-
wyzszata w godnoscei i doskonatosci wszystkich apostotéw, to nie Jej powierzyt
Pan klucze Krdlestwa Niebieskiego, ale apostolom?”.

W nastepnym, trzecim rozdziale, deklaracja przytacza stanowisko aposto-
16w, ktérzy idac za wzorem Chrystusa powolywali do stuzby kaplanskiej wytg-~
cznie mezezyzn. W dniu Zestania Ducha Swietego Maryja zajmuje w wieczer-
niku uprzywilejowane miejsce, to jednak nie zostala powotana do grona
Dwunastu, ale na miejsce Judasza wybrano Macieja. Gdy apostolowie wyszli
poza granice Palestyny, gloszenie Ewangelil i Zycie chrzescijanskie w cywili-
zacji grecko-rzymskiej wymagato zerwania z praktykami mojzeszowymi.
Apostolowie mogliby zatem — stwierdza dokument — gdyby nie byli przeko-
nani w tej sprawie o swym obowigzku wiernosci Panu, dopusci¢ kobiety do
Swigcen kaplanskich, zwlaszcza ze w $wiecie poganskim niektére kulty po-
ganskich bogéw byly powierzane kaplanom. Wiadomo nadto z Dziejow
Apostolskich i listébw §w. Pawla, ze kobiety wspblpracowaly z apostotami dla
gloszenia Ewangelil. Z wielkg serdecznoscia wylicza éw. Pawel ich imiona
w koncowych pozdrowieniach listéw, kiére pisal do gmin chrzescijanskich.
Wszystkie te fakty razem wziete Swiadczg o duzej ewolucji w Kogeiele apo-
stolskim w stosunku do obyczajéw zydowskich. Niemniej jednak, nigdy nie
bylo wahafi w sprawie powierzenia kobietom kaplaistwa. Sw. Pawel ustana-
wial pasterzami w kodciotach lokalnych Matlej Azji tylko mezczyzn: Tytusa,
Tymoteusza i innych.

Pod koniec trzeciego rozdziatu deklaracja, idgc za zdaniem powaznych
egzegetow, stwierdza, ze $§w. Pawel w swoich listach postuguje sie dwoma
charakterystycznymi w tej dziedzinie wyrazeniami: ,moi wspdlpracownicy’
w odniesieniu do mezezyzn i kobiet, ktérzy mu pomagali w jego dziatalnosci
apostolskiej oraz ,,wspbipracownicy Boga”, ktére rezerwuje dla Apollosa,
Tymoteusza i siebie samego, gdyZ tylko c¢i ostatni sa bezposrednio poswieceni
apostolskiemu kaplanstwu, dla gloszenia Stowa Bozego.

Ta postawa i postepowanie Jezusa i Apostoldw posiada dla Kosciola —
jak stwierdza deklaracja w czwartym rozdziale — moc obowiazujacej, nie~
zmiennej normy. Wielu jednak cheialoby dzisiaj zmienié decyzje Koscioka
i dopuscié kobiety do $wiecen kaptanskich. Wysuwajg oni rézne argumenty,
ktére deklaracja skrupulatnie referuje. Pierwszy argument zwolennikéw
$wiecenia - kobiet brzmi nastepujaco: zajete przez Jezusa i apostoldw stano-
wisko tlumaczy sie wplywem ich $rodowiska i epoki. Jezeli Jezus nie powierzyl
kobietom, a nawet swojej matce funkcji, ktére by je zréwnaly z Dwunasto-
ma, to tylko dlatego, ze warunki historyczne na to nie pozwalaly. To sprawilo,
ze u $w. Pawla znajdujemy teksty moéwigce o nizszoéei kobiet, np. ,kobiety
majg na zgromadzeniach milczeé” (1 Kor 14, 34—35) oraz ,nauczaé za$ kobie-
cie nie pozwalam ani tez przewodzi¢ nad mezem” (1 Tm 2,12). W odpowiedzi
na powyzszy argument, dokument Kongregacji Nauki Wiary przypomina, ze
dokladne badanie Ewangelii i pism Nowego Testamentu wykazuje coé prze-
ciwnego, ze mianowicie Jezus i apostolowie zrywali z przesadami swojej epo-
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ki, przeciwstawiali si¢ mocno dyskryminacji kobiet. To wiasnie §w. Pawlowi
zawdzieczamy jeden z najmocniejszych tekstéw Nowego Testamentu o zasadni-
czej réwnosci mezezyzny i kobiety jako dzieci Bozych w Chrystusie (Ga 3,28).,
Gdy sie to wszystko weiZmie pod uwage, nie ma powodu oskarzania go o nie-
chet¢ wzgledem kobiet i o uleganie przesgdom swojej epoki i kultury.

Drugi argument zwolennikéw $wiecenn kaplanskich kobiet, jaki podaje
Deklaracja, zostal zaczerpniety z praktyki Kosciola w zakresie sakramentéw
Swietych. Kosciét jest swiadomy tego, ze ma nad sakramentami pewng wtadze,
choé sg ustanowione przez Chrystusa. Skorzystal z niej podczas ubieglych
wiekéw, by sprecyzowaé obrzedy i warunki ich udzielania. Dowodem tego
sg takze niedawne zarzadzenia Piusa XII i Pawla VI. Zatem Kosci6t
moéglby zmienié swg postawe w sprawie dopuszczenia kobiet do $wiecen
kaptanskich.

Trzeba jednak podkre§li¢ — stwierdza dokument w odpowiedzi na po-
wyzszy zarzut — ze wiladza ta jest realna, ale ograniczona. Pius XII przy-
pomnial: ,,Ko$ciét nie ma zadnej wladzy co do istoty sakramentéw (nad
istotg sakrament6w), to znaczy nad tym wszystkim, co Chrystus Pan — o czym
Swiadcza Zrodla Objawienia — chceial zawrzeé¢ w znaku sakramentalnym?”. Jest
to zawarte w nauce Soboru Trydenckiego. ,Kosciél miat zawsze wiladze nad
udzielaniem sakramentéw, nad wydawaniem i zmiang przepiséw, ktbre by
odpowiadaly najlepiej r6inym epokom czy réznym Kkrajom, dla korzysci
wiernych i szacunku naleznego sakramentom, byleby sama ich tres¢ (istota)
zostala zachowana”.

Z drugiej strony — kontynuuje deklaracja — nie nalezy zapominaé, ze
znaki sakramentalne nie sg znakami umownymi (konwencjonalnymi), ale sa
zwigzane z glebszg rzeczywistodeig z glownym wydarzeniem historii zbawie-
nia. Przez nie czlowiek ma lepiej pojaé cale bogactwo tej nadprzyrodzonej
rzeczywistosci, jaka te znaki oznaczajg. Tak wigc — moéwi dokument — sa-
krament Eucharystii nie jest tylko positkiem braterskim, ale réwnoczesnie
pamiatks, ktéra nam odtwarza w danej aktualnej chwili ofiare Chrystusa.
Tak samo kaplanstwo ministerialne (stuzebne) nie jest tylko pasterskg stuzbg;
ale zapewnia cigglo$é funkeji powierzonych przez Chrystusa Dwunastu oraz
wladzy w nich zawartych., Adaptacja do réznych cywilizacji i epok nie moze
zatem obalié (zniszezyé) w zasadniczych punktach zwigzkéw sakramentalnych
z podstawowymi wydarzeniami chrzescijanstwa i z samym Chrystusem.

W ostatecznej analizie nalezy stwierdzié, ze Kos$ciél gtosem urzedu na-
uczycielskiego zapewnia w tych roéznorodnych dziedzinach wiasciwe rozezna-
nie tego co mozna zmienié i tego co powinno zostaé¢ niezmienione. Jezeli
uznaje, ze niektére zmiany sg nie do przyjecia, to dlatego iz czuje sie zobo-
wigzany postawg Chrystusa. Postawa Ko$ciota, mimo pozoréw, nie jest nace-
chowana jakimg$ archaizmem, lecz wiernoscig. Kosciét wypowiada swe zdanie
opierajac sig na obietnicy Pana i na obecnoéci Ducha Swietego w celu lepsze-
go gloszenia Chrystusowej nauki, przechowania jej i pelnego objawienia jej
bogactwa. Fakt niepowierzania $wiecenn kaplanskich kobietom opiera sie
o tradycje, stalg w czasie, powszechng na Wschodzie i Zachodzie. Prawo to
jest nadal przestrzegane, gdyz jest uwazane jako zgodne z planem Bozym.

W piatym rozdziale deklaracja uzupeilnia argumenty za niedopuszcze-
niem kobiet do $wiecen kaplanskich racjami teologicznymi, opartymi na tzw.
analogii wiary. Przez to Kongregacja Nauki Wiary pragnie ukazaé¢ ,glebokg
zgodnosé wiasciwej natury sakramentu kaplanstwa ministerialnego ze
specyficznym odniesieniem do tajemnicy Chrystusa oraz z faktem, ze tylko
mezezyZni sg powolywani do przyjecia $wiecen kaplanskich”.

Pierwszy tego typu argument to pewnego rodzaju analogia, jaka istnieje
pomiedzy kaplanem a Chrystusem. State nauczanie Kosciola — méwi deklara-
cja — odnowione i sprecyzowane przez Sobér Watykanski II, przypomniane
przez Synod Biskupéw z 1971 r. oraz przez Kongregacje Nauki Wiary w de-
klaracji z dnia 24 czerwca 1973 r., oglasza, ze biskup czy kaplan, wykonujac
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postuge kaplanskg, nie dziala w swoim wiasnym imieniu, ale dziala in perso-
na Christi; zastepuje on Chrystusa, ktéry przez niego dziala. Te wladnie go-
dno$é: zastepowania Chrystusa $w. Pawel uwazal za charakterystyczng dla
swej funkeji apostolskiej. Szczyt swdj osigga ona — twierdzi deklaracja —
w chwili celebrowania Eucharystii, ktéra jest Zrédiem i centrum jednosci
Kosciota, positkiem ofiarnym, w ktérym lud Bozy 1gczy sig z ofiarg Chrystusa.
Kaplan, ktéry sam tylko ma prawo sprawowaé ofiare, dziala wtedy nie tylko
dzieki wladzy nadanej mu przez Chrystusa, ale in persona Christi, spetniajac
role Chrystusa do tego stopnia, ze staje sie Jego obrazem, gdy wymawia slowa
konsekracji.

Kaplanstwo chrzescijanskie — moéwi dalej deklaracja — jest zatem natu-~
ry sakramentalnej; kaplan jest znakiem, ktérego nadprzyrodzona skutecznosé
pochodzi z otrzymanych $wigeen, ale znakiem, ktéry musi byé dostrzegalny
i kt6éry winien by¢ przez wiernych latwo odczytany. Skoro zatem kaplan dzia-
la in persona Christi, w zastepstwie Chrystusa i skoro druga Osoba Boza,
by dokonaé zbawienia, stala sie czlowiekiem — mezczyzng, stad jest rzeczy
stosowng, by wzorem Chrystusa kaptan byt réwniez mezczyzng. Warto zazna-

czyé, ze deklaracja powtarza tutaj uwage, ze przez ten faki, iz rzeczy sto--

sowng jest, by kaptan reprezentujgcy Chrystusa, dzialajacy in persona Christi,
byl mezczyzng, nie chce przypisywaé mezezyznie jakiej§ wyzszo$ci naturalnej
nad kobietg.

Druga refleksja oparta tez na analogii wiary, ktéra podaje deklaracja to
subtelna metafora spotykana niejednokrotnie w Starym Testamencie, a zwia-
szcza w pismach prorokéw. Stosunek Jahwe do narodu wybranego czesto jest
przedstawiany na podobienstwo relacji miedzy mezem a Zong w malzenstwie.
Jahwe pozostaje wierny swemu ludowi, kocha swéj nardd i opiekuje sig nim
w szezegblny spos6b. Gdy nastala pelnia czaséw, Syn Bozy przyjmuje cialo,
by przypieczetowaé te mitosé, nowe i wieczne przymierze, swoja krwig. Jego
krew obmywa grzechy wielu, a Jego S$mieré gromadzi rozproszonych synéw
Bozych. Z przebitego boku Chrystusa — moéwi deklaracja — narodzil sie
Kosci6l, podobnie jak Ewa narodzila sie z boku Adama. Wtedy wiasnie reali-
zuje sie pelna i ostateczna tajemnica maizenstwa oznajmiona juz w Starym
Testamencie: Chrystus jest Oblubieficem, a Kos$ciél Jego Oblubienicg, ktoérg
On miluje, poniewaz swojg krwig jg nabyl i uczynit pelna chwaly, $wigty
i bez zmazy. Stgd jest rzeczg wlasciwg — stwierdza dokument — by kaplan,
ktéry w swej trosce pasterskiej o Koécidl i w swej postudze sakramentalnej
zastepuje Chrystusa, twoérce przymierza, oblubienca i glowe Ko$ciola, byl
réwniez mezczyzng.

Deklaracja, po przedstawieniu tych dwu argumentdéw przemawiajgcyck
za dopuszcezeniem jedynie mezezyzn do §wigecenn kapianskich, w dalszym ciggu
piatego rozdzialu zajmuje sie pewnymi zarzutami, zbijajgeymi powyzsze argu-
menty. Mozna by powiedzieé — stwierdza dokument — ze Chrystus uwielbiony
jest zupelnie obojetny, czy bedzie reprezentowany przez mezczyzng, czy kobie-
te, poniewaz ,przy zmartwychwstaniu bowiem nie bedg sie ani zenié, ani za
magz wychodzié” (Mt 22,30). Jednak ten tekst -—— odpowiada deklaracja — nie
oznacza, ze réznica migdzy mezczyzng a kobietg, o ile oznacza wiasciwo$é
osobowg istoty ludzkiej, mialaby byé usunigta po zmartwychwstaniu. Réznica

pici ma przeciez wazne znaczenie, o wiele glebsze niz na przyklad réznice

etniczne, ktbére nie siegaja tak gleboko w osobe ludzkg, jak réznica plci.
Przeciez i Ksigega Rodzaju stwierdza, ze Bég stworzyl ich mezczyzng i ko-
bieta (1, 27).

Inng trudnos$é, jaka podaje deklaracja w imieniu tych, ktérzy sa prze-
ciwni tezie postawionej przez kongregacje w sprawie swigcen kaplanskich
kobiet, mozna sformutowaé nastepujgco: kaplan, zwlaszcza jako przewodni-

czacy w czynno$ciach liturgicznych i sakramentalnych, reprezentuje réwniez .
Koseidt, czyni to, co jest wolg Kosciota, dziata wige in persona Ecclesiae — -

w imieniu calego Kosciota. Zatem to posrednictwo Kosciola mogloby sie do-

10 — Collectanea Theologica
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konywaé przez kobiete, zgodnie z wyzej wymieniong symbolikg i wiedy ko-
biety mozina by dopuscié do $wiecen kaplanskich. Na ten zarzut deklaracja
odpowiada stwierdzeniem, ze sprawa ma sie zupeinie przeciwnie. Kaplan
reprezentuje Kosci6él, poniewaz wpierw reprezentuje Chrystusa, ktéry jest
glowag i pasterzem Kosciola. Powolujac sie na teksty II Soboru Watykan~
skiego deklaracja wyjasnia, ze jesli kaplan przewodniczy zgromadzeniu, to
do tej funkecji wybral go nie Kosciél (gdyz Kosciét to ecclesia czyli zgroma-
dzenie), ale Chrystus, ktéry gromadzi i jest glows Kodciota. Kaplan prze-
wodniczy zgromadzeniu (Kosciolowi) in persona Christi capitis. Dlatego de-
klaracja konczy ten rozdzial! stwierdzeniem, ze kontrowersje podnoszone za
naszych dni na temat $wiecen kaplanskich kobiet sg dla wszystkich chrzesci-
jan zaproszeniem do poglebienia sensu episkopatu i prezbiteratu, do ponow-
nego zglebienia wiadciwej pozycji kaptana we wspodlnocie chrzedcijanskie],
ktérej jest czlonkiem, ale w ktérej wyrdznia sig, poniewaz w czynnoSciach
wymagajacych charakteru §wigcen jest dla niej obrazem, symbolem samego
Chrystusa, ktéry powoluje, przebacza i dopelnia ofiary przymierza. )

W ostatnim, sz6stym rozdziale deklaracja ocenia sprawe kaplanstwa 'ko-
biet z punktu widzenia eklezjologii i teologii sakramentalnej. Rozpoczyna
wywody dosyé mocnym stwierdzeniem, Ze problemy zwigzane z kaplanstwem
mogg znalezé rozwigzanie jedynie w $wietle cbjawienia. Nauki za§ huma-
nistyczne, jak cennym by nie byt ich wkilad we wiasciwej im dziedzinie, nie
moga wystarczyé, bo rzeczywisto§é nadprzyrodzona wymyka sie ich kompe-
tencji. Wyczuwa sie w tych sformuiowaniach deklaracji echo odpowiedzi na
zarzuty niektérych os6b domagajacych sie $wiecenia kobiet, gdyz dzisiaj ko-
biety uzyskaly réwnos$é praw w wielu dziedzinach zycia spotecznego. Dekla-
racja przypomina, ze Kosciél jest jednak spolecznoéciag zupelnie r6zng od in-
nych, tak z racji powstania, jak i swej struktury. Nie wolno struktury Kos-
ciota definiowaé w kategoriach politycznych czy spolecznych. Wiadza w Ko$§-
ciele zwigzana jest z sakramentem kaplanstwa. Nie jest przydzielona drogg
wyboru przez ludzi. Nawet gdyby i tak bylo, to dopiero natozenie rak i modli-
twa nastgpcéw Apostotéw potwierdza wybér dokonany przez Boga. To Duch
Swiety otrzymany w czasie $wiecen pozwala na uczestnictwo w rzadzeniu
w zastepstwie najwyzszego pasterza Jezusa Chrystusa.

Z tego powodu nie mozna postulowaé dopuszczenia kobiet do S$wigeen
kaplanskich w imig¢ réwnosci praw ludzkich, réwnosci, ktéra odnosi si¢ nie-
watpliwie takze do chrzescijan. Deklaracja sygnalizuje zarzut oparty na liScie
do Galatéw (3, 28), wedlug ktérege $w. Pawel méwi, ze w Chrystusie nie ma
kobiety czy mezezyzny, niewolnika czy wolnego. Deklaracja stwierdza jasno,
ze urywek ten nie dotyczy wecale kaplanstwa. Po prostu jest to potwierdze-
nie przez §w. Pawla powszechnego powolania do dziecigctwa Bozego, ktére
dokonuje sie na mocy chrztu $wietego. Czym innym jest réwnosé wszystkich
ochrzczonych, a czym innym jest struktura kaplanstwa ministerialnego. Xa-
planstwo nie jest tylko przywilejem osobistym, udzielonym dla honordw
i korzysci tego, ktory je otrzymuje. Kaplanstwo — stwierdza deklaracja —
jest przede wszystkim powolaniem do stuzby Bogu i Kosciolowi, da-
nym zupelnie darmo: , Nie wy$cie mnie wybrali, ale Ja was wybralem i usta-
nowilem” (J 15, 16; por. Hbr 5, 4). Powolanie nie moze by¢ uwazane tylko
za jaki§ wewnetrzny impuls, odczuwany takze przez kobiety; nie jest ono
i nie moze -byé osobistym odczuciem (czysto subiektywnymd. ale musi byé¢
uznane za autentyczne przez Ko$cibél I to jest niezbednym, wunstytucyjnym
elementem powolania. Chrystus wybral ,tych, ktérych chcial” (Mk 3, 13).

Istnieje przeciez takze i ogblne powolanie wszystkich ochrzezonych do
pelnienia stuzby w kaplanstwie wspdlnym przez ofiarowanie zycia Bogu
i Swiadezenie dla chwaty Bozej.

Deklaracja delikatnie moéwi, ze kobiety, ktére ubiegajg sie o urzad ka-
pilanski sg na pewno peine cheei stuzenia Bogu i Kosciotowi. Nic tez dziw-
nego, ze decyzje Kongregacji Nauki Wiary uznajg jako dyskryminacje ko-
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biet. Trzeba jednak pamietaé — zauwaza dokument — Ze kaplanstwo nie
wechodzi w zakres praw czlowieka, lecz wynika z ekonomii misterium Chry-
stusa i Kosciola, Urzad kaplanski nie moze byé uwazany za rodzaj promocji
socjalnej, za postep czysto ludzki czy awans spoleczny danej osoby. Kapian-
stwo nalezy do zupelnie innej dziedziny.

*Deklaracja na koniec podsuwa dwie sugestie do przemyslenia. Pilerwsza
to ta, ze chrzescijanstwo afirmuje réwnosé ochrzczonych. Ale réwno$é nie
jest identycznoscia, ale zaklada réinorodnosé. Koscidl jest cialem réinorod-
nym, w ktéorym kazdy ma swojg role do spelnienia. Role s réine i Zadna
z nich nie powinna daé powodu do wywyzszania si¢ jednych nad drugimi.
Fakt wiec nieuczestniczenia kobiet w kaptanstwie ministerialnym nie moze
byé odezytany jako nierdwnoéé czy dyskryminacja. Jedynym wyzszym cha-
ryzmatem godnym pozadania — stwierdza deklaracja — moze i powinno byé
pragnienie milosci. Najwigkszym w Kroélestwie Niebieskim nie sg szafarze
(les ministres), lecz $wieci,

Druga sugestia deklaracji jest raczej natury spolecznej. Koseiél prag-
nie — koficzy deklaracja — by kobiety chrzescijanskie byly w peini Swia-
dome swej misji: ich rola jest olbrzymia w dzisiejszych czasach i to zaréwno
w odnawianiu i humanizacji spoteczenstwa, jak i w odkrywaniu na nowo,
takze wiréd wierzacych, prawdziwego oblicza KoSciota. )

2. Refleksje i niek{ére komentarze

Nalezy uznaé, ze Kongregacja Nauki Wiary w omawianej deklaracji do—;

sy¢ dokladnie rozpatrzyla problem dopuszezenia kobiet do $§wiecen kaplaz’l-1
skich w jego zasadniczych wymiarach. Postawienie i rozwigzanie problemu’
nastapito w oparciu o $wiatlo Objawienia, a zatem o Zr6dia najbardziej au-
terityczne, gdy chodzi o refleksje teologiczng. W rozstrzgsaniu problemu kon-
gregacja oparla sie najpierw na normatywnym postepowaniu Chrystusa, na-
stepnie apostoldw i w koricu na tradycji Koseiota. Te z kolei tradycje -—
jak wskazuje deklaracja, co potwierdzajg réwniez komentarze? ~— charak-
teryzuje fakt, ze nie wystepuje jako zamilowanie do ,pewnego rodzaju ar-
chaizmu”, lecz jako ,wierno$t swemu Zalozycielowi, od ktérego otrzymatlq
swbj normatywny charakter”. ;
O catosciowym i wielostronnym podejsciu do tego zagadnienia przez
Kongregacje Nauki Wiary, Swiadezy réwniez i to, ze racje podstawowe i hi4
storyczne wspiera motywami dodatkowymi wskazujacymi na zgodno$é roz-
wigzania problemu z tak zwang ,analogia wiary”. Ponadto deklaracja niq‘
jest zamknieta na racje przeciwne: bierze je pod uwage, pozytywnie do nich
podchodzi i odpowiada na nie. Deklaracja kladzie nacisk na niemozliwos¢
przeksztatcania tajemnic wiary w prawdy czysto rozumowe. Do tych tajem
nic naleza réwniez sakramenty $§wicte, a zatem instytucja $wietych funkcij
w Kosciele. Tajemnice te podlegaja wiasciwej interpretacji, ktoéra staje si¢
dostepna i zgodna z rozumem tylko dla tego, kto w wierze pozwala sie do’
prowadzi¢ Duchowi Swigtemu w glab ich wewnetrznej harmonii. f
Dobrze sie stalo, ze deklaracja nie poprzestala tylko na stwierdzenit
nieprzerwanego zwyczaju w Kosciele co do dopuszezenia kobiet do Swigcer
kaplanskich, ale problem zakotwiczyla mocno w tajemnicy Chrystusa i Ko%
ciola. Pewne elementy, wylgczone przez Ko$ciét z wszelkiej dzialalnosei in,
i

2 W tymze samym numerze ,J.a Documentation Catholique” (kolumn!‘

165—173) ukazal sig obszerny komentarz Kongregacji Nauki Wiary. W jgzyky,
polskim wystarczajace omoéwienie tego dokumentu podaje ks. Andrzej Bar;;
decki w ,Tygodniku Powszechnym” z dnia 6 marca 1977 r.

10*
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nowacyjnej, a ktére w swej pelnej i substancjalnej logice — jak méwi Hans
Urs von Balthasar3 — stajg si¢ zrozumiale dla wiary dopiero wtedy,
gdy sie na nie patrzy poprzez ,analogie wiary”, w polgczeniu z tajemnica
wiary wzigtej jako calo$é. Opierajac sie na tych rozwazaniach, deklaracja
wykazala, ze nauka Kosciola jest glebiej zakorzeniona w tradycji niz to sie
moze wydawaé na pierwszy rzut oka. Tradycja zstepuje w giab i nie daje
sie wymierzy¢. To za$, co moiemy sformulowaé w naszym nieudolnym jg-
zyku, wskazuje, ze jest ona w swoim prawie i pozostaje odporna na wszy-
stkie ataki, mimo zmian epok i kultur. :

Nalezy bardzo pozytywnie ocenié¢ fakt, ze deklaracja mimo negatywrej
odpowiedzi co do dopuszezenia kobiet do $wigcen kaplanskich, na wielu
miejscach podkresla ontologiczng réwnoéé kobiety i mezezyzny. Kazde z nich
jest pelnowartodciowym czlowiekiem i na mocy chrztu $wigtego przystuguija
mu te same prawa, naleine jako dziecku Bozemu. R6wno$é ta nie oznacza
jednak ,identycznosci”, lecz réznorodnosé. Kobieta i mezezyzna z racji zréz-
nicowania plci posiadaja wlasne szezegblne uzdolnienia i zadania zar6wno
w Kodciele jak i w Swiecie. Sg to wartosei komplementarne, ktére wzajem-
nie i harmonijnie sie dopelniaja.

Trzeba tez powiedzieé, ze deklaracja nie we wszystkich dziedzinach spet-
nita oczekiwania ludzi wierzacych. Jak podkre§la w swoim komentarzu ks.
Bardecki4 mozna by wskazaé jeszcze na pewne racje czysto naturalne,
ktére zdaja sie¢ przemawiaé¢ za slusznoscia powierzenia funkeji kaplanskich
raczej mezczyznom niz kobietom. Tego zabraklo w deklaracji.

NieszezeSliwie sig stalo, ze deklaracja przyjela metode scholastyczng: naj-
i plerw podano negatywne stanowisko co do dopuszczenia kobiet do $wiecen
: kaplanskich, a nastepnie racje plyngce z postawy Chrystusa, apostoléw, z tra-
dycji Kosciota wzmacniajac je motywami zaczerpnietymi z ,analogii wiary”.
Moze bardziej do wspoblczesnego czlowieka trafilby odwrotny sposéb i tok
rozumowania. Przedstawione bowiem juz we wstepie deklaracji negatywne
stanowisko Kongregacji odbiera ochote poszukiwania dalszych, doglebnych
cacji i to bardzo autentycznych.

Szkoda, ze deklaracja nie podala bardziej szczegélowych wytycznych co
lo dziedzin pracy dla kobiety na terenie tak eklezjalnym, jak i spolecznym.
Jeklaracja nic nie wspomniata o mozliwosei dopuszczenia kobiet do $wiecen
liakonatu, co nie wydaje sie staé w sprzeczno$ci z danymi objawienia
 zwlaszeza z Dziejami Apostolskimi i listami §w. Pawla. Byé moze, jak twier-
izi w swoim komentarzu K. Lehmann, profesor teologii dogmatycznej

ekumenicznej na uniwersytecie we Fryburgu, ze Stolica Apostolska przy-
sotowuje nowy dokument o zadaniach kobiety w spoleczno$ci Kosciola, gdzie
prawy te zostang szerzej omobwione wraz z zagadnieniem ewentualnego
1dzielenia kobietom $wiecen diakonatu.

Styl wypowiedzi i niektére sformulowania deklaracji upowazniaja do
rzypuszezenia, ze stanowisko Kongregacji Nauki Wiary w sprawie dopusz-
zenia kobiet do $wiecen kaplanskich nie jest ostateczne i zakonczone. De-
Jdaracja zacheca do dalszych poszukiwan i badan w tej dziedzinie.

ks. Czestaw Parzyszek SAC, Ottarzew

3 Por. Hans Urs von Balthazar, La question de lUadmission des
emmes au sacerdoce ministériel. La tradition ininterrompue, ,L’Osservatore
lomano” z 29 marca 1977, 2.

4 A Bardecki, W sprawie kaplanstwa kobiet, ,,Tygodnik Powszechny”

6 marca 1977, 2. Por. tez krytyczny komentarz P. Hiinermann, Roma
scuta — causa finita? Zur Argumentation der vatikanischen Erkldrumg iiber
ie Frauenordination, Herderkorespondenz 31 (1977) 206—209.
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1I. KARDYNAL L. SUENENS
O CHARYZMATYCZNEJ ODNOWIE KOSCIOERA

Ksigzka kard. L. Suenensa pt. Une nouvelle Pentecéte stanowi duze
wydarzenie na rynku wydawniczym!. Prawie réwnoczesnie zostala przetiu-
maczona i wydana w gléwniejszych jezykach o zasiegu $wiatowym. Juz sam
ten fakt Swiadezy o duzym zainteresowaniu problematyks poruszong w tej
ksigzce.

Nie jest to pierwsza praca tegoz autora budzgca tak duze zaciékawienie.
Prawie kazda z dziesigciu poprzednio wydanych ksigzek kardynala byla tiu-
maczona na inne jezyki. Niektére z nich byly wielokrotnie wydawane. Tak
wiec torujaca droge soborowi powszechnemu ksigzka, pt. L’Eglise en état de
mission (Kosci6t w stanie misyjnym) byla pie¢ razy wznawiana w jezyku
francuskim, a znana szeroko ksigzka pt. Théologie de l’apostolat de Légion
de Marie miala w roku 1957 siedem wydan. Ksigzka pt. Amour et maitrise de
soi doczekala sie juz szesciu wydan i byia tlumaczona nie tylko na gléwniejsze
jezyki europejskie, ale takze na jezyk japonski. Podobny los spotkal posoboro-
wg ksigzke La Coresponsabilité dans I’Eglise d’aujourd’hui z roku 1968. 7

Prawie wszystkie ksigzki kardynala omawiajg wprost lub ubocznie do-
tyczg jakiego$ aspektu odnowy koscielnej. Wspomniana na poczatku i oma-
wiana tutaj praca kard. L. Suenensa porusza jednak zagadnienie w Ko-
$ciele wspllczesnym zupelnie nowe i kontrowersyjne. Chodzi mianowicie
o narastajacy w ostatnim dziesiecioleciu posoborowym ruch odnowy chary-
zmatycznej, zwany takze ruchem zielono$wigtkoweéw katolickich2 Kardy-
nat nie .tylko stal sie uczestnikiem i gorliwym czlonkiem ruchu charyzma-
tycznego, ale ponadto jego protektorem i obroncg jak réwniez propagatorem
na ‘plaszezyznie teologicznej. Wlasnie ta ksigzka kardynala stanowi m. in.
takze probe teologicznego uzasadnienia i usprawiedliwienia ruchu w ramach
posoborowe] ekleZJologu i pneumatologu

Warto zaznaczyé na wsteple iz wspéblczesny ruch odnowy: charyzmaty—
cznej w Kosciele rozpoczal sie i szerzy obecnie przede wszystkim wéréd laika-
tu. Stad wywodzi sie zainteresowanie ruchu zielono$wigtkowecoéw katohcklch
w niniejszym biuletynie. .

1. Duch Swiety i Koécib6tl

Punktem wyjscia dla teologicznej reﬂeksn nad ruchem charyzmatycznej
odnowy, a zarazem mottem ksigzki staly si¢ slowa modlitwy Jana XXIII
na’ rozpoczecie Soboru Watykanskiego IF: ,,Duchu Swiety, odnbw za naszych
dni Twoje cuda jak w dniu nowych Zielonych Swigt”. Drugim mottem sg
stowa PawlaVI: ,,Pxerwszq potrzebg Kosciola jest ciggle przezywac Zielone
Swieta”. Wiasnie ta ufnoéé i nadzieja chrzescuanska wsparta na obecnosc1
Ducha SWletego w Kosciele stanowié powinna $rodek zaradczy na modny
obecnie i szerzacy sie takze wsrdéd katoliké6w pesymlzm i defetyzm. Trzeba
odnowié i ozywié w Kosciele nadzieje chrzescijaniskg i zabezpieczyé nalezné
jej-miejsce 3. Aby sie to moglo dokonaé, nalezy ‘sobie zdaé sprawe, ze Duch
Swu:ty stanowi ,,zZyciodajne tchnienie Koscmla” 4,

O jaki Koéci6l tutaj chodzi? O Kosciél, ktéry posiada dwa aspekty Je—
dnym zZ mch jest Koscibt 1nstytuc;|ona1ny, zordamzowany, w1d21a1ny Innym

. .1 Bruges 1974. Niemieckie tlumaczeme Hoffen im Gezst Salzburg 1974
ai wyd 1976). Por. Collectanea Theolog1ca 46 (1976) z. 2, 233——234 :
2 Por. biuletyn teologii laikatu poswiecony ruchow1 melonoswu.;tkowcéw
katolickich, Coll. Theol. 46 (1976) f. II, 173—187.
3L.J. Suenens, Une nouvelle Pentecoéte, dz. cyt., 7.
4 Tamze, 13.
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jego aspektem jest Koécidl duchowy i charyzmatyczny. Nie wolno Jednak
przeciwstawiaé tych dwoch aspektéow Kosciola, gdyz urzad w Kosciele i cha-
ryzmat wywodza, sie z tego samego Zrodia, ktérym jest Duch Swiety. Wediug
feologii sw. Pawla wladza w Kosciele Jest takze charyzmatem (por. 1 Kor 12).
Stagd wiec w Koéciele tak pasterze, jak i wierni pow1nn1 byé posluszm na-
tchnieniom Ducha Swietego. Dlatego tez charyzmaty nie byly nigdy i nie moga
na przyszio$é byé monopolem wylaeznym hierarchii koscielnej lub wiernych.
Faktycznie bowiem i dawniej i obecnie Duch Swiety wzbudzat i wzbudza
»brorokéw” tak sposr6d wiernych (np. Frank Duff zalozyciel Legionu
Maryi 1 matka Teresa z Kalkuty), jak sposréd hierarchii koscielnej, jak
np. kardynal Bea, kard. J. Cardijn, bp Helder Camara czy papiez
Jan XXIIIS Czlonkowie hierarchii koscielnej majg szczegblny obowiazek
pilnego rozeznawania ,znakéw czasu” i zyczen Ducha Swigtego dzialajacego
w historii. W swoim czasie np. Pius IX niepotirzebnie walczyl o zachowanie
panstwa koscielnego. Zuawi papiescy umierali za papieza i panstwo koscielne
‘sadzae, Ze oddajg swoje zycie za wolnoéé Kosciola. Tymcezasem za§ Kosei6l
‘odzyskal prawdziwg wolnoéé dopiero po upadku panstwa koécielnego. Obec-
nie ciaszy sie Koscidét wiegkszg swobodg w pelnieniu swojej misji anizeli
kiedykolwiek w ciggu swoje] wielowiekowe] historii.

. Takze i obecnie jurydyzm moze stanowié pewne niebezpieczenstwo dla
'Kosciola, ale Koscidl jako spolecznosé ludzka nie moze obej$é sie bez prawa.
‘Dlatego przygotowuje sig obecnie nows konstytucje prawng i nowy kodeks
prawa koscielnego. Prawo jest oparciem i zabezpieczeniem chrzescijanskiej
ywolnoéei w Duchu Swietym. Wybitna znajomo$é prawa i jego stosowania
|w praktyce Koéciota moze byé — zdaniem kardynala — Bozym charyzmatem
-udzielonym jednostce dla dobra wspélnoty koscielnej.

I Wiele uwagi poSwieca kard. L. Suenens ,do$wiadczeniu charyzmaty-
ezhemu” ¢ w ciggu dziejow Koéciola, Szczegblnie widoczng byla dzialalnosé
.Ducha Swictego w Kosciele plerwotnym ktéra poswiadczajg Dzieje Apostol-
skie oraz listy apostot6w. Charyzmaty nie zanikly jednak w wiekach nastep-
‘nych. Sw. Ireneusz potwierdza ich istnienie na prze}om1e II oraz III wie-
ku. Powstajace i rozkwitajgce w IV i V stuleciu zycie zakonne jest typowym
‘ruchem charyzmatycznym Apophtegmata Patrum obfituja w opisy daréw
-proroctwa, czynienia cudéw, rozeznawania duchéw itp. Wedlug §w. Symeo-
‘n a, mnicha konstantynopolsklego z XI w1eku, Zielone Swiatki trwaja stale
W Koscmle Duch Swiety nieustannie dziala i prowadzi ludzi do Chrystusa
i do Ojca. Tylko ci, ktérzy do$wiadezyli dzialania Ducha Swigtego, mogs
bezpiecznie byé przewodnikami duchowymi dla innych. Wielcy zalozyciele
zakonéw $redniowiecznych byli wybitnymi charyzmatykami. PéZniej $w.
Ignacy Loyola daje klasyczny opis daru rozeznawania duchéw, a Sw.
Teresa z Awilaiéw. Jan od Krzyza opisujg nadzwyczajne i zwy-
czajne dary zwigzane z réznymi etapami Zycia wewnetrznego. Takze zywoty
Swietych w czasach nowozytnych, jak sw. Jana Vianney oraz $w.
Jana Bosko, obfituja w opisy nadzwyczajnych daréw i zjawisk. Jak
wiadome, podczas Soboru Watykanskiego II podjeto dyskusje na temat daréw
charyzmatycznych. Kard. E. Rufini z Palermo ostrzegal przed niebez-
pieczenstwem przeakcentowania roli daréw charyzmatycznych kosztem insty-
tucjonalnego aspektu KosSciola. Dary charyzmatyczne nalezy, jego zdaniem,
‘odnie$é do odleglej historii zwlaszcza pierwotnego Kosciola, Natomiast kard
L. Suenans podczas soboru bronil pogladu, ze charyzmaty przynalezg do
stalego wyposazenia Kosciola. Stanowisko. jego uzyskalo uznanie wigkszosei
'ojc()wAs‘oborowych i wyrazilo sie w wielu dokumentach soborowych (por. KK
12; DA 3).

§ Por. tamze, 23.
¢ Tamze, 35 nn.
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.Stanowisko Soboru Watykanskiego II znalazlo swoje zastosowanie pra-
ktyezne w odnowie liturgicznej. Wszystkie nowe teksty modlitw eucharystycz-
nych liturgii mszalnej ukazujg wyrazny zwigzek istniejacy miedzy Eucharystig
a Duchem Swietym. Takze szafarstwo innych sakramentéw poprzez odno-
wione obrzedy uwydatnia dzialalno$é Ducha Swietego w Kosciele i w Zyeiu
kazdego spoérdéd wiernych. Odnowiona liturgia wskazuje i prowadzi do Ducha
Swietego zyjacego w Koéciele oraz do osobistego do§wiadezenia Boga.

.. Wlasnie to osobiste przezycie religijne i ,,do$wiadczenie Boga” stano-
wi — jak sie zdaje — centralng mys$l ksigzki kard. L. Suenensa (por. s.
§5--88). Wedlug kardynala do$wiadczenie Boga znajduje sie u podstaw reli-
gii chrzescijanskiej. Religia opiera sie bowiem na do$wiadczeniu, a nie na
rozumowaniu czy sylogizmie. Przekazywanie wiary mlodemu pokoleniu do-
Lkonuje sie na drodze udzielania osobistego doswiadczenia religijnego, za-
zwyczaj poprzez rodzicow. Jest to faktem powszechnie znanym. Obecnie
modne ruchy miodziezy w Stanach Zjednoczonych, jak np. ,ludu Jezusowego”
lub ,Jezus Freaks”, sg wolaniem o do$wiadczenie religijne. Jest to wolanie
znamienne w dobie postepujgcej sekularyzacji i pozytywizrau,

Wspblczesna wiedza opiera sie¢ na do$wiadczeniu i eksperymencie, a to-
warzyszy jej przekonanie, iz jesli co§ nie daje sie poznaé do$wiadczalnie,
to nie istnieje. Tak wigc w konsekwencji narzuca sie takze Kosciotowi ko-
nieczno$é uwzgledniania do$wiadczenia w przekazywaniu wiary. Czy mozli-
we jest jednak doswiadczenie religijne w sensie wspoOiczesnegzo rozumienia
wiedzy eksperymentalnej? Nie mozna przeciez dokonywaé doswiadezenia
Boga na sposOb laboratoryjny. Mozliwe jest jednak do$wiadczenie Boga po-
przez osobiste spotkanie z Nim jako z obiektywna rzeczywistodciag. Dokonu-
je sie ono — jak sadzi autor ~— przy pomocy szezegblnego $wiatta, podob-
nego do dzialania promieni podczerwonych, ktdrego zrédiem jest Duch Swie-
ty ,przenikajacy skrytoéci Boze”. O spotkaniu z Bogiem czytamy w ewan-
gelii. Sw. Jan pisze o tym ,co ujrzeliSmy wlasnymi oczyma, na co patrzy-
lismy i czego dotykaly nasze rece” (1 J 1, 2). Tego typu spotkania doswiad-
czyli wszyscy apostolowie Chrystusa. Sw. Pawel zetknie sie z Chrystusem
u wr6ét Damaszku. Sw. Augustyn przezywa spotkanie z Chrystusem gdy usty-
szy stowa: ,wez i czytaj”. Sw. Franciszek w czasie czytania stéw Ewangelii:
»jesli chcesz byé doskonatym, sprzedaj wszystko, co masz” (Mt 19, 21). Do
kazdego czlowieka przemawia B6g w sposbéb dlan zrozumialy. I to osobiste
w zasadzie spotkanie z Bogiem staje sie podstawg wiary. Ono decyduje
0 przyjeciu lub odrzuceniu wiary w Boga i w Chrystusa.

2. Duch Swiety w dos§wiadczeniu
wspblczesnego ruchu religijnego

Takze w naszych czasach dokonuje si¢ do$wiadczalne przezywanie obec-
no$ci Ducha Swietego we wspblczesnym Kosciele, Urzeczywistnia sig¢ ono
w ruchu katolickiej odnowy charyzmatycznej. Chodzi tu konkretnie o ruch
zielonoswigtkoweoéw katolickich.

Poczatki ruchu

Poczatki ruchu i jego pbéiniejszy rozwdj zostaly opisane szezegbdlowo
w ksigzce K. oraz D. Ranaghan, pt. Le Retour de VEsprit, Paris 1972,
Tytul jest troche dwuznaczny, gdyz w gruncie rzeczy nie chodzi tutaj o ,,po-
wré6t?, ale o odnowe w Duchu Swietym. Inng ksigzka traktujacg o narodzi-
nach ruchu jest dzielo bezpoéredniego $wiadka i uczestnika wydarzen, pro-
fesora teologii w uniwersytecie Notre Dame (South Bend, Indiana) — Edwarda
O'Connora. Tytul ksigzki: The Pentecostal Movement in the Catholic
Church, Indiana 1971, :
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Ruch odnowy charyzmatycznej w Koéciele katolickim zostal zapoczgtko-
wany przez grupe studentéw i wykladowcéw uniwersytetu Duquesne w Pits-
burgu w Stanach Zjednoczonych. Ameryki Poélnocnej w roku 19677, Pierwsi
czionkowie ruchu odnowy byli ludZzmi gleboko zaangazZowanymi w rézne
prace apostolskie i spoleczne. Obserwowali jednak slabe wyniki swoich wy-
sitkéw i odczuwali wewnetrzny niedosyt. Niektorzy sposrdéd nich przeczytali
wtedy ksigzke slawnego pastora Dawida Wilkersona, (La Croix et le
poignard), w ktbébrej opisal on swoje doswiadczenia z pracy duszpasterskiej
w najtrudniejszych warunkach nad miodziezg wykolejona. Pod wplywem tej
lektury zaczeli wspélnie odczytywaé Dzieje Apostolskie i odmawiaé codziennie
wspaniala sekwencje z oktawy Zielonych Swiat: Przybgdé Duchu Swiety.
Modlili sie o nowe Zielone Swiatki dla odnowienia oblicza Kos$ciota
i calej ziemi. Ich modlitwa zostala niespodziewanie wystuchana. Doko-
nata sie w nich zdumiewajgca ich samych przemiana. Zaczeli moéwié¢
z nowym zapalem o miloéci Boga. Zaczeli tez odczuwaé nieznane
im dotad pragnienie modlitwy 1 wielbienia Boga oraz wewnetrzna
potrzebe czytania Pisma $w. i1 $wiadczenia o Chrystusie zmartwychwstalym.
Méwili o potrzebie ,chrztu w Duchu Swietym” i charyzmatach, o kt6érych
czytali w Pismie $w. Nie uwazali jednak tego ,chrztu” za namiastke sakra-
mentalnego chrztu i bierzmowania. Chrzest z Ducha pojmowali raczej jako
»botwierdzenie i §wiadome odnowienie tych sakramentéw i jako otwarcie sie
na taski z nich wyplywajace”8. O stronie doktrynalnej ruchu byla juz mowa
w jednym z poprzednich biuletyndéw teologii laikatu, dlatego tutaj mozna
ja pomingé®.

Jest rzecza zrozumialg, ze studenci z uniwersytetu w Duquesne dzielili
sie swoimi przezyciami ze studentami innych uniwersytetéw. W ten sposéb
zaczely powstawaé podobne modlitewne zespoly w uniwersytetach Notre-Da-
me, w South Bend (Indiana), w Ann Arbor (Michigan), w Nowym Orleanig,
w Los Angelos. Wkroétce ruch zaczal zataczaé coraz szersze kregi w parafiach
i klasztorach. Pierwszy kongres narodowy pod koniec 1967 roku zgromadzil
okolo stu 0s6b. W siedem lat pbZniej, w czerwcu 1974 na drugi kongres mie-
dzynarodowy w South Bend przybylo juz okoio 30.000 uczestnikéw z 35 kra-
jow $wiata. W tej liczbie znajdowalo sie okolo 700 ksiezy oraz 15 biskupbw
z kardynalem Leonam Suenensem na czelee W Roku Swietym (1875)
odbyt sie- w Rzymie III miedzynarodowy kongres ruchu odnowy charyzma-
tycznej, na ktory przybylo okolo 10.000 delegatéw ze wszystkich kontynen-
t6w 10, Do uczestnikdéw przeméwil Pawel VI uznajge przez to ruch cha-
ryzmatyczny jako jedng z form posoborowej odnowy Kosciola.

Analiza teologiczna ruchu odnowy charyzmatyczne]j

Zanim uznano ruch charyzmatyczny jako ruch odnowy w Koéciele, prze-
prowadzono wiele badan takie na plaszczyZnie teologicznej. Wstepne badar
nia przeprowadzila: wyznaczona do tego celu komisja episkopatu amerykan-
skiego. Gdy badania wypadly pomyélnie, z kolei zakon. jezuitéw. przeprowa-
dzit na wlasnym terenie szereg préb i badan.

Z kolei kardynal L. Suenens‘ sam przeprowadza ,prébe analizy doswiad-
czenia” 11 oraz doktryny ruchu’ charyzmatycznego ‘W osobnym rozdziale (VI)
zastanawia sie nad znaczeniem i zasugmem doswiadczenia charyzmatyczn ego.

7 L. Suenens pomija’ prehlstome ruchu: w Koseiele metodystéw

8 K. D. Ranaghan, Le Retour de lE'spnt Paris 1972, 28

% Por. Collectanea Theologma 46 (1976) z. 2, 175—178. -

10 Por. J; Kotodzi ejeczyk, Trzeci mzedzynarodowy konarés cdnowu
"haryzmatyézney, Collectanea Theologlca 46 (1976) z. 2, 181-—187.

11.J. Suenens, dz. cyt, 97 nn.
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Dochodzi do wniosku, ze drzewo nalezy osgdza¢ po jego owocach. Poniewaz
te owoce, zaré6wno gdy chodzi o zjawiska zwyczajne jak i nadzwyczajne, sa
zasadniczo dobre, dlatego nalezy uznaé ruch za dobry i pozyteczny dla Ko$-
ciota., Wedtug pogladu kardynala L. Suenensa ruch odnowy charyzma-
tycznej przyczynia sie do wzmocnienia ,autentyczno$ci” zycia chrzescuan-
skiego. To stanowi najwazniejszg legitymacje wartosci ruchu.

3. Duch Swiety i odnowa zycia wsp6lnotowego
w Kosciele

Wiele uwagi w swej ksigice poswieca L. Suenens odnowie zycia
wspélnotowego w Koféciele. Patrzgc na wspblczesny Koscidl widzi sie w nim
przede wszystkim wysoko zorganizowana, a nawet przeorganizowana insty-
tucje. Niekiedy poréwnuje sie Ko$ciél do monarchii lub jakiej$ innej formy
panstwowej. Jest to falszywy obraz i falszywe spojrzenie na Kosci6ét. Koscidt
bowiem jest przede wszystklm braterska Wspélnota, ktéra uznaje Jezusa
z Nazaretu za Zbawiciela i ktéra schodzi sig razem, aby stuchaé stowa Bo-
zego i celebrowaé Eucharystie. Pierwotnym Koéciolem byla wspdlnota je-
rozolimska. Dzieje Apostolskie opisuja jg jako wspbdlnote stuchajgca naucza-
nia apostolskiego; wspoélnote braterska; wspélnote eucharystyezng; wspélnote
modlitewng 12,

Kogeié! pierwotny stawal sie z kolei wspélnota malych wspbdlnot roz-
sianych po ogromnym imperium rzymskim. Te male wsp6lnoty braterskie
stanowily w Owczesnym spoleczenstwie ewangeliczng s6l ziemi i ewangelicz-
ny kwas w mace s§wiata. Poprzez takie wspélnoty, moeg Ducha Swietego,
Koéciét wzrastat i zdobywal teren. Jest godne zastanowienia, ze przyszlo$§é
Kosciota zarysowuje sie obecnie jako powrét do dlaspory podobme jak
w plerW°zym ‘chrzescijanstwie. ,,Jestem przekonany i to wiecej niz kiedy-
kolwiek — pisze kardynat — Ze przyszio$é Kosciola bedzie uzalezniona od
sity i jakosci jego zycia wspdlnotowego. Kosciét bedzie tym, czym bedg te
wsp6lnoty* chrzeécuanskle w ktérych buduje sie mistyczne Cialo Chrystu-
sa” 13, Wzorem najwyzszym wsp6lnotowego zycia jest Tr6jca Swigta. Wedlug
kardynala chrzescuanstwo i indywidualizm pozostajg ze sobg w sprzecznoéci.

Odbudowa zycia wspélnotowego w Kosciele wspélczesnym staje sie na-
kazem chwili. Taka odbudowa i przebudowa moze sig dokonaé poprzez tzw.
,Wspblnoty podstawowe” (communauté de base). Kardynal wiele uwagi po-
Swigca opisowi i roli wspélnot podstawowych. Majg byé one najpierw wspOl-
notami zycia, a dopiero wtérnie wsp6lnotami dzialania, nie za$ odwrotnie.
Trzeba najpierw Jezusa wspblnie poznawaé, a dopiero potem dzialaé. Dzi-
siejszg parafie, ktéra poczatkowo byla wspdlnota, naleiy przebudowaé w du~
chu wspélnotowym. Posoborowa reforma liturgiczna jest zasadniczo nasta-
wiona na budowanie wspOlnoty. Do zamierzonego celu jest Jeszcze ciggle
bardzo daleko. Wlaénie ruch odnowy charyzmatyczneJ nastawia si¢ na od-
budowe ZzZycia wspélnotowego Tworzy 'zywe wspblnoty w parafiach. Nie
wszedzie jednak udaje sie przeksztalci¢é tradycyjng parafie we wspélnoten
charyzmatyczng. Udany eksperyment zaistnial w Houston (USA) wsrdéd epi-
skdpalistéw. Wiréd katolikdéw ' przykladeimr- wspoélnotowej parafii typu :cha-
ryzmatycznego « stata. sie” parafia pod wezwaniemh $w. Patryka (Providence,
USA). Ten udany' eksperyment zostal opisany w ksigzce przez John ‘Ran-
dall:. The Birth of a CHarismatic Parish14, .Wlasnie te dwa przyklady eod-
rnowionej parafii-ykazuja- droge, na ktérej dokonuje sig przebudowa parafu
‘poprzeéz. male .wspblnoty. Male wspblnoty podstawowe pelnig swojg role pro~

12 Por. tamze, 161.
13 Tamze, 164. ’
1 Podaje te literature L. Suenens,;: tamze, 175, n
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fetyczng ukazujgc Koéciolowi jego mozliwosei dzialania w kierunku prze-
miany istniejgcej rzeczywistoéci. Poprzez male wspblnoty oddzialywuje na
struktury ko$cielne nie tylko ruch charyzmatycznej odnowy, ale podobnie
oddzialujg inne ruchy wspoiczesne, jak wloscy ,,Focolarini”, jak ruch odnowy
malzenstwa i rodziny ,Marriage Encounter” i inne. Wszystkie te wspéiczesne
ruchy majg réwnoczesnie takze wymiar ekumeniczny i maryjny.

4, Ekumenizm i maryjnoéé

. Oceniajac obecng sytuacje w Kosciele w dziedzinie ekumenizmu, kard.
L. Suenens po wnikliwym przedstawieniu faktéw poréwnuje posoboro-
wa historie ekumenizmu do startu pasazerskiego samolotu, ktéry na poczatku
podrézy wytwarza oszalamiajgcy halas, ale gdy samolot nabierze wysokoéci
cichnie stopniowo huk motoréw. Wlasnie uciszenie sie halasu wokét sprawy
ekumenizmu wskazuje — wedlug kardynala — Ze pojazd ekumeniczny nabrat
szybko$ci i1 osiggnat wlasciwg wysokos$é. Na drodze do zjednoczenia stoi jesz-
cze — zdaniem kardynala — wiele przeszkéd, kibre trzeba bedzie przezwy-
cigzyé. Przeszkody te narastaly przez tysigclecie, nie nalezy wigc oczekiwad,
ze moga byé pokonane w krotkim czasie. Kardynal wyraza swa nadzieje
steologalng i teologiczng” 15, ze jak pierwsze tysigclecie bylo historia Kos-
ciola niepodzielonego (do roku 1054), jak drugie dobiegajgce wlasnie koreca
tysigclecie bylo historig Kosciola rozdartego, tak z kolei trzecie tysiaclecie
Kosciota bedzie nacechowane przywrdceniem pelnej jednosci i wspblnoty
koscielnej. Istnieje obecnie jeszcze wiele alergicznego uczulenia oraz wza-
jemnych lekéw, ale widaé juz obecnie dzialalno§é Ducha Swigtego w kie-
runku zblizenia oddzielonych braci. Wiasnie wzrastajgcy takze w Kosciele
katolickim kult Ducha Swictego staje si¢ coraz. bardziej miejscem ,ducho-
wej konwergencji”, w plaszczyznie tak doktrynalnej, jak dzialania i zblize-
nia instytucjonalnego i ,,organicznego” 16,

W przekonaniu kardynala maryjno$é nie bedzie stanowila przeszkody
w zblizeniu ekumenicznym z Xoéciolami zachodnimi, je§li sie uwzgledni
w dostatecznej mierze w mariologii i maryjnosci jej wymiar pneumatolo-
giczny, troche dotad zaniedbany w Kosciele katolickim. Ewangelicy zarzu-
cajg Kosciolowi katolickiemu, ze Maryjg, moze nie tyle w teorii co w prak-
tyce, postawil na miejscu Ducha Swigtego. Dopracowanie i ukazanie w ma-
riologii katolickiej rzeczywistych zwigzkéw Maryi z Duchem Swigtym moze
przyczyni¢ sie do tego, ze znikaé bedzie uprzedzenie odigczonych braci z Za-
chodu do katolickiego Ko$ciola i poboznosci maryjnej. Nawet przeciwnie:
Maryja moze nadspodziewanie staé sie punktem spotkania odlgczonych braci,
jak to sie juz zaczyna dziaé w dialogu ekumenicznym z anglikanami.
" Ksigzke zamyka rozdzial zawierajgcy osobiste wyznanie zarliwej ufno-
Sci i nadziei w opatrznosciowg role ruchu odnowy charyzmatycznej w Ko$-
ciele. To wyznanie kard. L. Suenensa streszcza i wyraza hasto: Duch
Swigty — moja nadziejq 17,

Omawiana tutaj praca nie jest ksiazka teologiczng w technicznym tego
slowa znaczeniu, porusza jednak i roztrzgsa .zagadnienia na wskro$§ teolo-
giczne., Zawiera posoborowy wyklad pneumatologii w zastosowaniu praktycz-
nym. Ukazuje zaskakujaco nowe zastosowania nauki o Duchu Swigtym w zy-
ciu i historii Kosciola oraz w duszy chrzeScijanina. Wyprowadza wnioski
dotyczace przyszlo$ci Kosciota i usituje wyznaczaé dalsze drogi i Sciezki jego

18 Tamze, 211.
10 Tamze, 219—227.
17 Tamze, 247 (jako tytul rozdziatu XII),
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odnowy. Jest to ksigzka napisana z pozycji osobistego do$wiadczenia i prze-
zycia, szczegblnie jako uczestnika i cztonka ruchu odnowy charyzmatycznej.
Zawiera cenny ladunek nie tylko osobistego przeiycia, ale czego$ jeszcze wie-
cej: osobistego zaangazowania oraz tego, co sie okrefla dzi§ mianem ,$wia-
dectwa”.

Zamierzeniem giéwnym ksigzki jest préba uzasadnienia optymistycznego
spojrzenia na teraZniejszoéé i przyszlo§¢ Kosciola, ale bez ukrywania jego
stabych stron i istniejgcego kryzysu w wielu dziedzinach Zycia i dzialalnosci.
Podstawg optymizmu jest mocne i uzasadnione teologicznie przez L. J. Su-
enensa przekonanie, ze Duch Swiety pisze czytelnie i prosto nawet na
krzywych liniach historii koScielnej. Interesujgca strong ksigzki jest takze
umiejetnos$é odezytywania ,znakéw czasu” i odkrywania $ladéw dziatalnosci
Ducha Swietego w dziejacej sie aktualnie rzeczywistosci koscielnej.

Ksigzka kardynala L. Suenensa, nawet niezaleznie od wartoéci za-
wartego w niej ,Swiadectwa”, jest posrednim dowodem na to, Ze ruch cha-
ryzmatycznej odnowy, zapoczatkowany przed dziesieciu laty przez laikat
amerykanski, zaczyna owocowaé¢ wérdd czilonkéw kodcielnej hierarchii.

ks. Eugeniusz Weron SAC, Oltarzew



