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a sytuaciag gminy w Kolosach upatruje on w tym, Ze dzi§ podobnie jak
wobwezas, doswiadceza sie kruchosei i nietrwalosci $wiata. Podobnie wige
dzi§ nalezy Chrystusa ukazywaé jako tego, w ktébrym wszystko istnieje.

Czytelnik niefachowy, ktérego beds interesowaly przede wszystkim
wartosci duszpasterskie komentarza, moze w nim odezué jeszcze nadmiar
erudycji i balastu $SciS§le naukowego. Nie moze jednak zaprzeczyé, ze gdy
sig¢ przez to wszystko przebije uzyska wiedze i ukierunkowanie, ktére mu
pozwola zblizyé list tym, ktérzy szukajg przede wszystkim glebszej znajo~
mosci Chrystusa.

ks. Stefan Moysa SJ, Warszawa.

Josef BREUSS, Ostern verkiindigen. Entwurf einer Fundamentalkerygmatik,
Miinchen 1877, Kosel—Verlag, s. 149.

Autor pragnie zasygnalizowaé istote przepowiadania chrzescijanskiego
wychodzge od wyznania: Jezus jest Chrystusem. Wydarzenie wielkanocne
polega jego zdaniem na uzhnaniu przez uczniéw faktu, Zze historyczny Jezus
zostal uwielbiony i ukazal sie jako Mesjasz. Stad tez powstal zwiazany
Zz tym wydarzeniem nowy jezyk, ktéry {irzeba zrozumie¢, aby go innym
przekazywaé.

Pomocg do tego zrozumienia ma byé ,instrumentarium” filozoficzne.
Pierwsza cze$é ksigzki poswiecona jest krétkiemu przedstawieniu filozofii
majgcych pewne aspekty fenomenologiczne, a mianowicie systeméw Hus-
serla, Merleau-Ponty i Heideggera.

Husserl pomaga skonstruowaé¢ fenomenologie Ewangelii jako pewien
opis interpretujacy fakty w niej zawarte. Merleau-Ponty wprowadza
do lepszego zrozumienia zwigzku miedzy jezykiem, cialem a historig, przez
to, ze przedstawia, jak czlowiek jako istota cielesna i historyczna stoi w dia-
lektyce z otaczajgcg go rzeczywistoscia. Heidegger wreszcie waziny jest
dla autora, gdyz w centrum jego filozofii znajduje sie pojecie czasu, co
z kolei umozliwia lepsze poznanie znaczenia $mierci.

W drugiej czes$ci autor przedstawia swoje poglady na teologie wyda-
rzenia wielkanocnego. Punktem wyjécia jest poglad, ze Jezus n'e dodal
nic nowego do Starego Testamentu, ale pozwolil go lepiej zrozumieé. Jezus.
ma przebyé droge, ktdéra ukazuje najlepiej $w. Jan Ewangelista: od Ga-
lilei do Jerozolimy, gdzie zostal ukrzyzowany. Jest to droga zbawienia, na
ktérej Jezus nie znajduje zrozumienia u nikogo, nawet u swoich uczniéw,
tak Ze az do Meki przebywa ja osamotniony. Wielki Pigtek jest tym osta-
tecznym zerwaniem z otoczeniem, ale takze ostatecznym uwielbieniem
*Jezusa.

Wydarzenie wielkanocne nie jest, zdaniem autora, historycznym fak-
tem, ani tez czystym interpretamentem zycia Jezusowego. Pusty gréb ma
charakjcer kerygmatyczny, objawienia po zmartwychwstaniu sg subiektywne.
Natomiast zmartwychwstanie jest nowym uzasadnieniem Starego Testa-
mentu, nowym zrozumieniem jego sensu i sensu calego poslannictwa Je-
zusowego. To zrozumienie nastgpilo -jako co$ prawdziwie nowego, niezalez-
nego od poprzednich dos$wiadczen, ktérych doznawali apostotowie podczas
zycia Jezusa. Elementami tego nowego zrozumienia sg miedzy innymi po-
stannictwo misyjne uczniéw i nowy jezyk o Jezusie. !

Trzecia czeéé wreszcie poswiecona jest zastosowaniu kerygmatycznemu
tych pogladbébw. Autor uwaza, ze postannictwo Ewangelii jest nie tylko ape-
lem wystosowanym pod adresem cziowieka, do ktdérego winien sie on do-
stosowaé. Apel ten bowiem nie jest niezalezny od ludzkie] egzystencji.
W postannictwie ewangelicznym czlowiek winien odkry¢é wlasne potrzeby
i tesknoty. Poza tym Ewangelia winna byé tak gloszona, aby czlowiek moégt
przez cale zycie przeprowadzaé identyfikacje Jezusa. Ta identyfikacja po-
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Eduard SCHWEITZER, Der Brief an die Kolosser, Ziirich—Einsiedeln—
—Koln—Neukirchen 1976, Benziger Verlag — Neukirchener Verlag, s. 230
(Evangelisch-Katholischer Kommentar zum Neuen Testament — EKK).,

Po komentarzu do Listu do Filemona ukazuje sie jako druga pozycia
w serii ewangelicko-katolickich komentarzy, opracowanie Listu do Kolo-
san.! Nosi ono w duzym stopniu charakter naukowy, tlo historyczne jest
szeroko zakrojone, odnosniki sag liczne. Jednakze autor, jak sam powiada,
ma na oku przede wszystkim cele pastoralne. Kazda przedstawiana tutaj
partia tekstu byla przed napisaniem omawiana na ambonie. To tlumaczy
fakt, ze autor unika szerokiego referowania kwestii dyskutowanych oraz
rozwleklych analiz filologicznych. Duzo miejsca natomiast poswigca teo-
logii poszezegblnych zagadnien.

Najwazniejszym zagadnieniem poruszonym we wstepie jest kwestia au-
torstwa listu. Schweitzer wyraza poglad, ze Tymoteusz jest wspdl-
autorem listu na réwni z Pawlem. Tymoteusz moégtl bowiem w czasie po-
bytu Pawla w wiezieniu napisaé¢ list w imieniu ich obydwu, przy czym bez-
posrednio z reki Pawlowej pochodziloby tylko zakonczenie. Zagadnienie na
pewno trudne i dyskutowane, ktbére nalezy pozostawié dociekaniom facho-
wych egzegetdéw.

Nastepuje wlasciwy komentarz, gdzie po odpowiedniej partii tekstu,
autor przedstawia przede wszystkim krétkg analize filologiczng, nastepnie
szerckie wyjasnienie i wreszcie zwiezle podsumowanie. Nalezaloby zwrocié¢
uwage przede wszystkim na kluczowe miejsce: Kol 1, 15—20 (,,On jest obra-
zem Boga niewidzialnego...”), w ktérym komentator zgodnie z ogélnie przy-
jetym dzi§ zdaniem, widzi pewien starochrzescijaniski hymn Wlaczony przez
autora listu. SWladczy o tym zaréwno poetycka konstrukcja, jak i odmien-
nos$é stylu. Siowa hymnu ,wszystko zostalo stworzone przez Niego i dla
Niego..” Schweitzer interpretuje w tym sensie, ze Chrystus nie jest
tylko symbolem wiecznej istoty Bozej, ale pozwala poznaé dzialanie Boga
w Swiecie. Nie mozna zaprzeczyé, ze mimo wszystko taka chrystologia wy-
daje sie mato méwigca.

Jednakze, jak podkresla Schweitzer, odkrycie w tym wyjatku je-
zyka wlasciwego dla hymnu pozwala lepiej wyjasnié niejeden problem,
przede wszystkim pewng luke logiczng, ktéra sie w nim zaznacza. W hym-
nie tego rodzaju luki sg calkowicie mozliwe, gdyz nie chodzi tu o opowia-
danie faktycznego stanu rzeczy, ale o chwalenie Boga i Chrystusa i o umoz-
liwienie osobistego spotkania, kt6re wiecej potrafi powiedzie¢ niz wszelkie
opowiadania, Powyzsza pr6ba interpretacji pozwoli moze ogblnie zoriento-
waé sie, jakiej metody uzywa autor w czeSci poswieconej Scistemu ko-
mentarzowi.

Cze$é trzecia moéwi o histori oddziatywania listu. Komentator zwraca
przy tym uwage na pewne tematy powtarzajace si¢ w historii teologii,
a wziete wilasnie z Listu do Kolosan. Nauka o Chrystusie pierworodnym
wszelkiego stworzenia zaznacza sie u $§w. Ireneusza. Chrystus jako
wyraz substancji Ojca i Jego Stowo, Chrystus jako Madrosé Boza, to wszy-
stko znajduje swoje miejsce u Orygenesa i w catej szkole aleksan-
dryjskiej. Nauka o dw6ch naturach boskiej i ludzkiej w Chrystusie zostala
rOwniez sformulowana w znacznej mierze w oparciu o Kol 1, 15—18. W cza-
sach wspéblczesnych najwiekszy wplyw Listu do Kolosan zaznacza sie w tak
zwane]j chrystologii kosmicznej, ktéra znalazla swojg charakterystyczng po-
stat u Teilharda de Chardin.

Wreszeie w czeéci czwartej méwi Schweitzer krétko o znaczeniu
listu dla dzisiejszego czlowieka. Podobienstwo miedzy dzisiejsza sytuacja

1 Por. Collectanea Theologica 46 (1976) f. IV, 240—241.
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‘Praca nie posiada wstgpu, w ktérym autor powinien przedstawi¢ do-
tychezasowy stan badan nad problemem oraz omoéwi¢ Zrédia i istniejgca
literature przedmiotu. Brak réwniez zakoriczenia, sumujacego wyniki badan.

Autor opar! prace na zrodlach drukowanych i rekopi$miennych. Z dru-
kowanych wykorzystal kodeksy dyplomatyczne, regesty dokumentow, ksie-
ge fundacji biskupstwa wroclawskiego, ksiegi rachunkowe, Monumenta Po-
lonine Vaticana, Vetera Monumenta Poloniae et Lithuaniae i protokdly wi-
zytacyjne diecezji wroclawskiej. Z rekopismiennych uwzglednit przede
wszystkim protokoély wizytacyjne archidiakonatu opolskiego z lat 1697 i 1620.

W uwzglednionej literaturze przewazaja prace autoréw niemieckich, ale
jest stosunkowo duzo takze opracowan polskich, ktére na ogélng liczbe 475
pozycji stanowia 16%9/g. Ze sposobu podawania niektébrych pozycji polskich
mozna sadzié, ze autor nie wszystkie opracowania przegladat I tak w wy-
kazie opracowan na s. XX wymienia Dzieje teologii katolickiej w Polsce,
t. 1—2, a przeciez calo§é nie byla przydatna, lecz tylko niektére zamieszczo-
ne w tym zbiorowym wydawnictwie opracowania. Podobna uwaga nasu-
wa sie na s. XXIV, gdy uwzglednia podrecznik Historia Kosciota ks.
J. Uminskiego, t. 12, bo tom 2-gi, dotyczacy czaséw nowozytnych
by} autorowi zupelnie nieprzydatny. Na s. XXVI wykazu literatury figuruje
pozycja ks. B. Kumora, Dzieje ustroju Kosciola w Polsce, w: Historia
Kosciola w Polsce t. 1, cz. 1, 142—145, 261—277, ale nie cytuje jej w przy-
pisach.

Rozdz. 1 (s. 1—7) przedstawia zarys historyczny archidiakonatu opol-
skiego, problem jego zasiedlenia i kréciutko Zrédia do poznania tytuiow
koscielnych. W rozdz. 2 (s. 8—220) autor zajal sie zagadnieniem ustalania
sie najstarszych tytuiéw poszczegbdlnych koscioléw i kaplic, czasem ich po-
wstania, jak roéwniez wplywem na wybér okreslonego patrona. Tytuly kos-
cioléw zostaly oméwione wedlug ukladu alfabetycznego do 1500 r. Z polskich
patronéw autor wymienia $w. Stanistawa. Niektére tytuly koscioldw sg
wspblne dla Niemiec i dla Polski, jako ze dotycza Swietych czczonych w obu
krajach np. §w. Jadwiga, albo tez w Polsce i Czechach, jak $w. Wojciech.
Przewazajg $wieci czczeni w calym Koéciele. Brak w tytutach $wietych
wylgeznie niemieckich, co nie dziwi, gdyz w $redniowieczu byly to ziemie
czysto polskie za wyjgtkiem wielkich miast, gdzie osiedlali sie takze Niem-
cy. Rozdz. 3 (s. 225—262) podaje motywy, jakie wplynely na wyboér tytuldw
kosciotdéw, a wige wplyw fundatoréw, zakondw, powigzania z Kkrajami sg-
siednimi. Rozdzial 4 (s. 262—280) stanowi pewnego rodzaju podsumowanie
dwoéch poprzednich rozdzialéw, co powinno sie znaleié w zakonczeniu.

Konstrukcja pracy moze budzié pewne zastrzezenia, zachodza w niej
bowiem zbyt duze dysproporcje miedzy rozdzialami (rozdz. 1 liczy zaledwie
7 stron, drugi natomiast — 212). Omawianie tytuléw koscioldéw w rozdz. 2
wedlug ukiadu alfabetycznego nie jest najlepsze. Tytuly ko$cioléw byly prze-
jawem kultu i stuszniej byloby ujgé to zagadnienie wedlug wplywu kultu
poszezegblnych Swietych na wybér patrona kosciola. Niekiedy o wyborze
decydowal sam fundator i dopiero od tego momentu zaczyna sie rozwijac
kult $wietego na danym terenie. Poczatkowo tytulami kosciol6w na Slasku
sg §$wieci czezeni w calym Kosciele. Nastepnie pojawila sie fala tytulédw
koSciotdbw pod wezwaniem §w. Stanistawa ze Szczepanowa. Kolejna faza
patronéw koscielnych rozwingla sie po wojnach szwedzkich i byla zwigza-
na z kultem Matki Bozej Czestochowskiej.

Pornimo tych zastrzezenn praca H. Tukaya jest pozycja wartosciows,
gdyz bazuje na materiale Zrédlowym oraz podaje wiele faktdéw przydatnych
do innych prac naukowych z dziedziny historii Kosciola na Slasku. Rozpra-
wa potwierdza pradawng polsko$é tych ziem.

ks. Kazimierz Len SJ, Krakéw

13+
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masowego przekazu, proponujemy studium odnosnyeh artykuléw konczg-
cych trzeeia cze$¢ podrecznika. Omawia sie tam zalozenia i r6ine koncepcje
koscielnej pracy z mlodziezg i dorostymi, jej formy organizacyjne oraz pod-
stawy spoleczno-psychologiczne i dydaktyczne.

Czwarta wreszcie i ostatnia czes$é interesujgcej nas pozycji wydawni-
czej omawia teorie i dos$wiadczenia zwiazane z problematyka religijno-pe-
dagogiczng zakladéw wychowawczych, internatéw szkolnych i doméw stu-
denckich, dzieci i mlodziezy specjalnej troski oraz ko$cielnej pracy spolecz-
nej. Zaangazowanie sie Ko$ciotla w tej dziedzinie autorzy podrecznika ro-
zumiejg jako odpowiedi wiary na potrzeby konkretnego $rodowiska, w ktd-
rym powinien On by¢ wszechstronnie obecny.

Czytelnikowi, ktéry nie zamierza przestudiowaé calosci prezentowane-
go przez nas prawie pieset stronicowego dziela, szybkie znalezienie osobi-
$cie interesujacych go zagadnien ulatwi umieszczony na kohicu podrecznika
szezegblowo dla wszystkich trzech tomdéw opracowany indeks osobowy
i rzeczowy.

Wydawcy podkreslaja, ze jednym z waznych powodéw publikacji pod-
recznika byla konieczno$é dokonania syntezy wobec ,,powodzi” literatury
religijno-pedagogicznej, jaka ,zalala” kraje zachodnie na skutek kryzysu
w dziedzinie religijnego wychowania, nauczania wiary i katechezy. Usitujg
wprowadzi¢ pewng systematyke ré6znorodnych, czesto nawet rywalizujgcych
ze sobg teorii i pojedynczych ujeé, jakie pojawily sie w pedagogice religij-
nej. Katoliccy i protestanccy nauczyciele religii, rodzice, katecheci zaréwno
swiecey jak i duchowni beda mogli na podstawie tego dziela uksztaltowaé
sobie wilasciwy obraz wspdlczesne] problematyki, strategii i taktyk religij-
no-pedagogicznych.

Polska literatura religijno-pedagogiczna jest bardzo uboga. W ogdle nie
posiadamy podrecznika z zakresu interesujacej nas dziedziny wiedzy, a tym
bardziej takiego, ktéry aplikowalby na sposéb recenzowanej przez nas publi-
kaeji aktualne osiggniecia wiedzy religijno-pedagogicznej do potrzeb i wa-
runkéw naszego kraju. Z tego wzgledu uwazamy, Ze zaprezentowana przez
nas polskiemu czytelnikowi publikacja, z uwagi na swoéj walor naukowy,
jest nieodzowna i u nas, zarébwno dla wykladowcédw jak réwniez i studen-
tow tych dyscyplin, ktére wchodza w zakres teologii praktycznej. )

o. Zygmunt K. Kacprzak OFM, Katowice

Heinrich TUKAY, Oberschlesien im Spannungsfeld zwischen Deutschland,
Polen und Bohmen-Mdhren. Eine Untersuchung der Kirchenpatrozinien im
mittelalterlichen Archidiakonat Oppeln, Koéln—Wien 1976, Bdohlau Verlag,
5. XXXVI + 294.

Praca Tukaya jest dysertacja doktorska, przedstawiona Wydziato-
wi Teologii Katolickiej Westfalskiego Uniwersytetu Wilhelma w Monaste-
rze, a dotyczy tytuldéw koscioldw w dawnym archidiakonacie opolskim
w S$redniowieczu. Autor w przedmowie stwierdzil, Ze wielka liczba prac
w jezyku niemieckim nad tytutami ko$cielnymi oraz niedawne polskie ba-
dania w tym zakresie swiadecza o donioslym znaczeniu tego problemu. Brak
jednak takiego rodzaju opracowan z terytorium Slaska, Czech i Moraw,
stad z sugestii J. Gottschalka zajal sie tym zagadnieniem.

Rozprawa sklada sie z przedmowy, wykazu %Zrbédel i opracowan, z czte-
‘ech rozdzialdw oraz z wykazu tytuléw koscioléw i alfabetycznego wykazu
niejscowosei, w ktérych sg interesujace go koscioty i kaplice. Doigczono
~6wniez dwie mapki: 1) archidiakonaty diecezji wroctawskiej, 2) archiprez-
siterat archidiakonatu opolskiego z ok, 1450 r.
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W treéci dziela znalazla réwniez odbicie niejednolita przynaleinos$é wy-
znaniowa jego autoréw. Podrecznik bedgc rezultatem wspoipracy nauko-
wej uczonych katolickich i protestanckich, jako swego rodzaju ,ekumeniczny
pomnik”, z jednej strony laczy w sobie elementy religijno-pedagogiczne
wspblne dla obu kregéw wyznaniowych, z drugiej za$ zestawia obok siebie
te, ktére sg wlasciwe tylko dla danego Kosdciola. Jako przyklad moze w iym
wzgledzie postuzyé zestawienie obok siebie katolickiego sakramentu bierz-
mowania i ewangelickiej konfirmacji.

Calo$é trzeciego tomu podrecznika sklada sie z czterech czesci, z kto-
rych kazda zawiera w sobie kilka rozdzialéw. W zakonczeniu kazdego z nich
dolgczono zestaw najnowszej literatury dotyczacej danego tematu. Jak wy-
zej wspomniano, sama struktura dziela poprzez nastepstwo omawianych
tematéw ukazuje koncepcje wychowania religijnego pojetego jako zycio-
wy proces. Ksztaltowanie osobowosci chrzescijanina ma sie dokonaé¢ w kon-
tekécie przezywanych przez niego réznorodnych sytuacji zyciowych oraz za
pomocyg wielorakich instytucji koscielnych i $wieckich. -

W pierwszej czes$ci podrecznika, bardziej teoretycznej, zostaly omoéwio-
ne fundamentalne zasady badZz postulaty wspélczesnej pedagogiki religij-
nej. W zamieszczonej tam grupie tematéw — wiara i ksztalcenie, dydak-
tyczno-wychowawcze funkcje wsp6llnoty, struktury urzeczywistniania sie
zycia koscielnego, wychowanie i ksztalcenie jako zadanie ekumeniczne, re-
ligijno-pedagogiczne teorie politycznego dzialania — czytelnik znajdzie wy-
czerpujgce, wieloaspektowe i z punktu widzenia réznych dyscyplin nauko-
wych (np. socjologii, psychologii) oméwienie zagadnien dotyczacych naucza-
nia i wychowania.

W pozostatych trzech czesciach podrecznika napotykamy konkretne pro-
pozycje i mozliwosci zastosowania wytycznych z czesci pierwszej. Autorzy
postulujg, aby po okresie prawie wylaczne] koncentracji na problematyce
lekeji religii metoda religijno-pedagogiczna objeta szersze pole. Sadza, ze
chrzescijahska wiara, ksztalcenie i wychowanie tylko wtedy beda w stanie
wycisngé na zyciu wspodlczesnego czlowieka specyficzne znamie, gdy ogarna
swoim wplywem wielorakie pola jego dzialtania i beda towarzyszyly mu
przez cate zycie. Stad tez w podreczniku znajdujemy swego rodzaju ,sce-
nariusz” aktywno$ci religijno-pedagogicznej, gdzie wychowawcy przypada
funkcja inspiratora.

Tak wiec w czesei drugiej omawia sie z punktu widzenia interesujacej
nas wiedzy sakramenty inicjacyjne (chrzest, bierzmowanie, Eucharystia),
wychowanie sumienia i przygotowanie do sakramentu pojednania, konfir-
macje, modele liturgii dla dzieci oraz pedagogike religijng modlitwy i me-
.dytacji. Rzecz znamienna, ze zostaly pominiete sakrament chorych, kaplan-
stwa 1 malzenstwa. Wydaje sie, ze prawdopodobnie zadecydowal o tym cha-
rakter ekumeniczny dziela i niejednolita przynalezno$é wyznaniowa jego
autoréw.

Podezas gdy refleksje religijno-pedagogiczne czesci drugiej przebiegaly
raczej w plaszezyznie wartosei wylgcznie chrzescijanskich, czes$é trzecia
podrecznika z tego samego punktu widzenia analizuje etapy rozwojowe czlo-
wieka. Poczatkowe artykuly dotycza wychowania religijnego w rodzinie
i przedszkolnych instytucjach spolecznych (ogrodki dzieciece, przedszkola).
Umieszczenie w kontekscie wyzej omawianych zagadnien artykulu na te-
mat: dziecko i Biblia, posiada znaczenie praktyczne. Podkreéla mianowicie
znaczenie Pisma $§w. w ksztaltowaniu podstaw wiary u dziecka. Kolejne
artykuly tej czeSci niemal wylgcznie dotycza probleméw Niemiec zachod-
nich, Zajmuja sie bowiem mozliwosciami wychowania religijnego w rézno-
rodnych instytucjach pozostajacych w tym kraju nadal pod wplywem Ko$-
ciota np. w szkolach zawodowych itp.

. Czytelnikowl zainteresowanemu problematyka religijno-pedagogiczng
wieku mlodzieniczego i dorostego, a takie stosunkiem Koéciola do srodkéw

13 — Collectanea Theologica



192 RECENZJE

dawne prawdy wiary o rzeczach ostatecznych ale odkrywa w nich takze
nowe aspekty i perspektywy dla ich rozwoju.

Omawiana praca zostala podzielona na trzy rozdzialy. W pierwszym
ukazuje autor rozwazZania o przyszlosei i nadziei. Przedstawia dotychcza-
sowe mysli eschatologiczne i to, co jest w nich niestuszne. Niestuszne jest
szukanie w PiSmie $w. czy tradycji wiedzy o przyszlosci. Nie chodzi o wie-
dze o przyszlosci, lecz o nadzieje. Ten, kto wie i poznaje, ma obraz zamknie-
ty. Kto za$ ma nadzieje, wszystko uwaza za otwarte. Biblia nie daje wie-
dzy o przyszlosci, lecz ukazuje w obrazach, ze wszystko zmierza ku Bogu.
Nastgpnie Gisbert Greshake rozwaza, na czym nadzieja sie opiera
i gdzie oraz przez co sie realizuje.

Drugi rozdzial jest pos$wiecony problemowi smierci: jak ludzie ja prze-
zywaja? Czy jest ona nastepstwem grzechu? Szczeg6lnie interesujgce, ale
zarazem problematyczne jest rozwazanie o nieSmiertelnoéei duszy i wskrze-
szeniu ciala. Odbiega bowiem od dotychczasowych pojet i ujeé katechizmo-
wych. Np. autor uwaza, ze w chwili $mierci nastepuje zmartwychwstame
ciala i caly czlowiek wraca do Boga.

W nowym rozdziale mocno zostal podkredlony spoleczny charakter nie-
ba. Istotna dla nieba jest wspodlnota. Piszac o piekle, ukazuje Greshake
to, co o nim moéwi Pismo $§w. i tradycja, i jak te dane wspbdiczesni teolo-
gowie interpretujg w S$wietle dzisiejszej refleksji. Moze w najwiekszym
stopniu odbiegajg od dotychczasowej nauki mysli o czy$cu i modlitwie za
zmarlych, np. rozumienie modlitwy za zmarlych jako manifestacji miltosei
i solidarno$ci wobec Boga, a czysca jako spotkania z Bogiem, ktére budzi
strach i przerazenie (por. Hbr 10, 31).

Autor tak sformutowal problemy i tematy, Ze sa zrozumiale dla kaz-
dego zainteresowanego chrzescijanina. Pomingl trudno zrozumiale punkty
dyskusyjne. Zrezygnowal z przypisk6w i obszernego wykazu literatury.
Szukajgcych szerszych i glebszych uzasadnien odsyla. do swoich innych pu-
blikacji na tematy rozwazane w prezentowanej ksigzce.

Omawiana praca moze dobrze siluzyé zainteresowanym poruszanymi
w niej problemami, ktérzy nie maja czasu na czytanie obszernych dziet
7z dziedziny eschatologii, a chcg sie zorientowaé we wspodlczesnej refleksji
o rzeczach ostatecznych.

ks. Jan Tomczak SJ, Warszawa

Handbuch der Religionspddagogik, tom II1: Religionspidagogiche Handlungs-
felder in kirchlicher Verantwortung, wyd. Erich Feifel, Robert Leuen-
berger, Gilinter Stachel, Klaus Wegenast, Ziirich—Einsiedeln—
—Ko&ln 1975, Glitersloher Verlagshaus — Gerd Mohn; Benziger Verlag, s, 482.

Zgodnie z podtytulem, recenzjowany przez nas trzeci tom podrecznika
pedagogiki religijnej zajmuje sie roéznorodnymi dziedzinami oddzialywania
wychowawezego Kosciola (tom I nosi tytul: ReligiGse Bildung und FErzie-
hung. Theorie und Faktoren, tom II: Didaktik des Religionsunterrichts —
Wissensschaftstheorie). Autorzy tego zbiorowego dziela, za pomoca ogbdlnego
ukladu i sekwencji tematéw, pragng uksztaltowaé w umysle czytelnika
koncepcje wychowania religijnego, pojetego jako proces trwajacy przez
cale zycie chrze$cijanina. Nie tylko referuja najnowsze osiggniecia reprezen-
towanej przez siebie galezi wiedzy, lecz takze usiluja stosowa¢ je do aktual-
nych sytuacji zyciowych i instytucji zwigzanych z samourzeczywistnianiem
sie Kosciota. Z uwagi na to, ze posréd 27 autoréw artykulu, wchodzacych
w sklad interesujgcej nas publikacji, tylko szesciu jest spoza obrebu RFN,
aplikacje te dotyczg przewaznie problematyki religijno-wychowawczej te-
.go kraju. - .



RECENZJE 191

w - stosunku do innych dzialan w zakresie przepowiadania, np. okre$lenie
stosunku katechezy prowadzonej przez wspolnote do nauczania szkolnego
religii czy teologicznego ksztalcenia dorosiych. Dalej wyjasnia autor dy-
daktyczne i metodyczne podstawy 1 zalozenia nauezania realizowanego
w gminie Proces nauczania powinien by¢ prowadzony na sposOb  dialogu
i zmierzaé do stwarzania mozliwosei Zycia z wiary.

Czes¢ druga ukazuje gloszenie oredzia zbawienia w gminie na przy-
kladach katechezy sakramentalnej. Przedstawia konsekwencje, jakie ma
katecheza chrzcielna i pokuty dla pracy w calej wspoélnocie, Np. rozmowy
przed chrztem z rodzicami rodzonymi i chrzestnymi maja stuzyé nie tylko
bezposredniemu przygotowaniu do wspomnianego sakramentu, lecz stano-
wig punkt oparcia i wyjscia dla pracy duszpasterskiej wéréd milodych ro-
dzin. Na przykladzie katechezy o pokucie i spowiedzi autor podaje model
szkolenia wspoipracownikéw, ktérymi sg rodzice i inni czlonkowie gminy.
Omawia, w jaki sposOb praktycznie przeprowadzi¢é kurs szkoleniowy dla
nich. Na koncu Miller podsuwa propozycje dotyczace pracy kateche-
tycznej z ludimi obojetnymi religijnie lub stabo zwigzanymi z gming.

Trzecia cze$é ksigzki zawiera wykaz pomocy do pracy katechetycznej,
a wiec modeli, literatury .i materialéw glownie s$rodkéw audiowizualnych.

Omawiana ksigzka zrodzita sie z praktycznej pracy autora w katechezie
prowadzonej w gminie. Propozycje-podane w drugiej czesci przeszly wie-
lokrotne proby. Dzieki temu nie tylko wzbogacita literature na temat ka-
techezy wspélnoty, ale roéwniez moze w niejednym pomode przy rozwigzy-
waniu problemoéw duszpasterskich we wspdlnotach parafialnych.

ks. Jan Tomczak SJ, Warszawa

Gisbert GRESHAKE, Stdrker als der Tod. Zukunft — Tod — Auferste-
‘hung — Himmel — Holle — Fegfeuer, Mainz 1976, Matthias-Griinewald-
-Verlag, s. 96.

Wielu wspdlczesnych teologéw stara sie przemysleé¢ i nawet zrewido-
waé dotychczasowe pojecia dotyczace tak zwanych rzeczy ostatecznych,
okreS§lanych w naukowym jezyku teologii eschatologig. Do nich nalezy
Gisbert Greshake, ktéry od 1972 r. jest profesorem teologii dogmatyczne]
i historii dogmatu na uniwersytecie w Wiedniu.

W szeregu referatédw, seminariéw na temat wiary i innych spotkan,
jakie mial w réznych miastach Austrii i Szwajcarii, probowat ukazaé¢ naj-
wazniejsze momenty nowych przemyslen teologicznych dotyczgeych rzeczy

ostatecznych. Te istotne zagadnienia przedstawil w omawianej ksigzce. Nie -

chodzilo autorowi o poruszenie wszystkich problemdéw z dziedziny escha-

tologii, lecz o rozwazenie tych zagadnien, ktére dla wielu chrzescijan sta-:

nowig znaki zapytania oraz gteboko przenikajg w urzeczywistnianie wiary
jednostek i calego Kosciola.
Rzeczy ostateczne wedlug przedstawianej ksigzki nie sg tylko zakon-

czeniem egzystencji ziemskiej i rozpoczeciem czegos, co speini si¢ dopiero |

w dalekiej przysziosci. Jako cel calej historii wnikaja juz obecnie w te-
razniejszo$¢. Nadaja jej kierunek oraz ja okreflaja. Spojrzenie na dalekg -

przysziosé ma wielkie znaczenie dla obecnej rzeczywistosci. Stagd wilasciwe,

zrozumienie ich przyczynia sie do dobrego ksztaltowania wspolezesnodei.

Autor zaznacza, Ze w ostatnich latach powaznie zmienilo sie zrozumie--
nie eschatologii, dzieki poglebionemu spojrzeniu na intencje, jakie maja:

odnosne wypowiedzi Pisma $w., i dzieki odnowionej refleksji nad kosciel-
nym przekazywaniem wiary. Uwaza, ze nalezy dawne pojecia eschatolo- !

giczne interpretowaé w Swietle wspoélczesnej refleksji ubogaconej nowymi.

doswiadczeniami. Dlatego w swej ksigzce nie tylke na nowo wypowiada '
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z tych zasad nakazuje uwolnienie sie wychowawcéw - od egocentryzmu
w mys’leniu, w odczuwaniu i dzialaniu. Powinni przyjaé rzeczowe nastep-
stwa i konsekwencje pedagogicznej odpowxedmalnosm Te konsekwencje, pe-
dagogicznej odpowiedzialno$ci ukazuje omawiana ksigzka w analizie dwu-
dziestu dwoch przypadkéw, czyli sytuacji wychowawczych. Analiza tych
sytuacji stanowi dla autora podstawe do sformutowania czterdziestu dzie-
wieciu mysli przewodnich, ujetych w krétkie zdania, oznaczone Kkolejnymi
numerami. Ofo np. my$l przewodnia oznaczona liczbg 36: ,Nie zakldcaé
i nie psué stosunku do wychowanka przez zastrzeienia wobec niego, lecz
przyjmowaé go takim, jakim jest”. A 16 dewiza wychowawcza z gatunku
tych mys$li moéwi: ,Nie dawaé przedwezesnych wskazdéwek, lecz czekaé, czy
wychowywany sam nie pozna wymagania sytuacji i nie podejmie wiasei-
wych decyzji”.

Wymlemone w ksigzece .momenty dostarczaja zar6wno dla bezposred—
nich, jak i posrednich kontaktéw wychowawczych szereg stosunkéw pe-
dagogicznych, ktére sa do zaplanowania. Zakres bezposredniego postepo-
wania wychowawczego zostat blizej okreslony i wytkmety przez czterdzie-
sei d21ew1ec wspomnianych dewiz. Mozna je nazwaé przykazamam1 poste-
powania wychowawczego.

Warto podkreslié, ze omawiana ksigzka zawiera na koncu streszczenie
poruszanych zagadnien, wykaz literatury i skorowidz rzeczowy.

Zapoznanie sie z ksigzka mozZe przyniesé niemalo korzysci wykladow-
com dydaktyki, a szczegblnie pedagogiki zaréwno $wieckiej, jak i religij-
nej, oraz poméc w ksztaltowaniu wychowawczego postepowania kazdemu
kto ma do czynienia z wychowaniem dzieci czy mlodziezy.

ks. Jan Tomezak SJ, Warszawa

Josef MULLER, Gemeindekatechese. Perspektiven zu einer pastoralen Kon-
zeption, Mainz 1976, Matthias-Griinewald-Verlag, s. 116.

Autor prezentowanej ksiazki jest doktorem teologii i profesorem pe-
dagogiki religijnej na uniwersytecie w Wiedniu. Opublikowat juz liczne
prace z zakresu teologii, katechezy i liturgii. W omawianej publikacji za-
jal sie katechezg prowadzong w religijnej wspélnocie i przez nia. Ten ro-
rodzaj katechezy obecnie coraz wiecej pochlania uwage oséb zainteresowa-
nych wychowaniem religijnym w krajach zachodniej Europy. Jest to po-
szukiwanie nowej drogi w gloszeniu oredzia Ewangelii, a raczej nowych
nosicieli i glosicieli wspomnianego oredzia. To zadanie moze speilniaé¢ tylko
gmina pojeta jako gieboko zaangazowana wspblnota religijna, do czego za
mato jest zdolna dotychczasowa parafia zorganizowana pod wzgledem insty-
tucjonalnym i prawnym.

Josef Miiller pragnie ukazaé mozliwosei i perspektywy, ktére ja-
wig sie przed katechezg prowadzong w gminie. Takie wprowadzanie w ta-
jemnice zbawienia stanowi szanse dla odnowienia parafii, prowadzi do zy-
cia w konkretnej wspodlnocie, ktdérej istotnym celem jest pogiebianie { kon-
tynuowanie wiary jednostek i grup. Katecheza prowadzona przez gmine
jest wiecej dzialaniem wsp6lnym z poszczegblnymi jej czionkami niz stuz-
ba dla nich.

Omawiana ksigzka ma za gléwny cel poméc do zintegrowania odizolo—
wanych rodzajéw dzialania w jeden caloSciowo ujety projekt katechezy
prowadzonej przez gmine. Autor podzielil swoja prace na trzy czesci, z ktd-
rych ostatnia opracowala Veronika Schoisswohl. W pierwszej czesci
Josef M{iiller pokazuje zasadnicze aspekty katechezy gminy ujete z punk-
tu widzenia poje¢ i zadan duszpasterskich. Nie tyle chodzi w tej czesci
o czystg teorie katechezy prowadzonej przez gmine, ile o wlgczenie jej
w pastoralne ramy i o odgraniczenie czy raczej okre§lenie katechizacji
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wia sie przede wszystkim w slowie pod warunkiem, ze sig mu wierzy.
Hermann Volk nie interesuje sie jedynie ujawnianiem elementu reli-
gijnego czlowieka w duchu i slowie, lecz takie w sztuce, a wiec w ma-
larstwie, rzezbie i architekturze. Przyznaje, Ze ten sposéb wypowiadania
tresei religijnych nastrecza niemalo trudnosei w naszych czasach, w ki6-
rych ujawnia sie nawet tendencja, aby nie tworzyé specyficznej formy
kultyeznej. Zwolennicy wspomnianej idei uwazaja, ze sztuka, a zwlaszeza
obrzedy liturgiczne bylyby tym lepsze, im bardziej Swieckie we wszyst-
kich swoich formach. Fakt, Ze objawienie odbywalto sig¢ w historii i rea-
lizuje sie w dziejach Kosciola, sprzyja mozliwosei wyrazania w sztuce re-
ligijnego wymiaru. Powstaje jednak pytanie, jak ten element religijny
przedstawiaé wspblczesnemu cziowiekowi, aby byl widoczny, czytelny i zro-
zumialy. Autor porusza te problemy w przekonaniu, Ze swojg praca moze
sie przyezynié w jakim$ stopniu do ich przemyé$lenia i préby rozwigzania.

ks. Jan Tomezak SJ, Warszawa

Karl ‘BEKKER, Erziehender Umgang mit Kindern, Paderborn 1977, Verlag
Ferdinand Schoningh, s. 192.

Prezentowang ksiazke napisal autor dobrze obeznany teoretycznie

i praktycznie z ukazywanymi w niej zagadnieniami. Jest doktorem file-
zofii,: studiowalt nauki pedagogiczne i spoleczne oraz psychologie. Przez piet-
nascie lat byl nauczycielem i kierownikiem szkoly, co mu pozwolilo staé
sie¢ doradcyg rodzicow i dzieci w sprawach wychowawczych i zZyciowych.
Przez kilka lat zajmowal sie ksztalceniem nauczycieli. Obecnie jest kierow-
nikiem katedry socjologii w Monasterze i zajmuje sie takze dydaktyka
i metodyka pedagogiki spolecznej.
: Autor przez omawiang ksigzke chce poméc w zaradzeniu wspébiczesnym
niedomaganiom w dziedzinie postepowania wobec dzieci. Braki w tym po-
stepowaniu sprawiajg, ze jest ono malo pedagogiczne i szkodliwe dla wy-
chowania. Najpierw Karl Bekker ukazuje posrednio wychowawczy sto-
sunek do dzieci, ktérym jest  samo nauczanie. Stwierdza, ze podstawowg
zasada w nauczaniu jest aktywnosé ucznidw. Wszyscy z tym sie zgadzaja,
ale jeszcze zbyt malo wprowadzajg ja w szkolach. Omawia trzy rodzaje
aktywnosci: szablonowo ukierunkowang przez nauczyciela, umozliwiang
metedycznie zgodnie z zasadami dydaktycznymi i1 najwyzszy stopien reali-
zowany wtedy, gdy panuje miedzy nauczycielem 1 uczniem stosunek dia-
logu,” ktéry umozliwia prawdziwie twoércza aktywnosé. Osobny punkt po-
Swiecit szkolnej pedagogice P. Petersena. Stanowi ona przykiad, jak
mozna umozliwié twoérczg aktywno$é ucznidéw.

Obszerniej zajmuje sie autor bezposrednio wychowawczym postepowa-
niem wobec dzieci. Uwaza, ze podstawa, umozliwiajgcy taki stosunek wy-
chowaweczy, jest postawa rozumiejgcej milosci. Stanowi ona fundament dla
ksztaltowania wychowawczego postgpowania i aktualizuje sie w trosce
0 ‘zapewnienie mu sprzyjajacych sytuacji. Tworzenie pedagogicznych sytua-
cji autor uwaza za podstawowg zasade w postepowaniu wychowawczym.
Kazda droga do dojrzato$ci osoby prowadzi bowiem przez sytuacje wycho-
waweze, ktdre sprzyjajg samedzielnodci wychowankéw. Pedagogiczne kie-
rowanie odbywa sie owocnie przez ksztaltowanie twoérczej osobowosci wy-
chowanka dzigki rozwijaniu jego konstruktywnego i konsekwentnego zmie-
rzania do celu. Zadaniem wychowawcy jest szanowaé indywidualny cel
osobowy wychowanka, czego brakuje przy zbyt autorytatywnym lub twar-
dym czy rozpieszczajacym postepowaniu.

* Autor analizujge podane sytuacje czy przykiady, ukazuje zasady samo-
wychowania nie tylko wuczniéw, ale szczegblnie wychowawcéw. Jedna
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pomingl pomocy, jaka stanowi flanelograf, ktéry skupia uwage dzieci i udo-
stepnia gloszone tresci.

Autor wykorzystal rowniei zwyczaj zawieszania kalendarza w czasie
adwentu, ktéry ma umozliwiaé bardziej $wiadome przygotowanie do Boze-
go Narodzenia. Ten zwyczaj rozciagnal takze na wielki post. Umieszczony
obraz i napis na duzym kalendarzu zawieszonym na widocznym miejscu
w koéciele i dodawana co tydzien nowa klatka z odpowiednig trescig, kon-
centruje uwage dzieci i nawet doroslych oraz stanowi temat kazania.

Osobny rozdzial pos$wiecit autor korzystaniu z przebojéow piosenkarskich
przy gloszeniu nauki Chrystusa dzieciom i milodziezy.

Warto jeszeze wspomnieé o nabozenstwach pokutnych, na ktére ckiladajag
sie trzy rozmy$lania oparte na motywach: drzewa, kamienia i skorupy. Kaz-
dy z uczestnikdw otrzymuje przed kosciotem przedmiot odpowiedni do mo-
tywu rozmyélania, a wiec kawalek drzewa, kamien lub skorupe. Oczywiscie
wszystko, o czym autor pisze, zostalo przeprowadzone 1 wyprébowane
w praktyce.

Omawiana ksigzka opowiada o ciekawym eksperymencie i moze stanowié
pomoc dla kazdego, kto myéli o jak najwiekszym zainteresowaniu dzieci
i miodziezy gloszong w kazaniach tresecig.

ks. Jan Tomczak SJ, Warszawa

Hermann VOLK, Zum Lob seiner Herrlichkeit, Mainz 1976, Matthias-Griine-
wald-Verlag, s. 133.

Na ksigzke skladaja sie trzy referaty, wygloszone w 1975 r. przez Her-
manna Volka, biskupa Moguncji. Prezentowana praca ma {rzy rozdziaty,
ktoérymi sg wymienione referaty. Xazdy z nich przedstawia inny problem,
ale wszystkie sie laczg w pewng calo$é przez ukierunkowanie czlowieka na
Boga Ojca, jak to wskazuje sam tytut ksigzki.

W pilerwszym rozdziale autor rozwaza zagadnienia zwigzane z wiel-
bieniern Boga, kidre sie dokonuje w liturgii, a przede wszystkim w Eu-
charystii. Omawia zadania stojgce w tej dziedzinie przed ludem Bozym
po zakoriczeniu reformy liturgicznej. Ukazuje, czym jest w swej istocie
zgromadzenie eucharystyczne 1 jaki ma cel gléwny. Podkresla, Ze tym
celem jest wielbienie Boga, ktére sie realizuje juz w dziekczynieniu, nie-
odlgcznym elemencie Eucharystii., Przedstawia, jak rozwaZane sprawy wy-
gladaja w PisSmie $§w. Starego i1 Nowego Testamentu. Ukazuje rzeczywi-
stodé, ktéra sie dokonuje w liturgii., Uwydatnia antropologiczne znaczenie
Mszy $w., polegajace na tym, ze czlowiek jest zaproszony do udzialu
w zbawczych tajemnicach 1 uczestniczy w nich aktywnie, spelniajgc swojg
role. Przez to uczestnictwo jest doceniony w swej godnoéci i moze od-
powiednio aktywnie sie rozwijaé. Nie pomingl réwniez autor socjologicz-
nego znaczenia Eucharystii, kidra tworzy i wyraza wspdlnote. Przez czlo-
wieka powiagzanego ze $wiatem zgromadzenie eucharystyczne nabiera zna-
czenia kosmicznego. Konczy Hermann Volk pilerwszy rozdzial uwagami
dotyczacymi wiadciwego sprawowania Najéwietsze] Ofiary.

W drugim za$ referacie przedstawia teologiczne uzasadnienie chrze$ei-
janiskie] bezzenno$ci., Przytacza racje z Pisma §w. i snuje rozwazania teo-
logiczne. Ukazuje tlo i fundament bezzennosci. Podkresla, ze rezygnacja
Z zycia matienskiego nie jest okazywaniemn dla niego lekcewazenia czy
pogardy, lecz calkowity odpowiedzia na wezwanie Chrystusa. Xosci6t
Swiadczy o Chrystusie jako zbawieniu dla wszystkich takze przez chrzesci-
janski celibat uzasadniony chrystologicznie.

W trzecim rozdziale autor rozwaza religijny wymiar czlowieka. Przed-
stawia jego wyjatkowa pozycje w $wiecie, podkreglajgc znaczenie, jakie
.posiada umiejetnosé wypowiadania sie na zewnatrz. Osoba czlowieka obja-
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Miodziez opowiadajgca swoje dos$wiadezenia w omawianej ksigzce, po-
chodzi z terendéw lezgcych na wsch6éd od Bonn, dokladniej moéwige z okolic
Siegen, a wiec z miast, miasteczek i wiosek. Nie stanowi zatem reprezen-
tacji dla RFN. Zresztg wypowiedzi chyba nie byly dobierane wediug préby
wymaganej dla reprezentacji. Nie ostabia to znaczenia ocen, wediug ktérych
mlodziez wartosciuje $wiat swoich przezyé doznawanych w ciggu ich Zycia.
Autentyzm wypowiedzi sprawia, ze ksigzke czyta sie z zainteresowaniem.

ks. Jan Tomcezak SJ, Warszawa

Willi HOFFSUMMER, Wir freuen uns auf die Predigt. Beispiele fiir Kinder-,
Jugend- und Familiengottesdienste, Mainz 1976, Matthias-Griinewald-Ver-
lag, s. 124,

Willi Hoffslimmer podjal godng uwagi inicjatywe duszpasterska
w parafii znajdujacej sie w poludniowej dzielnicy Diisseldorfu. Swoje kon-
cepcje realizowane w pracy duszpasterskiej wérdéd dzieci, miodziezy i rodzin,
przedstawil w omawianej ksigzce. Ukazal w niej sposoby, ktérymi sie po-
stugiwat w gloszeniu slowa Bozego w czasie nabozenstw, a gléwnie podezas
Mszy $w. Chodzi w nich przede wszystkim o wzbudzenie zainteresowania
u dzieci i mlodziezy, kt6ére nie dopuszcza do znudzenia i zapewnia rado$é
tak potrzebng do owocnego uczestniczenia w kazaniach.

Autor unika podawania wskazan teoretycznych. Méwi po prostu, jak on
organizuje gloszenie slowa Bozego w parafii, w ktérej pracuje jako wika-
riusz. Przedstawiajgc tre$é gloszong dzieciom i mlodziezy, skupia sie gidwnie
na $rodkach, ktérymi sie posluguje. Ze wzgledu na te $rodki praca stala sie
godng opublikowania jako w duzym stopniu pionierska.

HoffsUimmer ukazuje gloszenie kazan na rbéinych mszach, a wiec
rodzinnych, mlodziezowych i dla dzieci. Zaznacza, ze w jego wspOGlnocie pa-
rafialnej zgodnie z zalozeniem wychowawczym na kazdej Mszy $w. jest pew-
na ilo$¢ osOb dorostych, dochodzgca nawet do polowy uczestnikéw. Ta pro-
porcja wystepuje réwniez na mszach miesiecznych dla przedszkolakéw,
w ktérych na siedemdziesiecioro i wiece] dzieci uczestniczy ok. 30—40 ro-
dzicow. Praktycznie Msze $w. w parafii, w ktérej pracuje autor, sprowa-
dzaja sie do mszy rodzinnych, z ktérych jedne majg przewage dzieci, inne —
mlodziezy. Nie istnieje prawie podzial na msze wedlug wieku uczestnikéw,
poza wymienionymi o duzej rozpietosci.

Poza krétkimi i koniecznymi informacjami na omawiang ksigzke skla-
dajg sie kazania, gloszone do wspomnianych uczestnikéw. Na poczgtku umie-
§cil autor trzy kazania jako przyklad, sposréd wielu, jakie miat na poprzed-
niej placéwce. Ograniczaly sie te kazania do siéw. Na nowej parafii prze-
szed} do kazan inscenizowanych, z ktoérych kilkadziesigt znajduje sie w pre-
zentowane] ksigzce. Inscenizacja dla przedszkolakéw ma co$ z teatru lalek,
ktébrymi operuje mlodziez wspébipracujgca z ksiedzem lub osoby doroste. Gio-
szenie slowa Bozego, podobnie jak przy innych formach, ma miejsce prze-
waznie przed ewangelij. Po ukazaniu sytuacji i wskazan prowadzi sie uczest-
niké6w do pytania, jak ten problem rozstrzyga Chrystus. Nieraz zamiast moé-
wienia kazania jest czytanie przygotowanego tekstu z podzialem na role.
W tej formie nauczania przewaza element stuchowy, chociaz nie zostal cat-
kowicie wykluczony takze wizualny.

Szezegblng role odgrywa on dopiero przy postugiwaniu sie w kazaniach
réznymi przedmiotami, ktérymi manipulowanie wprowadza akcje i obrazuje
mys$li, np. rozbicie Kosciota i proby zjednoczenia zobrazowal autor stiucze-
niem filizanki i zbieraniem jej kawalkéw, ktére powinny podaé ksiedzu od-
powiednio uprzednio poinformowane dzieci.

Oczywiscie w swojej pracy nauczajacej w kosciele Hoffslimmer nie
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Zastanawia takze diuga forma tych mitéw. Wydaje sie, ze diluga forma
tych opowiadan potwierdza hipoteze J. Goetza SJ o rozwoju mitéw. Przy
czytaniu wiekszosei zebranych mitéw, mozna zauwazyé dwie czeseci opowia-
dania: jedna prawdziwie mityczna, a druga pouczajaca, pochodzgca z pbdi-
niejszego okresu. Powstaje istotne pytanie, czy te opowiadania pelnig jeszcze
u tego ludu funkecje mitébw wzorcowych, czy majg znaczenie tylko poucza-
jgce? Z treéci opowiadan nie mozna odpowiedzie¢ na to pytanie. Gdyby
Bartkowiak dolaczyl choé krétkie objasnienia do tych opowiadan, statyby
sie one wtedy bardziej zrozumiate.

Opowiadania zebrane i opublikowane przez Bartkowiaka stanowia bo-
gaty material etnograficzny, nie tylko dla lepszego poznania religii ludu Belu,
ale takze dla badania kultury luddéw indonezyjskich, gdyz wyspa Timor lezy
na terenie, gdzie krzyzowaly sie wplywy ludéw malajskich i polinezyjskich.

ks. Henryk Gzella SVD, Pienieino

Das vergesse ich nie — Jugendliche berichten iiber ihre Erlebnisse — Eine
Dokumentation, wyd. Helma Thielscher, Paderborn 1977, Verlag Fer-
dinand Schoningh, s. 204.

Trzysta dziewiecioro uczennic i uczniéw w wieku od pietnastu do osiem-
pastu lat z roinych typdw szkéi dzigki inicjatywie Helmy Thielscher
utrwalilo w latach od 1973 do 1975 swoje niezapomniane przezycia na pismie.
Moéwia o nich w ogromnej wigkszodei dziewczeta. Wypowiedzi chlopcdw jest
zaledwie kilkanagcie. Okolo sze$édziesigeioro z przytoczonej liczby opisalo
nie jedno, lecz kilka swoich przezyé. Odstgpilo wiec od zamierzenia zawar-
tego w inicjatywie, ktére moéwilo o jednym tylko niezapomnianym przezy-
ciu. Ze wspomnianych wypowiedzi powstata omawiana praca.

Redaktorka ksigzki, tresé nie wymyslong, lecz przezyta przez miodziez,
podzielila na dwadzie$cia trzy rozdzialy., Uporzgdkowala ja wedtug okre$lo-
nych zagadnien, np. przezycia zwigzane z rodzicami, z rodzenstwem, z ludz-
mi starszymi, z przedszkolem, ze szkoly, z podrdézami, z wlasng choroba,
z nieszcze$liwymi wypadkami, z miloscig, z wiarg. Zaopatrzyla swoje opra-
cowanie we wstep, ktéry szybko pozwala zorientowaé sie czytelnikowi
w charakterze ksigzki.

Ponadto wprowadzenie do kazdego rozdzialu jest ujete nie w formie ob-
szernej analizy. Zwraca raczej uwage na istotne momenty, pobudza do my-
$lenia, przez co ulatwia czytelnikowi wnikniecie z glebszym zrozumieniem
w poszczegblne historie i lepsze zrozumienie tia.

Zapewniona mitodziezy anonimowo$é utwierdza w przekonaniu, Ze wy-

. powiedzi sg szczere, prawdziwe i nieupiekszane, Mlodziez podawata tylko
" pleé, wiek, typ szkoly czy zajecie, a szczegblnie czas, kiedy mialy miejsce
. opowiadane przezycia, do$wiadczenia, wrazenia, odczucia. Decydujacym kry-
: terium wyboru danego wrazenia jako niezapomnianego bylo nie przezycie
. samo w sobie, lecz jego warto$é, jego wazinosé, jego pierwszoplanowe zna-
" czenie, jego wyraZzne odciecie sie od innych podobnych doswiadezeit. Dopierc
: indywidualnie odczuta jednorazowo$é i osobliwo§é relacji opowiedzianych
. przez milodziez, czyni te ksigzke wartg przeczytania przez rodzicéw, wycho~
: wawedw wszelkiego rodzaju i studentow.

: Omawiana pozycja ukazujgc przezycia uwazane przez nastolatkéw za
; niezapomniane, pozwala glebiej wnikngé w ich $wiat wewnetrzny. Tymi nie-
: zapomnianymi wrazeniami bywaja u miodych ludzi doznania z r6inych okre-
, 86w ich $wiadomego zycia, a nie tylko te z ostatnich lat. Warto zaznaczyc,
| ze tylko dwudziestu dwéch uczestnikédw czy raczej uczestniczek wypowiedzi
tma za tres$é niezapomnianego przezycia wrazenie zwigzane z mitoscig. Jedynie
i trzy osoby uznaly za niezapomniane doznanie zwigzane z wiarg. Najwigce]
opisywanych przezyé jest zwigzanych z nieszczesliwymi wypadkami.
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go tomu, jak juz wspominano wyzej, znajduja sie ,sugestie”. Jest to krétka
historia ukazujgca jak obchodzono dany okres liturgiczny w dawnej tradycji
Kogeiota. Ma ona na celu nie tyle wspomnienia ,jak bylo”, ale ozywienie
ducha wspblnot spotykajacych sie w sprawowaniu liturgii.

Oceniajac od strony merytorycznej nalezy powiedzieé¢, iz autor nie wcho-
dzi w drobiazgowg egzegeze tekstéw Dbiblijnych. Podaje natomiast powazing
refleksje nad wspoblczesnos$cia w Swietle prawda objawionych. Ma to miej-
sce szczegblnie we wprowadzeniach do poszezegdlnych okreséw roku litur-
gicznego, w ktérych ukazuje giéwna tresé i ducha danego okresu. Wydobyta
my$l, czy tez teologia danego okresu, przewija sie w komentarzu do poszcze-
goélnych niedziel. Stanowi ona jednos¢, my$l przewodnia niedziel, ktore two-
rzg dany okres liturgiczny.

Xto by szukal w tym komentarzu gotowego kazania, przeiyje rozczaro-
wanie. Autor nie daje tu gotowych opracowan. Pragnie natomiast swojg re-
fleksja i przemy$leniami, pobudzi¢é my$l czytelnika, zmusi¢ go do osobiste]
refleksji i tworczodei, dajac mu ku temu podstawy. Autor ukazuje sie do-
brym znawecg nowej teologii i problemdéw wspblezesnego swiata. Ze wzgledu
na te znajomos$é, jak réwniez dobre opracowanie ze strony teologiczno-bi-
blijnej, komentarz ten zastuguje na tlumaczenie w jezyku polskim.

ks. Jézef Kulisz SJ, Warszawa

Tadeusz BARTKOWIAK SVD, Muticra Pulau Timor (Perita wyspy Timor),
tom I, Ende-Flores 1975, wyd. Nusa Indah, drukarnia Arnoldus w Ende-Flo-
res, s. 93 (praca w j. indonezyjskim).

Autor jest polskim misjonarzem katolickim. Od roku 1865 przebywa
w Indonezji, a od roku 1866 pracuje na wyspie Timor. Doskonale opanowal
jezyk indonezyjski (bahasa indonesia) oraz miejscowy dialekt belu. Od roku
1967 autor gromadzi opowiadania ludowe, poezje ludowsg, mity, bajki oraz
opisy giler, zabaw i zwyczajow ludu Belu, ktéry Zyje na wyspie Timor. Obec-
nie Bartkowiak jest najlepszym znawcg kuitury ludu Belu. Kultura ludu
Belu, pod wplywem wielkich przemian w Indonezji, zaczyna zanikaé. Wielka
zastuga Bartkowiaka jest w tym, Ze opisuje zanikajace elementy kultury ludu
Belu. W roku 1975 ukazal sie pierwszy toma opowiadan timorskich, a dwa
. nﬁa}ls’cepne, pod tym samym tytulem, zostaly juz oddane do druku w Ende-
-Fleres.

Pierwszy tom zawiera 16 opowiadan, pochodzacych z okregu Dafala, nad
dawng granicg z Timorem Portugalskim. Autor zapewnia, Ze forma tych
opowiadan jest dokladna i nie zmieniona. Ludzie tamtejsi wierzg, Ze umarli-
by, jesliby zmienili, choé czeSciowo, przekazane im opowiadania. Opowiada-
nia zostaly zebrane w dialekcie belu, a nastepnie przetlumaczone na jezyk .
indonezyjski oraz ubrane w piekng szate jezyka literackiego. Mozna zauwa-
zy¢, 7e niektére opowiadania sg napisane bogatszym, a inne prostszym sty-
lem. Opowiadania sg wzbogacone 11 czarno-bialymi rycinami w stylu indo-
nezyjskim, ktére wykonal Indonezyjczyk. -

Powstaje pytanie, jaki rodzaj literacki stanowig te opowiadania? Autor '
nie okreslit blizej ich rodzaju literackiego. Z tre$ci opowiadah wynika, ze
opisane wydarzenia pochodzg z zamierzchtych czaséw oraz wystepuja w nich |
osoby mityczne, symbolika oraz tematyka mityczna. Czesciej wystepuja osoby -
symbolizujace stonce i ksigzye, ktére jako para kosmiczna, we wschodniej -
Indonezji, sg uwazane za manifestacje Istoty Najwyzszej, a jako zestaw si6w
»sionce—ksiezye” uzywa sie jako imie Istoty Najwyzszej. Wydaje sie, ze te
opowiadania to mity, wyrazajgce prawdy religijne oraz pouczenia moralne.
Religijna tres$¢ tych mitéw potwierdza takie fakt czestego uzywania liczby
siedem, ktéra jest Swieta u ludéw wschodniej Indonezji, a jej uzywanie |
w opowiadaniach wskazuje na religijny charakter tych opowiadan. ’
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i refleksji czynionych nad czytaniami roku liturgicznego. Przemyslenia te
skierowane sg do wiernych, ich pasterzy, do odpowiedzialnych za grupy
modlitewne, a zwlaszcza do tych, ktérzy pragng przezywaé glebiej i pelniej
liturgie Kosciola.

Kazdy z czterech toméw ma ten sam uklad. Na poczatku umieszcza
autor wprowadzenie do tajemnicy danego okresu roku liturgicznego. Nastep-
nie przechodzi do poszczegélnych niedziel potrdjnego cyklu A, B, C, ukazu-
jac giéwng myédl, tre$¢ danej niedzieli, zwracajac uwage na teologiczng mysl
catego tygodnia. Konhczy krotkim ukazaniem jak wygladal dany okres roku
w historii Koéciota, w dawnej tradycji w rbéznych miejscach Europy.

Przejdimy do poszczegdlnych tomoéw. Pilerwszym tomem wprowadza nas
autor w rok liturgiczny Kosciola. Jako znawca przedmiotu ukazuje nam
najpierw czym jest odcinek czasu zwany powszechnie w historii rokiem. Za-
wiera on w sobie ludzki-los, tesknote ludzkiego serca, trud pracy i nadzieje
w przyszto$é bez granic. Majac taks panorame czasu zwang rokiem nie wol-
no dopuscié, by rok liturgiczny byl czym$ narzuconym na to, co juz istnieje,
na rok tzw. $wiecki. Rok liturgiczny ma byé odpowiedzig na potrzeby ludz-
kie, odpowiedzig Boga, ktéry przychodzi do nas w postudze Kosciota. Wias-
nie okres Adwentu odstania nam najbardziej owe potrzeby i oczekiwania
Swiata. Na tle oczekiwania Izraela, Kodciola, ukazuje autor oczekiwanie
wspblczesnego $wiata, oczekiwanie, ktére jest nieustannym wolaniem o jed-
no$é. Nastepnie zapoznajemy sie z teologia Adwentu, ubogacong w teksty
ojcéw Kosciola i ostatniego soboru.

Po tym solidnym i glebokim wprowadzeniu (liczgcym 140 stron) przechodzi
autor do czytan poszczegblnych niedziel Adwentu. Umieszeza on komentarz
do niedziel potréjnego cyklu (A, B, C), ukazujac jednoczeénie mysl caltego
tygodnia, moggcy stluzyé do osobistej refleksji. Na koncu podaje ,sugestie”.
Jest to kroétki opis, jak celebrowano Adwent w historii Kosciota. Te suge-
stie, zdaniem autora, majg postuzyé do ubogacenia wspbiczesnie przezywa-
nego Adwentu,.

Tom drugi zawiera komentarz na okres od uroczystosci Bozego Naro-
dzenia az do Chrztu Panskiego — do pierwszej niedzieli po Objawieniu Pan-
skim (Trzech Kro6li) wiacznie. Autor wprowadza nas w atmosfere Bozego
Narodzenia, dobrym poed wzgledem teologicznym i historycznym komenta-
rzem, liczacym az 76 stronic. Ubogaca te atmosfere tekstami ojcéw Kosciola,
wspodlczesnych teologbdéw, co nadaje jej specyficzng glebie i pozwala autorowi
za $w. Augustynem nazwaé Boze Narodzenie sakramentem zbawienia.
Dni $wigteczne — Bozego Narodzenia, Cbjawienia Panskiego i Chrztu majg
dobry teologicznie komentarz. Nie jest on ,przegadany” cho¢ liczy okolo
190 stronic.

Tom trzeci to komentarz na okres Wielkiego Postu — od pierwszej Nie-
dzieli Wielkiego Postu az do Niedzieli Palmowej wlgcznie. Jak zwykle za-
czyna autor wprowadzeniem w ducha Wielkiego Postu. Kreslac ciekawg ,,an-
tropologie” tego okresu, ukazuje autor pozytek z glebokiej refleksji nad spra-
wami zZycia, ktéra podejmuje Kosci6t w tym okresie. Samo wprowadzenie —
owa antropologia — liczy az 100 stronic, po czym nastepuje komentarz do
poszczegblnych niedziel. Na kohcu znajdujemy ,sugestie”, ktére moga ubo-
gaci¢ nasza refleksje i przezywanie Wielkiego Postu.

Czwarty tem stanowi komentarz do triduum paschalnego — od Wielkie-
go Czwartku do Wielkiej Niedzieli. Nastepnie zawiera tez komentarz do nie-
dziel okresu wielkanocnego — 7 niedziel, na uroczystosé Wniebowstapienia
i uroczystosé Zeslania Ducha Swietego. Wprowadzenie jest tu krotsze niz
w poprzednich tomach, gdyz liczy jedynie 39 stronic, ale za to szeroko sg
omawiane poszczegblne dni $wigteczne. Autor ubogaca komentarz tekstami
ojcéw. ,Sugestie”, jak w poprzednich tomach, zamykajg caloé¢ komentarza.

Nalezy dodaé, iz kazdy tom zawiera kalendarium — rozklad czytan na
cykl trzyletni, jak réwniez rozklad czytan brewiarzowych. Na koncu kazde-
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czywistodei i proby powigzania przyrodniczego obrazu $wiata z tezami dok-
tryny tomistycznej budzg zywe zainteresowanie. Z tego wzgledu praca ks.
Weidbrki stanowi cenng inspiracje dla dalszych przemyslen omawianego
zagadnienia.

ks. Szezepan W. Slaga, Warszawa—E6dz

Walter BRUGGER (red.), Philosophisches Worterbuch, wyd. 14 przerobione
i poszerzone. Freiburg—Basel—Wien 1976, Verlag Herder, s. XLVII+592.

W dziewieé lat po ukazaniu sie trzynastego wydania,! pojawia sie na
pbéikach ksiegarskich nowe, ubogacone, czternaste wydanie Philosophisches
Worterbuch. Zesp6l redakeyjny nowego wydania zwiekszyt sie, w poréwna-
niu z poprzednim, o czternastu wspdlpracownikéw i liczy w sumie trzydzie-
$ci siedem oséb.

7 zalozenia autoréw slownik nie jest pormy$lany jako podrecznik oma-
wiajacy wyczerpujgco poruszane zagadnienia. Jest natomiast opracowa-
niem hasel! z dziedziny filozofii i ukazaniem kierunku dalszego poszerzania
i pogiebiania ich.

Stownik mozna podzielié na trzy zasadnicze cze$ci. Pierwszg cze$¢ sta-
nowi indeks hasel. Nie jest to tylko alfabetyczne ich zebranie, gdyz przy
kazdym z nich znajduja sie ,,podhasta — prcblemy” z nimi zwigzane trescio-
wo, jak réwniez wyjasnienia gdzie nalezy szukaé¢ ich opracowania.

Czesé druga to tresciowe opracowanie hasel. W tym wydaniu dolsczono
czterdziesei nowych hasel. Nie spos6b wymienié tu wszystkich, wystarczy
kilka, by ukazaé, zZe nalezg one do hasel aktualnie uzywanych: Aggression,
Behaviorismus, Diolog, Evolution, Gnostizismus, Macht, Moralsysteme, Ne-
gation, Sozialethik, Struktur, Tradition, Zelle. Ponadto sto hasel przepra-
cowano lub uzupelnionc trescig i nowg bibliografiag do roku 1975.

Trzecia, ostatnia cze$é, jest specyficznym zarysem historii filozofii.
Drzieli sie ona z kolei na dwie czesci: filozofie Wschodu i Zachodu. Filozofia
Wschodu zawiera my$li Indii, Chin i Japonii. Specyfika tego zarysu polega
na tym, iz w zwigzlym skrocie ukazuje poglady filozoféw, umieszczajac ich
w konkretnym kierunku, czy systemie filozoficznym.

Na koncu podany jest indeks nazwisk filozoféw oraz stronice, na kto6-
rych sa umieszczone w zwigzku z tredcig poszczegbinych hasel.

Nowe wydanie slownika jest cennym wkiadema w dorobek myéli filozo-
ficznej ostatnich lat.

ks. Jézef Kulisz SJ, Warszawa

Adrien NOCENT, Célébrer Jésus-Christ. L’année liturgique, t. 1. Introduction
a Vannée liturgique. L’Avent; t. I1: Noél — Epiphanie; t. II1: Caréme; t. IV:
Les Trois Jours Saints, Le Temps Pascal, Paris 1975—1976, Jean Pierre De-
large éditeur, s. 275+220+332--386.

Z zapowiedzianych szeSciu ukazaly sie juz cztery tomy komentarza do
czytan niedzielnych i $wiagtecznych potréjnego cyklu (A, B, C) roku litur-
gicznego. Autorem wspomnianego komentarza jest benedyktyn, Adrien No-
cent, profesor Papieskiego Instytutu Liturgii w Rzymie. Jest on jednym
z autoréw, ktérzy przygotowali soborowsg konstytucje o liturgii.

We wstepie do pierwszego tomu wyznaje autor, iz tomy te nie maja za-
miaru powiedzenia wszystkiego; celem ich jest przekazanie pewnych my$li

1 Por. Collectanea Theologica 39 (1969) z 1, 182.
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kresu ewolucjonizmu oraz dzieki przyjeciu za Teilhardem postulaty,
ze powstanie nowych form nie naruszylo cigglosci zjawisk przyrody, w kto-
rej te formy mialy swe okreslone antecedensy. W tej perspektywie trafnie
wydaje sie byé ujety stosunek sprawczosci przyczyn wtérnych do istnienia;
nie zawsze jest to powolywanie do istnienia pod kazdym wzgledem, zwla-
szeza w wypadku dokonujacych sie w $wiecie przemian. Tradycyjne przy-
dzielanie Przyczynie Pierwszej wplywu na istnienie, a przyczynom stworzo-
nym -— na istote (poprzez wydobywanie nowych form z mozno$ci materii)
okazuje sie w tym Swietle zbyt sztuczne, a w wypadku genezy cziowieka nie
mogtoby mieé zastosowania.

Rodzace sie przy lekturze zastrzezenia i watpliwoéci odnoszg sig zardéwno
do konstrukcji pracy i wykorzystania Zr6del, jak i do jej tresci. Odnoénie
pierwszej razi niejednolito$é i znaczna niespdjno$é w ukladzie ksigzki. Przy-
kiadowo mozna wskazaé, ze r. 1 czedci I nie tylko precyzuje problem, ale po-
rusza tez sprawy drugorzedne, jak historie akeeptacjli przez tomistéw ewo-
lucjonizmu, jego rdzne interpretacje itp. Samo sformulowanie tego rozdziatu
wadliwe o tyle, Ze na samym wstepie sugeruje koncowe rozwigzanie. Rozdz.
1 1 2 czeéel II zawierajg analizy pojecia ewolucji, koncepeji stworzenia, po-
jecia przyczynowodci i jako takie winny sie znaleZé na poczatku czesci
plerwszej. Odnosi sie¢ wrazZenie, jakby dwie odrebne prace polgczono w jed-
ng caloéé, Odnosnie Zréddel stwierdzié wypada, ze ,przeglad nowszych ujec”
ograniczono do oméwienia trzech autoréw, bez uzasadnienia takiego wyboru,
Nie uwzgledniono zupelnie lub prawie zupelnie takich autoréw, jak M. P, P é-
rier, V. Marcozzi, I. Paquier, D. Dubarle, N. J. Nicolas.
Ten ostatni w pracy Ewvolution et Christianisme, Paris 1973, podejmuje len
sam problem w analogicznym aspekcie. Z prac dotyczacych samej ewolucji
uwzglgdniono znikomg ilos¢, a dorobek rodzimy na tym tle wyglada wrecz
zenujgcc (2 prace ,szkolne”). W odniesieniu do teorii partycypacji nie wy-
korzystano podane] w bibliografii monogrofii Z. Zdybickiej (Partycy-
pacja bytw, Lublin 1972, KUL), a zupelnie nie uwzgledniono interesujacej
pracy ks. Adama L. Szafranskiego (Partycypacje. Geneza i rola po-
jecia uczestnictwa w teologii $w. Tomasza z Akwinu, Warszawa 1973,
ATK, s. 291).

Od strony treéciowej widoczny jest pewien synkretyzm w pojmowaniu
partycypacji, ktérag nie mozna tu uznaé za koncepcje $cisle Tomaszowa,
ani Geigera, czy Fabro. Przyjeto raczej jej wtérne znaczenie jako za-
leznost dziatania przyczyn stworzonych od aktywnosci stwoérezej Przyczyny
Pierwszej, To, byé moze, wpiynglo na zbyt ogblnikowo potraktowane wnioski
koncowe moéwiace o jednoczesnym wplywie obydwu typdw przyczyn na po-
wetanie jednego skutku. Te stuszne wnioski domagajg sie dalszych pogle-
bionych analiz. Niektére niezbyt zreczne sformultowania odnognie podkresla-
nej zaleznosel przyczyn wtdérnych w istnieniu oraz dzialaniu od Przyczyny
Pilerwszej mogg nasuwaé interpretacje okazjonalistyczng.

Poza tym kilkakrotnie autor stwierdza, ze w klasycznej filozofii bytu ma-
my do czynienia ze statycznym obrazem s$wiata, a w ewolucjonizmie —
z dynamicznym. To przeciwstawienie wydaje sig co najmniej dziwne, je$li
pamictaé, ze ogbdlna teoria bytu to teoria aktu istnienia jako czynnika dyna-
micznego, aktualizujgcego istote oraz ze byty materialne martwe i zywe
w planie wlasciwie pojetej filozofii przyrody ujmuje sie w ich stawaniu
sig, a wige dynamicznie i ewolucyjnie.

Dostrzezonych brakdéw i zastrzezen w zadnym wypadku nie nalezy od-
czytywaé jako upraszczania sprawy. Wskazujg one raczej na u$wiadamia-
nie sobie przez autora ogromnej ziozonoséci zagadnienia, ktérego weczesniej-
sze rozwigzania wymagajg uscisleit 1 reinterpretacji. Omawiana praca sta-
nowi istotny krok naprzéd w tym kierunku. Obecnie, gdy metodologowie
nauki moéwiag o rewolucji naukowej w biologii i o nadchodzgcej po fizyce
erze biologii, zwrécenie uwagi na implikacje ontologiczne ewoluujacej rze-
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tomistycznej w okresie podarwinowskim zmierzal stopniowo do nastawienia
negatywnego wzgledem ewolucjonizmu do bardziej syntetycznych ujeé¢ idei
ewolucji i stworzenia.

Ks. Weidrka podjal na nowo trudny problem relacji miedzy ewolucjo-
nizmem i kreacjonizmem. Za cel pracy stawia sobie ,znalezienie takiege roz-
wigzania, ktére nie negujac roli przyczyn immanentnych ewoluujgcej rze-
czywistosei, uwzglednialoby zarazem wplyw Przyczyny Pierwszej na tfe rze-
czywistosé, bezposrednio zalezng w istnieniu i dzialaniu od sprawczego wply-
wu Przyczyny Pierwszej. Tylko wodwcezas mozna by bowiem powiedzieé, iz
nowe ontologicznie formy bytu pojawiajace sie w toku ewolucyjnych prze-
mian posiadajg dostateczng racje swego istnienia” (s. 6). Ze wzgleddw meto-
dologicznych nie mogta to byé konfrontacja fizjologicznej teorii stworzenia
z ewolucjg jako teorig przyrodniczy, lecz z jej 1mp11kac3am1 ontologmznyml.
Uscislajac w ten spos6b zadanie pracy, autor okresla ja jako ,,prébq ujecia
implikowanej przéz ewolucjonizm ontologiczne] problematyki wiezi przyczyn
wtérnych z dzialaniem sprawczym Przyczyny Pierwszej w kategoriach par-
tycypacji” (s. 8). Ta perspektywa pojeciowa, nie wykorzystana dotad a za-
czerpnigta od Tomasza z Akwinu, pozwala na wlasciwe ujecie relacji
obydwu poziomoéw przyczynowania powodujacego wytworzenie jednego skut-
ku w postaci ewoluujgcej rzeczywistosei.

Praca sklada sie z dwu czeéci zawierajgcych po cztery rozdzialy. Czesé 1
stanowi przeglad krytyczny wybranych nowszych ujeé problemu wiezi przy-
czyn wtérnych ze sprawczym dzialaniem Przyczyny Pierwszej. Po naszkico-
waniu gléwnych tez klasycznej doktryny kreacjonizmu (r. 1) autor prezen-
tuje poglady Teilharda de Chardin (r. 2), Sertillangesa (r. 3
i Rahnera (r. 4) odnof$nie relacji ewolucji i stworzenia. Analizujac ze
znawstwem te poglady, ks. Wcibrka dostrzega w kazdym z nich pewng
jednostronno$é i niepelno$é rozwiazania problemu, a w tym zwlaszcza brak
wskazania charakteru zwigzku miedzy tymi przyczynami., Stad w II cz. daje
wiasng proébe rozstrzygniecia zasadniczego zagadnienia. Najpierw wyjaénis
znaczenie poje¢ ewolucji i stworzenia (r. 1) i przyczynowosei (r. 2) oraz pojec
pokrewnych, aby na tej podstawie okreslié wzajemng wieZ aktywnogci oby-
dwu typdéw sprawczego wplywu na powstanie jednego skutku.

Za podstawe wlasciwego rozwigzania problemu autor przyjmuje idee
przyczynowosci i teorie partycypacji. Utrzymuje, Ze kazde dzialanie spraw-
cze przyczyn wtornych jest $ciSle zwigzane i stanowl wyraz partycypacji
w aktywnosei sprawczej Przyczyny Pierwszej. Mimo réinicy miedzy tymi
czynnikami wigzg sie one wzajemnie ze sobg. Proponowane rozwigzanie ma
gwarantowaé poprawne ujecie transcendencji i immanencji dziatania stwor-
czego Pierwsze] Przyczyny, a zarazem odregbnos$é i autonomie przyczyn wtdr-
nych przy ich ontycznej zalezno$ci od pierwszej.

W ocenie pracy podejmujacej tak trudny i kontrowersyjny problem na-
lezy mieé na uwadze to, ze zlozonosé warunkuje wielo§é stanowisk i inter-
pretacji. Wér6d nich proponowane przez ks, Wecidr ke rozwigzanie zagad-
nienia posiada wiele zalet w poréwnaniu z poprzednimi, Nie jest jednak wol-
ne od pewnych niefcisto$ci i zastrzezen. Zreszta w mniemaniu autora celem
pracy nie bylo definitywne rozstrzygniecie problemu, ale wskazanie kierun-
kéw dalszych poszukiwan.

Niewatpliwg zasluga autora jest préba uzupeinienia klasycznego kreacjo-
nizmu poprzez wskazanie na uwarunkowania ontyezne ewoluujacej rzeczy-
wistosei przy pelnej akceptacji samej ewolucji. Ujecie ks, Weidrki ba-
zuje na takiej przyrodniczej koncepcji ewolucji, ktéra nie ogranicza sig¢ dc
zmian jedngo typu, tzn. kierunkowych i wystepujacych, jak u trzech omd-
wionych autoréw, ale obejmuje wszelkie zachodzace w przyrodzie zmiany
i procesy, prowadzgce do powstania nowych form. Takie rozwigzanie stak
sie mozliwe dzieki ustaleniu implikacji ontologicznych typu redukcyjnegc
(termin przejety od K. Kidsaka) dla sformulowan przyrodniczych z za.
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1 warto sie zagiebié w te ksigzke. Nie tylko z ciekawosel, lecz i dla po-
zytku. Np. studia o przekazie slowa Bozego jako akcie komunikacji miedzy-
osebowej i o czynnikach, od ktdrych zalezy skutecznosé tego przekazu, po-
uczajag o problemach teorii kaznodziejskiej, tak inaczej dzisiaj stawianych,
niz jeszcze do niedawna. Wskazujg jednoczesnie droge, po jakiej trzeba kro-
czyé, by gloszenie Slowa bylo i akiem komunikacji i aktem skutecznym.
Konkretne i dobrze uzasadnione sg wskazania dotyczace rekolekeji dla
miodziezy.

Prawie wszystkie teksty zamieszezone w pierwszej czesei ksiazki, a wige
konferencje rekolekcyjne i przeméwienia, stuzyé mogg nie tyle jako bezpo-
Srednia pomoc kaznodziejska (miejmy nadzieje, ze kaznodzieje coraz rzadziej
korzystajg z pomocy gotowych kazan), ale jako wzér tych wiasnie form glo-~
szenia Slowa i jako inspirujgca refleksja nad Pismem $w. w dzisiejszych wa-
runkach zycia. Godna podkreélenia jest forma tych konferencji i przemo-
wien. Jest to wilasnie forma refleksji, najczesciej w pierwszej osobie liczby
mnogiej, z pomijaniem bezposrednich zwrotéw do stuchaczy. Dzieki temu
teksty te stajg sie tekstami ,,pisanymi”, przeznaczonymi do czytania, a nie
stenogramami przeméwien, ktérych czytaé nie sposéb.

Niezbyt szezelliwy wyjatek stanowig konferencje rekolekeyjne dla dzieci
i milodziezy. Posiadaja one wilasnie charakter ,stenogramu”, z ustawicznym
»kochany”, ,kochani moi” i ,kochane”, z nagminng drugg osobg i retorycz-
nym dialogiem, w ktérym osoba kaznodziel wystepuje chyba zbyt wyraZnie...
Teologia tych konferencji takze nie jest, niestety, najlepsza. O Komunii §w.
moéwi sie np. jako o spotkaniu z Bogiem (czy taska nie jest zamieszkaniem
Boga w cziowieku?) i dzieleniu sig przez kaplana z komunikujgcym ,,swo-
im (!) Bogiem”. My¢le tez, e nie tylko teologowie, ale i pedagogowie mieliby
zastrzezenia do senfymentalizmou licznyeh przykladéw i wyrazen, a takze do
czesto stosowanej zdrobnialej formy rzeczownikéw. Byé moze owe rekolek-
¢je w wykonaniu ich autora zyskiwaly wartodci zwigzane z osobistym kon-
taktem. To tez krytykuje tekst pisany i jego miejsce w tomie prac posia-
dajacych inny charakter.

Szezegblng pozycie w tym tomie zajmujg rozwsazania ks, W. Kornito-
wicza, ktéremu tez zostal on dedykowany. Sg to konferencje rekolekcyjne
do kaplanéw, ale wolne od ducha klerykalizmu. Kaplanstwo zostaje w nich
przedstawione jako szczegblna realizacja chrzeécijanstwa. Stad tematem iych
rozwazan jest mito§é, Jezus Chrystus, liturgia.. A wszystko to z prostotg
i madroscig. Zasluguje rzeczywiscie ks. Wiadystaw Kornitowicz na mia-
no prekursora soborowej odnowy i zastuguje na éw wyraz czei i pamieci, jaki
dali autorzy przedstawionej tu ksigzki.

ks. Andrzej Zuberbier, Warszawa—Kielce

Ludwik WCIORKA, Ewolucja i stworzenie. Préba reinterpretacji problema-
tyki ewolucji i stworzenia na podstawie tomistycznej koncepcji partycypacyi.
Poznan 1976, Ksiegarnia $w. Wojciecha, s. 156.

Tradycyjna nauka o stworzeniu, siegajgca swymi poczatkami myéli Pla-
tona, sw. Augustyna, $w. Tomasza z Akwinu, a wyrazajaca
w swej ogolnej tresci poglad o zaleznosei bytéw przygodnych w istnieniu
i dzialaniu od sprawczego wplywu Plerwszej Przyczyny, od czasu sformuto-
wania przez Darwina teorii ewolucji stala sie przedmiotem szezegblnego
zainteresowania i ozywionych dyskusji. W dociekaniach nad problemem sto-
sunku kreacjonizmu do ewolucjonizmu zauwaza sie do$¢ wyrazng zmiane
pogladéw 1 stopniowe przesuniecie sporéw z pilaszezyzny przyrodniczej na
plaszezyzne rozwazan $ciSle filozoficznych. Ta ostatnia jest wilasciwym te-
renem analiz zagadnienia, ktére dotyczy ostatecznych uzasadnienn rzeczywi-
stesei, a wiee posiada charakter par excellence metafizyczny. Rozwd] mysli
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nie moze sie absolutnie domysle¢, zeby zgodzi¢ sie na stusznoéé zdania. Po-
dobnie wystepuJe wiele takich zestawienn terminéw, ktorych podstawy nikt
nie zrozumie: na przyklad, ,,sw1adomosc moze by¢ niezr6éznicowana lub zréz-
nicowana, by sprawnie uporaé sie z polgczeniem tak réinych dziedzin, jak
ZdroOwy rozsqdek transcendencja, piekno, system, metoda, humanistyka oraz
filozoficzna immanencja” (s. 317).

Trzeba jednak uznaé w calej pracy jedng wielky zaletg, a mianowicie
wielkg oryginalno$é. Uwidacznia sie¢ ona najbardziej w probie objecia pod
katemn metedologicznym calosci zjawiska teologii, razem z jej réinymi posta-
ciami i uwarunkowaniami. Autor nie poprzestaje na omoéwieniu Zrddei teo-
logii lub stosowania logiki w rozumowaniu teologicznym, czy chotby bez-
plodnej analizy jezyka, ale stara sie objaé wszystkie podstawowe aspekty
zjawiska teologii, Duzg warto$é ma podkreslenie historii, dialektyki i komu-
nikacji, co w dawniejszych prébach metodologu teologlczneJ pomijano, W re-
zultacie metoda w teologii okazata s1e organicznie zwigzang z teologia, nie-
zapozyczong wylacznie od innych i sztucznie skrojona na doraZny uzytek
teologii; ponadto okazala sie czyms$ szeroko rozwinietym. Nade wszystko me-
toda w teologii okazala sie istotna, choé bardzo skomplikowana, czgScig sa-
mej zywej teologii chrzescijanskiej.

Niemale trudnosei musial nastreczaé przeklad, ktéry nie moégl byé abso-
Iutnie dosiowny, giéwnie ze wzgledu na brak w polskim jezyku teclogicz-
nym rozbudowane] terminologili metodologicznej. Przeklad jednak jest bar-
dzo dobry, moze tylko na s. 164 zamiast ,,wyjasnienie” nalezalo daé ,rozjas-
nienie”, a na s. 293 zamiast ,,wieczna filozofia” — filozofia , wieczysta”?

Ks. Czestaw Bartnik, Lublin

Z teorii i praktyki gloszemia stowa BozZego. Praca zbiorowa pod redakeja
ks, Waldemara Wojdeckiego, Warszawa 1976, Wydawnictwo Si6str Lo-
retanek, s. 384,

W Wydawnictwie Siéstr Loretanek w Warszawie ukazal sig latem 1976 r.
tom prac poswigconych teorii i praktyce gloszenia slowa BozZego. Praktyka,
obejmujgea okolo dwoch trzecich ksigzki, stanowi jej cze§é I. Skladaja sie
na nig konferencje rekolekcyjne i przemoéwienia okolicznosciowe ks. Wiady-
stawa Kornitowicza, zmarltego w 1946 r., ks. Bronistawa Dembow-
skiego, ks. Leszka Kuca, ks. Jézefa Zawitkowskiego i ks. Se-
bastiana K oszuta. Zamieszczenie wsrdéd prac autordw dzisiejszych reko-
lekeyinych rozwazan ks, Kornitowicza uzasadnione jest dedykacjg
ksigzki. Po$wiecona jest ona przez jej autordw pamieci ks, Kornitowi-
cza jako prekursora soborowej odnowy liturgicznej i homiletycznej. Jego
nota biograficzna otwiera ksigzke, co stanowi pigkny i pozyteczny zabieg re-
dakcyjny.

Czeéé II zawiera sze$é prac z teorii i historii kaznodziejstwa. Konecepcja
przekazu siowa BozZego i refleksje nad jego skutecznoscia — sg to prace ks.'
Zdzislawa Grzegorskiego i ks. Waldemara Wojdeckiego — do--
tyczg podstawowych zagadnienn z teorii kaznodziejstwa, zwigzanych S$cisle’
z teologia Siowa. Bardziej praktyczny charakter posiada praca ks. Mieczysia-
wa Brzozowskiego o sposobie prowadzenia rekolekcji dla wspdiczesnej
miodziezy katolickiej. Wreszcie dwie prace dotyczg historii kaznodziejstwa.’
Ks. Zbigniew Skielczynski pisze o sprawie misji parafialnych w Kro-
lestwie Kongresowym, a ks. Waldemar Wojdecki o metodzie kaznodziej-
skiej arcybiskupa Antoniego Szlagowskiego. '

Ksigzke bierze sig do reki z przyjemnoseig, tak starannie opracowana
jest redakeyjnie i graficznie. Poszczegblne prace, ulozone kolejno wedlug
widocznych kryterlow, zostaly podzielone na czesei licznymi podtytulaml
Czeionka, papier i duzo $wiatla ulatwiajg czytanie.

12%
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poziomami: do$wiadczenia, rozumienia, sgdzenia i rozstrzygania, i ma od-
krywaé znaczenia zawarte w zdarzeniach, dziataniach i przemianach. Zamiast
naiwnego obiektywizmu w historii ma byé przyjety ,perspektywizm”, czyli
pluralizm punktow widzenia. Szkoda, Ze tak wymagajacy precyzacji element
historii nie zostal pelniej ukazany w jego zastosowaniu do teologii. Dialek-
tyka, tak bardzo potrzebna w metodologii teologicznej, jest jeszcze bardziej
niejasna. Ma ona ,znajdowaé obfite materialy w dziejach ruchéw chrzeéci-
janskich” (s. 132). Ma =zajmowaé sie konfliktami, pewnymi opozycjami,
sprzecznosciami; ma ujawniaé konflikty, dostarczaé techniki ,,obiektywizujg-
cej subiektywne réznice i ulatwiajgcej nawrdcenie” (s. 230). Ale ciggle nie
wiemy, jak tu jest rozumiana ta dialektyka. Co znaczy ujecie, ze odkrywa
ona stanowiska przeciwstawne, rozwija stanowiska i odwraca przeciwstano-
wiska (s. 240 nn.)? Dopiero pod koniec dowiadujemy sie, ze ,,docieka ona
nad niezgodnymi z soba (winno byé: miedzy sobg — Cz. B.) wnioskami histo-
rykéw, interpretatoréw i badaczy” (s. 342). A wiec dialektyka ta jest bliska
Teilhardowej ,apologetyce ogoélnej”, polegajgcej na wyltonieniu prawdy
z przeciwstawnych ruchdéw ewolucji.

Najwazniejsza dla Lonergana funkcjonalng specjalizacja teologii ma
byé ,,nauka o podstawach”, ktdéra oznacza horyzont wyznaczony u czlowieka
przez ,nawrécenie” (intelektualne, moralne i religijne). Nawré6cenie to jakie§,
konieczne dla fteologii chrzes$cijanskiej, przeobrazenie podmiotu ludzkiego
i jego swiata, Z tego nawrdécenia, bedacego zjawiskiem indywidualnym, a tak-
ze spotecznym i historycznym, wyplywajg szczegblne i ogdlne kategorie teo-
logiczne, okreslajace autentyczng lub nieautentyczng egzystencje ludzksg (za-
pewne jest tu wplyw ,teologii radykalnej”).

Potem nastepuja trzy dalsze funkcje teologiczne: dokfrynalna, systema-
tyzacyjna i komunikacyjna. Autor nazywa je ,naukami”, A wiec ,nauka
o doktrynach” uzywa horyzontu nawrécenia jako przewodnika w wyborze
ewentualnosei i ustaleniu jakiej$ doktryny. Przy tym doktryny sg bardzo
.rézne: objawione, koécielne, teologiczne. Ponadto rbézne sg funkcje dokiryny
i réine jej ekspresje. Towarzyszy temu rozwdj kontekstéw doktrynalnych,
.a takZe pluralizmn wiary., Jednoé¢ piynie z ,pozostawania w mitoSci z Bo-
giem”. ,Nauka o systemach” szuka pelniejszego rozjasnienia znaczenia doktry-
.ny, zwlaszeza w kontek$cie historii, innych nauk i filozofii. Teologia wreszcie
peini funkcje komunikacji wspdlnotowej. Komunikacja w pewien sposdb
Jkonstytuuje wspdlnote, czyni to zwlaszeza znaczenie wspdlne, podezas gdy
znaczenie rozbiezne dzieli, ale i wspdlnota, ze swej strony, okre$la komuni-
kacje i udoskonala jg. Ostatecznie komunikacja odnosi sie do calego Kos-
iciota, a nawet i do wielu Kosciotdbw chrzescijafiskich, kibre zmierzaja ku
.jednoéei.

; Praca Lonergana nie moze pozostaé czytelnikowi w catosci obojet-
Ja, albo sig ja przyjmie z entuzjazmem, albo sie ja odrzuci z irytacjg. Przede
wezystkim mogg byé Zle odebrane takie kwestie, jak potgczenie metodologii
"teologii z teorig teologii i rozwazaniem nad jej funkcjami; préba wilgczenia,
“ohok eczynnosei intelektualnych, réznych struktur i funkeji teologii pozainte-
“lektualnych; brak manifestacji tez przy pomocy przykladdéw, a zwlaszcza
ibrak jakiegokolwiek ukazania normatywnego charakteru metody w te-
10logii — autor ogranicza sie do opiséw, a raczej wyliczania mozliwoscei.
i Podobnie zagingt calkowicie charakter teologii jako nauki opartej
.0 objawienie i tradycje. Ale najwiece] zastrzezen mialbym co do nieoczeki-
wanych skojarzen, przeskok6éw myslowych i jakiego§ mieszania jezyk6éw czy
. pozioméw, Obraz ten pogarsza jeszcze polska terminologia, absolutnie nie sko-
jarzona — bez winy tlumacza — z naszymi ,masami teologicznej apercepcji”.
Niech na przyklad méwi samo za siebie zdanie, kiérych jest w tym stylu co

hiemiara: ,Polaczenie funkcji znaczenia konstytutywnej i komunikatywnej,
‘[prowadzi do trzech podstawowych pojeé, do podjecia wspblnoty, istnienia
' historii” (s. 85). Sg tu jakie§ przeslanki dla tego zdania, ktérych czytelnik
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Jednakze zastrzezenia nie przekre§lajg pracy, ktéra jest raczej drama-
tyczng prébg ratowania teologii przed skrajnymi konsekwencjami nomina-
lizmu i empiryzmu. Calo$¢ nie jest pozbawiona nawet wartoéci apologetycz-
nych. Poza tym ma duze warto$ei ekumeniczne w stosunku do teologii ka-
tolickiej. Uwazam, ze zastugiwala na przekiad polski, zwlaszcza tak doskonale
dokonany.

Ks. Czeslaw Bartnik, Lublin

- Bernard J. F. LONERGAN, Metoda w teologii, przet. A. Bronk, Warszawa
1976, Instytut Wydawniczy Pax, s. 355.

Biorae do reki prace Metoda w teologii, owoc dlugich przemyslen jezuity
kanadyjskiego, profesora teologii dogmatycznej, trzeba byé przygotowanym
na duze przezycie, ale i na wiele rzeczy bardzo zaskakujgcych. Kto sige spo-
dziewa znaleZé tu wywody o metodzie teologicznej typu klasycznego, lub na-
wet typu filozofii analitycznej (Ian Ramsey, John Hick, Basil Mit-
chel, R. Hoffmann, W. Stegmiller, Anton Grabner-Haider
i inni) czy wreszeie typu lingwistycznego (np. G. Schiwy), bedzie musiat
pare razy wracaé¢ do karty tytulowej, czy chodzi tu rzeczywiscie o metode
teologii, a nie o jaka$ ogblng teorie teologii.

Przede wszystkim autor chece ujaé zagadnienie mozliwie ogélnie i wszech-
stronnie. W tym celu juz w I czesci, przygotowawczej, zaczyna od jakiego$
najszerszego ujecia metody jako ,normatywnego wzorca powtarzajgcych sig

i wzajemnie powigzanych (logicznych i pozalogicznych — Cz. B.) czynnosci,
ktére prowadzg do gromadzenia i postepu wynikdéw nauki (s. 15). Przy tym
chodzi o metode swoiscie ,transcendentalng, zwigzang — wedtug autora —

z ruchem intencjonalnej $wiadomosei, czyli z do§wiadczeniem, rozumieniem,
sagdzeniem 1 rozstrzyganiem (s. 80). Czlowiek postuguje sie takg metoda o tyle,
o ile dziala jako uwazny, inteligentny, rozumny i odpowiedzialny (s. 24). Spel-
nia ona funkecje: normatywna, krytyczna, dialekiyczng, systematyczna, konty-
nuacyjna, heurystyczna, zalozeniowsg, no i wreszcie — moze sie odnosi¢ do
caiego zjawiska teologiii. Konsekwentnie, autor chce wyjéé poza ujecie teolo-
gii czysto intelektualistyczne, rozeiggajae wspomniang metodg takze na mi-
1086, dobro ludzkie i praktyke ducha (s. 36 nn.). Ale w jego ujeciu milo$é

zdaje sie zyskiwaé sobie prymat w postepowaniu teologicznym, gdyz nawet .
symbol jest zwigzany tylko z uczuciem (s. 71), wiara jest ,wiedzg zrodzona -

z milosel religijnej” (s. 119), a i sama religia jest ,stanem bycia w mitodei”
(s. 114). Stad metoda teologiczna musi ohejmowaé bardzo szeroki zakres per-
eepcji, przezyé, czynnodel i zjawisk.

Obszernie i wielostronnie zostalo opracowane ,znaczenie” — zarbwno
w uwarunkowaniach podmiotowych, jak i w swej naturze, funkcjach (po-
znawezej, sprawczej, konstytutywnej, komunikatywnej), w etapach i dziedzi-
nach (zdrowy rozsadek, teoria, immanencja, transcendencja lub samotrans-
cendencja).

Za wilasciwe elementy metody teologicznej, opracowane w czesci II, uwa-
za autor: badanie, interpretacje, historig, dialektyke, nauke o podstawach
ezyli o ,nawrbceniu”(?), nauke o doktrynach, nauke o systemach i nauke
o lkomunikacji. Sg to jednocze$nie specjalizacje funkcjonalne teologii. Ale
wiele z okreslen tych specjalizacji jest znowu zaskakujgcych. Przede wszyst-
kim cztery pierwsze funkcje sg uznane jako zwigzane z przeszioscig, a cztery
ostatnie — z terazniejszosécig i przyszloscig (s. 147). Badanie jest pojete jako
zbieranie podstawowych danych teologicznych i ma to byé badanie ,nad
chrze$cijanstwem i nad katolicyzmem” (s. 151). Interpretacja (hermeneutyka
i egzegeza) ustala poprawne rozumienie tekstu wraz z chwytaniem réinych
senséw, zwigzanych z szeroko ujmowang sytuacia kontekstowg. Teologia
musi takze pelni¢ funkcje historii, ktéra wigze sig¢ réwniez z owymi czterema

12 — Collectanea Theologics
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tolickiej (poza drugorzednymi wzmiankami), zwlaszcza eéuropejskiej, a nawet
po prostu jej nie zna, kiedy np. Newmana bierze za tomiste (3. 208), albo
gdy rozr6znienie istoty i istnienia uwaza za Arystotelesowe (s. 209).

Prof. Gilkey dowodzi mozliwosci zbudowania jezyka religijnego o cha-
rakterze empirycznym przy pomocy metody egzystencjalno-fenomenologicz-
nej. Wychodzi on z ogélnego do$wiadczenia ludzkiego, ktére ukazuje rozsiew
miedzy samowiedzg czlowieka a jego egzystencjg. Z tego samego wiec pra-
doswiadczenia wyrasta zaréwno wiedza empiryczna, jak i doznanie ludzkich
sytuacji granicznych: poczatkéw, podstaw, granic, stabosei, nadziei, co rodzi
z koniecznos$ci inny rodzaj znakéw i symboli. Czlowiek, zeby zrozumieé swoje
istnienie, potrzebuje wiedzy empirycznej i symbolu opartego na deswiadcze~
niu. Symbol daje miejsce dla jezyka religijnego. Nie jest to symbol pusty,
bo opiera sie w pewien spos6b na naszym wspdlnym do$wiadeczeniu. Stad je-
zyk religijny opiera sie na jezyku s$wieckim, ale o$wietla nam egzystencje
doczesng, tematyzuje doswiadczenie w aspekcie sytuacji granicznych i nadaje
mu zrozumiatosé. Wiasciwie, nie istnieje jezyk religijny, tylko religijne za-
stosowanie zwyklego jezyka do sytuacji granicznych egzystencji. Jego wlasny
region konstytuowany jest przez poziom ,ostatecznosci’, czyli tego, co nie-
uwarunkowane, sSwiete, sakralne.

Jezyk religijny, proponowany przez Gilkeya, ma byé dwuwartosciowy,
czyli ma odnosié sie do $wiata skonczonego, immanentnego i zarazem do te-
go, co ostateczne; ma dotyczyé ostatecznych spraw zycia, podstaw, granic,
bezpieczenstwa, nadziei; wreszcie ma dostarczaé podstawowych modeli, kto-
rymi kierujemy si¢ w naszym zyciu i za pomocg ktoérych zycie to oceniamy.
A zatem i w kulturze §wieckiej musi wystepowaé symbol ,,Boga” i jezyk re-
ligijny. Jest on po prostu nieunikniony, ze wzgledu na nature naszej egzy-
stencji i naszego jej doswiadczania. Nie jest to jezyk oderwany od ,$wiec-
kiego S$wiata” i zawieszony w prézni. Dotyczy on tego, co ostateczne i sa-
kralne, ale tak jak przejawia sie ono w zwyklym do$wiadczeniu swego bytu
w $wiecie. Nie méwi bezposrednio o transcendencji, o Bogu, tylko o tym,
co skonczone i ,$wieckie”, jakkolwiek poprzez symbol. W ten sposéb doty-
czy on tego, co boskie, ale o ile przejawia sie to w rzeczach skohczonych,
doczesnych i autonomicznych. Jezyk o Bogu wyrasta z cudu i zagadkowosci
zwyklego zycia czlowieka. Dla chrzescijanina poczucie Boga uzyskuje bar-
dziej okreslong forme pod wplywem iluminacji i odnowy, ktbre realizujg sie
w spolecznos$ci dajacej $wiadectwo Chrystusowi. Wiara jednoczy najdosko-
nalej aspekt $wiecki jezyka i symboliczny.

Praca Gilkeya imponuje znajomosciag problematyki, finezjg, swadg
i konkretno$cig. Ale jest trudna do zrozumienia z punktu widzenia teologii
systematycznej. Byé moze nie zrozumialem pracy dostatecznie, ale musze
zglosié pewne watpliwosci. Autor odrzuca wartos$é teologii naturalnej, zgod-
aie z tradycjg protestanckg, ale jednoczesnie jego wlasna propozycja jezyka
opartego na doswiadczeniu przypomina do zludzenia pewng teologie natural-
13. Idge za sugestig filozofii analitycznej ‘wcezesnego etapu i teologii ,,$mierci
-30ga”, odrzuca teologle metafizyczng, ale jego pojecie doswiadezenia wspdblne-
‘0, a zwlaszcza pojecie ,,ostatecznoscl” (wziete zapewne od T1111c~ha),
‘ralezy do wysoko zorganizowanej filozofii systematycznej. Podstawa wiezi
'niedzy symbolem a dos$wiadezeniem, mimo zalozenia metody fenomenologicz-
lhej, zdaje sie byé czysto werbalna. Wydaje sie, ze autor zagubil za jednym
‘vazem i jezyk biblijny i jezyk teologiczny. Mozna sie zgodzié, choé z pew-
1iymi zastrzezeniami, ze autor udowadnia mozliwo$é zbudowania empirycz-
1ego jezyka religijnego opartego na symbolicznoscei, ale dlaczego nie dat zad-

"1ej konkretnej prébki takiego jezyka? Czyli powraca to samo pytanie jak
oumerang, Czy faktycznie taki jezyk nie jest nowym ziudzeniem? Kiedy sie
.zyta prace, ros$nie tesknota za znacznie jasniejszym, i takze nawigzujacym

" lo doswiadczenia ludzklego, jezykiem rehgnnym typu tomlstycznego, ktory
»rzynaJmmeJ uprawiajgc metafizyke nie wypiera sie jej jednoczes$nie.
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spusécizny po przeszlosci, bez nalezytego uwzgledniania potrzeb wspoélezesnych.

Z uznaniem nalezy podkrefli¢, ze Deufel osiggnal wewnetrzng spoi-
stosé dziela, choé poczatkowo jego czeSci wydaja sie luZno ze sobg zespolone.
Biografia bowiem nie tylko wydobywa i naswietla wiele szczegdéléw z Zycia
Kleutgena, ale stanowi wyjaénienie genezy jego postawy w dziedzinie
teologii. Na tle zyciorysu staja sie bardziej zrozumiale podstawowe tezy
Kleutgena analizowane przez Deufela w drugiej czesei: ,apokalip-
tyczne” zagrozenie Kosciola i teologii przez reformacje, rewolucje i oswie-
cenie; ratunek dla Kosciola w powrocie do dawnych czaséw; nadrze¢dna rola
wiadzy nauczycielskiej Kos$eciola; odzyskanie zachwianej réwnowagi przez ak-
centowanie prymatu i powrét do scholastyki. Natomiast trzecia czgé¢ — opu-
blikowane zrédila archiwalne — pozwala dokladniej poznaé rozwéj pogladdéw
Kleutgena (giéwnie na podstawie opublikowanych tu listéw z lat 1833—
—1882), a takie umozliwia pominiecie wielu szczegdidéw w pierwszych dwéch
czesciach,

ks. Henryk Bogacki SJ, Warszawa

Langdon GILKEY, Nazwanie wichru. Odnowa jezyka religijnego, tl. z amer.
T. Mieszkowski, Warszawa 1976, Instytut Wydawniczy Pax, s. 500.

Pod zaskakujgcym tytulem, nawigzujgcym do trudnego do nazwania prze-
mawiania Boga ,,z wichru” (ksiega Joba 40, 6), zostal przedstawiony czytel-
nikowi polskiemu jeden z podstawowych probleméw wspbiczesnej metodo-
logii teologicznej, a mianowicie problem sensownego moéwienia dzi§ o Bogu.
Ksigzka przedstawia dwie strony tego problemu: negatywna i pozytywna.
Przedstawia gleboki kryzys dzisiejszej teologii, gldwnie za$ kryzys jezyka
religijnego, uwydatniony niezwykle drastycznie w protestanckiej ,,teologii
$mierci Boga”, zwanej tu przez autora ,teologia radykalng” (Willlam Ha-
milton, Paul Van Buren, Thomas J. Altizer i inni), pokazujgc
jednoczesnie bezsilnosé dotychczasowych préb protestanckiej odnowy jezyka
religijnego ze strony teologii systematycznej i filozoficznej (cz. I). Potem
ksigzka przedstawia pewne pozytywne propozycje nowego jezyka o Bogu,
a raczej ukazanie samej mozliwosci takiego jezyka w $wiecie zsekularyzowa-
nym, na co nie bylo staé negatywistycznie nastawionej teologii radykal-
nej (cz. II).

Langdon B. Gilkey, profesor protestanckiej teologii reformowanej
z Chicago, przedstawil szeroko, dekiadnie i przerazajgco upadek tradycyj-
nego jezyka o Bogu na terenie teologii protestanckiej, w kulturze amerykan-
skiej i na tle mentalnosci ,$wieckiej”, ktéra nie chce tlumaczyé zadnej rze-
czywistosci inaczej, jak tylko przez ,sam $wiat”. W tej sytuacji nie ma zna-
czenia jezyk teologii metafizycznej, teologii naturalnej, protestanckiej neo-
ortodoksji najwybitniejszych teologdéw itp. Autor godzi sie cze$ciowo z teolo-
gami radykalnymi, ze zasadniczym trudno$ciom moglaby zaradzié¢ tylko ja-
ka$ teologia ,empiryczna”, wyrastajgca ze zwyklego, codziennego doswiad-
czenia. Tylko taka moglaby mieé sens i znaczenie dla mentalnosei ,,$wiec-
kiej”. Ale teologowie radykalni odrzucajgc tradycyjny jezyk religijny zane-
gowali wszelkg mozliwo$¢ moéwienia o Bogu, a nawet wilasciwie zanegowali
Boga i caly swiat pojeé religijnych. W efekcie to, co im pozostalo z teologii,
Swiadezy juz tylko o ich niekonsekwencji: nie mozna traktowaé o Jezusie
Ewangelii, odrzuciwszy sens nazwy ,,B6g”, nielogicznoscig jest glosi¢ ,wiadze
Jezusa” nad $wiatem wierzacych, nadajgc nazwie ,,Jezus” tre$é czysto $wiec-
ka, nie wychodzi sie wreszcie poza pustke werbalng, nazywajac doswiadcze-
nie, jakiego szuka nowy teolog, ,autentycznym” i nic wiecej. Ponadto teo-
logia radykalna stracita kontakt z tradycja, przez co przestata byé chrzesci-
janska. I tak krytyka tej teologii w ksigzce Gilkeya jest zdecydowana]
rzeczowa, bardzo trafna. Moze szkoda, ze autor nie korzysta z literatury ka-
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sw. lub przynajmniej we wecezesne] tradycji. Takie ujmowanie nieomylnoéci
wywoluje sprzeciwy (zresztg opierajace sie na réinych przestankach) ze stro-
ny niektérych teologéw, ktérzy jednak w niewielkim stopniu wplywaja na
poglebienie argumentacji na korzy$é¢ nieomylnosci Kosciola (B. Mayr,
K, Ruef, M. Dannenmayer, K. J Michaeler, F. AL Blauy,
B. M. Werkmeister). Dopiero J. S. Drey, zaloZyciel katolickiej szkoty
tybinskiej, przezwycieza stabosci typowej dla konca XVIII wieku nauki o nie-
omylnosci,” przede wszystkim dzieki historycznemu i dynamicznemu ujmowa-
niu objawienia oraz pojmowaniu Kosciola jako zywego organizmu.

Bantle przeprowadzit wnikliwg analize Zrédel 1 umiejetnie wydobyt
linie rozwoju pogladdéw i argumentacji na temat nieomylnogci Koséciota, jakie
wystepowaly na przelomie XVIII i XIX wieku.

ks. Henryk Bogacki SJ, Warszawa

Konrad DEUFEL, Kirche und Tradition. Ein Beitrag zur Geschichte der theo-
logischen Wende im 19. Jahrhundert am Beispiel des kirchlich-theologischen
Kampfprogramms P. Joseph Kleutgens SJ. Darstellung und neue Quellen,
Miinchen—Paderborn—Wien 1976, Verlag Ferdinand Schoningh, s. 518.

Dzialalnoé¢ J. Kleutgena oceniania jest rozmaicie: jedni uwazaja go
za wybitnego filozofa i teologa, inni natomiast calkowicie odmawiajg mu zna-
jomosei filozofii i teologii. Prébe mozliwie pelnej analizy jego twoérczosei pod-
jg! K. Deufel Zagadnienie jest waine, gdyz Kleutgen nalezy do po-
staci reprezentatywnych dla zwrotu dokonujgcego sie w polowie XIX wieku
w teologii. W konfrontacji bowiem z ideami o$wiecenia w pierwszych dzie-
siecioleciach tego wieku przewodnictwo posiadajg przede wszystkim przed-
stawiciele katolickiej szkoly tybinskiej. Tymeczasem okolo polowy XIX wieku
ton teologii katolickiej rozpoczyna nadawaé neoscholastyka zmieniajac zasad-
niczo charakter dotychczasowej polemiki z o$wieceniem.

K. Deufel wykorzystal obfity material archiwalny pozwalajacy na
nowe nas$wietlenie osoby i dzialalnosei J. Kleutgena. Material ten wydal
mu si¢ tak wazny, Ze go na konicu ksigzki w duzej czesci opublikowal, a do-
datek ten wypelnia wiecej niz potowe dziela (s. 197—487). Cze$é pierwsza za-
wiera ciekawg biografie Kleutgena (s. 20—93), druga za$ zajmuje sie jego
programem teologicznym (s. 94—178).

Kleutgen wychodzil z zaloZenia, ze Kos$ciél i teologia przeiywaja
wrecz apokaliptyczne zagrozenie ze strony wrogiej autorytetowi reformacji
oraz wynikajgeych z niej zjawisk — o$wiecenia i liberalizmu. Ratunek upa-
trywal tylko w powrocie do filozofii i feologii $redniowiecza, tam bowiem
wedlug niego mozna znaleZzé odpowiedZ na wszystkie pytania wysuwane
wspoélczesnie. Takie prze$wiadczenie kierowalo Kleutgenem takie w . wy-

- stgpieniach przeciw trzem osobom, ktére wydawaly mu sie szczegblnie nie-
- bezpieczne: G. Hermes jako systematyk, J. B. Hirscher jako kate-
cheta i pastoralista, A. Gilinter jako filozof religii.

Eklezjologia Kleutgena jest nacechowana podkreslaniem autorytetu
w Kosciele, a przede wszystkim wladzy papieza. W jego nauce wystepuje
nawet swoiste identyfikowanie Kos$ciola i papieza. Strukture Kosciola i jego
funkcje nauczycielskg ujmuje giéwnie pod katem prawnym, a nieomylnosé
jest dla niego nieodzownym wyrazem suwerenno$ci Kosciola. Ratunek przy-
, nosi Swiatu Kosciét dzieki swemu autorytetowi nauczycielskiemu i oparciu
‘ si¢ na tradycji. Kleutgen przesadnie akcentuje w Kosciele wiadze z po-
. mniejszeniem, a wlaéciwie nawet przemilczeniem innych elementéw tworza-
cych Koscidl, Tradycja w jego ujeciu jest czyms$ juz zakohczonym — zbiorem
" odpowiedzi na wszystkie pytania, jakie moze postawié przyszlo$é. W efekcie
tusitowania Kleutgena zmierzajg przede wszystkim do ,odswiezenia”
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Franz Xaver BANTLE, Unjfehlbarkeit der Kirche in Aufkidrung und Romantik.
Eine dogmengeschichtliche Untersuchung fiir die Zeit der Wende wvom 18.
2um 19, Jahrhundert, Freiburg—Basel-—Wien 1976, Verlag Herder, s. 614
(Freiburger theologische Studien, t. 103).

Wzmozone zainteresowanie problematykg nieomylnogci nauczania Kogscio-
ia wplynelo na powstanie wielu ksigzek i artykuléow. W obfitej literaturze
znalezé mozna stosunkowo niewiele studidw historycznych, zwlaszeza poswie-
conych ksztaltowaniu sie pogladéw na problem nieomylnosci w konkretnym
okresie dziejéw teologii. Przewazajy latwe syntezy, ktérym brakuje oparcia
o poglebione badania. Inng drogg poszed! F. X. Bantle poswigcajgc swa
rozpraweg habilitacyjna analizie pogladéw na nieomylnos¢ Kosciola w okresie
oéwiecenia i romantyzmu, a wiec przetomowi XVIII i XIX wieku. Tytul nie
wskazuje rzeczywistego zacie$nienia tematu do obszaru jezyka niemieckiego,
zresztg najbardziej zywotnego w owym czasie w dziedzinie teologil.

Autor podziela prze§wiadezenie Sebastiana Merkle, wypowiedziane na
poczatku biezgcego stulecia, ze dotgd brakuje precyzyjnego wyjasnienia, co
znaczg w teologii terminy ,0éwiecenie” i ,romantyzm”. W swej rozprawie
Bantle nie zaklada jakiego$ konkretnego znaczenia tych okreélen, ale po
prostu poddaje drobiazgowej analizie spuscizne pisarskg teologéw dzialaja-
cych w tym okresie. Nie konezy réwniez swego dziela prébg ustalenia tresci
wyrazéw ,oéwiecenie” i romantyzm”. Badaniami swymi obja} obfity material
zrédlowy oraz wykorzystal opracowania dotyczgce omawiaiych autoréw. Stad
studium jego posiada wielkg warto$é dla historii dogmatéw, gdyi wydobyl
z zapomnienia interesujgcy rozdzial dotyczacy dalszego przygotowania dog-
matyzacji prerogatywy nieomylnosdei przez Sobbér Watykanski I. Nikt dotad
nie zajat sie tym tematem tak dokladnie i wyczerpujgco, lecz co najwyzej
zagadnienie zbywano pobieznymi wzmiankami.

Bantle prezentuje najpierw przedstawiciell nauki o nieomylno$ci
Kosciola dzialajgcych w ostatnich trzech dziesigtkach lat XVIII wieku
(P. M. Gazzaniga, E. Klipfel, S. Schwarzhueber, S. Wiest,
A, Merz, J. E. Hochbichler). Autorzy ci akcentuja nieomylnosé ca-
lego episkopatu, a teze o nieomylnosci papieza traktuja tylko jako poglgd
wystepujacy w szkotach teologicznych, lecz nie obowigzujacy wiernych. Wply-
wowi owych teologdbw przeciwstawia sie F. Nicolai. W dzietach swych,
zwlaszeza zas w redagowanym przez siebie w latach 1765—1806 czasopi$mie
~Allgemeine Deutsche Bibliothek”, ukazuje — zresztg w ogble negujge wiare
opierajgcg sie na objawieniu -— nieomylno$é jako cel zabiegéw hierarchii,
ktéra dla uznania nieomylnosci w Kosciele postuguje sie intrygami jezuitow.

Zwolennicy nieomylnosci nie uwzgledniajg w teologii podejscia histo-
rycznego, a wiec rozwoju zrozumienia objawienia. Wykazuja duza odporno$é
na wplyw rozwijajacego sie woéwczas mys$lenia historycznego, a sa sklonni
uwazaé, ze wszystkie dogmaty Kosciota zostaly sformulowane juz w PiSmie



Zeszyty obcojezyczne
»Collectanea Theologica”

Celem prezentowania zagranicy do-
robku nauk koscielnych w Polsce, redak-
cja ,,Collectanea Theologica” wydaje
specjalne zeszyty obcojezyczne. Redakcja
przyjmuje artykuly przedstawiajgce wy-
niki badan autoréw nalezgcych do ro6z-
nych $rodowisk naukowych oraz sprawo-
zdania relacjonujgce o roznorodnych for-
mach dziatalnosci polskich teologow.
Oprécz tekstu obcojezycznego (w trzech
egzemplarzach) odpowiadajgcego wymo-
gom tresciowym i formalnym stawianym
materialom - przeznaczonym do opubliko-
wania, niezbedna jest dokiadna polska
wersja artykutu.

Materialy nalezy nadsyla¢ na adres:
Redakcja ,,Collectanea Theologica”, 01-653
Warszawa, ul. Dewajtis 3. :
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zawodowg na potrzeby firmy A. Woermann. Posel C. Woermann odpo-
wiedzial, ze nie moze w niemieckiej kolonii powierzyé szkoly cudzoziemcom.
Przyrzekt jednak, 7ze w debacie Reichstagu poprze sprawe zalozenia domu
zakonnego w Niemczech 14,

Sesja Reichstagu rozpoczeta sie 18 XI 1885. Poset Reichensperger
zlozyl interpelacje w sprawie zakladania misji katolickich w niemieckich ko-
loniach. Odpowiedzi udzielit szef rzadu, kanclerz Otto von Bismarck.
Oswiadezyl, ze nie jest przeciwnikiem misji katolickich, jak nie jest przeciw-
nikiem Koséciola katolickiego. Kosci6l katolicki cieszy sie w Rzeszy Niemiec-
kiej pelnymi prawami, czego dowodem jest obecnos$é partii katolickiej
w Reichstagu. Nie moze jednak zezwoli¢ na zaangazowanie jezuitéw w nie-
mieckich koloniach, bo tego zabraniajg ustawy majowe z 1872 roku.

Na wniosek Hammachera, posta partii narodowo-liberalnej, Reich-
stag uchwalil wéwezas ustawe zabraniajacg jezuitom oraz ,,zakonom afilio-
wanym do jezuitdw” wszelkiej dzialalno$ci w Niemczech. Aneks do ustawy
z dnia 4 VII 1872 wyliczal owe ,zakony afiliowane”. W wykazie byli réwniez
misjonarze Ducha Swietego. Ojcowie Stoffel i Weik dowiedzieli sie, ze
w sensie prawa niemieckiego sg jezuitami. Bismarck rozciagnal moc
ustaw majowych na kolonie niemieckie. Zatem ,afiliowani do jezuitéw” mi-
sjonarze Ducha Swietego nie mogli prowadzi¢ dzialalnosci misyjnej w Ka-
merunie.

Bismarck przytoczyl jeszeze drugi powéd, dla ktérego misjonarze
Ducha Swietego nie mogli zalozyé misji w niemieckiej kolonii., Wyznaczeni
do Kamerunu ojcowie Stoffel i Weik byli Francuzami., Pochodzili
wprawdzie z Alzacji przylgczone] do Rzeszy, ale w roku 1870 optowali za
Francig. W niemieckich koloniach dziatalno$é misyjng mogli prowadzié¢ je-
dynie Niemcy 15,

Charyzmatyczna dzialalno$é Stefana Szolca Rogozifiskiego byla
uwarunkowana niekorzystnym dla niego ukladem spoleczno-politycznym.
Nie wystarczylo byé zaangazowanym katolikiem $wieckim. W konkretnej
sytuacji historycznej trzeba bylo byé obywatelem mocarstwa kolonialnego,
by méc wystapié z inicjatywa zalozenia misji.

Jako Polak Stefan Szolec Rogozinski nie mdgl diluzej pozostaé
w niemieckim Kamerunie. Nie utracit! jednak praw wiasnosci do nabytych
ziem. Spisane w jezyku angielskim umowy zawarte z naczelnikami plemion
Ngemeh, Mukunoa i Bubinde Rogozinski przekazal 11 IX 1844 kurii
generalnej misjonarzy Swietego Ducha w Paryzu. Spisano wtedy dokument
nastepujacej treseci: ,,Niniejszym przekazuje Zgromadzeniu Swietego Ducha
i NajSwietszego Serca Maryi tereny w Bota, Moukounde-Mbenga, Moukoun-
de-Leluts, Ngemeh i Bubinde, znajdujace sie w Gérach Kamerunskich, ki6re
nabylem w ciggu roku 1844. ... Stefan Szolc Rogozinski” 18,

Oryginalne akty kupna zostaly 27 VIII 1922 przekazane wikariuszowi apo-
stolskiemu Kamerunu, bp Francois-Xavier Vogt. Kopie tych dokumentéw
znajduja sie w Centralnym Archiwum Misjonarzy Swietego Ducha w Paryzu.

Misyjna inicjatywa dziewietnastowiecznego katolika $wieckiego nie za-
koniczyla sie zupelnym fiaskiem., W Bota, w dzisiejszej diecezji Buéa, na te-
renach zakupionych niegdy$ przez Stefana Szolca Rogozinskiego
powstala w roku 1910 katolicka misja Tréjcy Swietej.

4 Tamaze.

¥ Wycinki prasowe, tamze.

1 Por. Projet de Mission en Cameroun, 1882—18%0, Centralne Archiwum
CSSp, 184, A. 1.
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kupa Le Berre z 21 XII 1884. Nie znamy zatem tresci tego listu i nie
wiemy, w jakim czasie biskup obiecal posta¢ misjonarzy do Kamerunu. Mo-
zemy natomiast kwestionowaé szezeros¢ wypowiedzi biskupa, Ze powodem
niepostania misjonarza w najblizszym czasie sa braki kadrowe. Ot6z we
wspomnianym juz pamietniku biskup zapisal w dniu 14 I 1884 nastepujaca
notatke: ,,Oto, moim zdaniem, powazZny powéd, by czym predzej zrealizowad
plany zalozenia misji w Bobia, w zatoce Amboise, gdzie p. Rogozinski
nabyl dosé obszerny teren. Ojcowie hiszpanscy z Fernando Po, ojcowie z Lyo-
nu oraz misjonarze protestanccy spogladaja pozadliwie na to miejsce. Czas
wiec nagli, by sie tam osiedlié. Zwlekanie oznacza narazanie sie¢ na nowe
trudnoéei. Dla rozpoczecia dziela starczyloby postaé dwodch ojcéw” 1t, Zatem
prawdziwym powodem nieposiania misjonarzy do Kamerunu wydaje sie byé
brak zaufania biskupa do Polakéw.

Nie rezygnujac z zamiaréw zalozenia misji w Kamerunie biskup szukat
innego partnera jako $wieckiego protektora misji. Partnerem tym mialy byé
bogate i militarnie silne Niemcy.

Wiosng 1885 roku kontradmiral! Knorr zlozyl wizyte biskupowi Le
Berre w Ste-Marie du Gabon. Biskup rewizytowal kontradmirala na po-
kladzie jego okretu. W wyniku tych rozméw konsul niemiecki w Gabonie
Schulz przekazal 12 VI 1885 misjonarzom Ducha Sw. placéwki misyjne
odebrane angielskim baptystom. Administracje tych placéwek przejal wyzna-
czony przez biskupa o. Ignacy Stoffel CSSp. Misjonarz ten pechodzit
z Alzacji, znal zatem biegle jezyk niemiecki. W liscie z dnia 2 VIII 1885
o. Stoffel powiadomil biskupa, ze Niemcy okazujg misjonarzom duzo
sympatii. Wszystko wskazuje na to, ze za zgodg Niemcbéw mozna bedzie nie-
hawem zalozyé w Kamerunie formalng misje katolicka 12,

Udzielenie zgody za zalozenie takiej misji przekraczalo jednak zakres
kompetencji admirata 1 gubernatora. Ojcowie Stoffel i Weik udali sie
wiec do Berlina, by od rzadu niemieckiego uzyskaé zezwolenie zaré6wno na
zalozenie misji katolickiej w Kamerunie, jak i na zalozenie domu zakon-
nego misjonarzy Ducha Swietego w Niemczech, aby w przyszlosci misje ka-
merunskg mogli obstugiwaé misjonarze niemieccy. W listach do biskupa i do
generala zgromadzenia z 9, 26 i 29 paZdziernika 1885 roku ojcowie Stoffel
i Weik nie taili swego optymizmu., Mieli przeciez zapewnione poparcie
kontradmirala Knorra, ambasadora niemieckiego w Paryzu von Ho-
henlohe, dobrze notowanego u Bismarcka ks. biskupa Korum
z Trewiru oraz ks. Milillera, posta do Reichstagu!®. Nie zdawali sobie
sprawy z tego, jakie trudnos$ei ich jeszcze czekaja.

W liScie z dnia 1 XI 1885 o. Weik przekazat swemu superiorowi ge-
neralnemu wiadomo$éé otrzymang poufnie od radey Kraula z niemieckie-
go MSZ. Ot6z rzad niemiecki nie moze Zgromadzeniu Swietego Ducha udzie-
li¢ zezwolenia na zalozenie misji w Kamerunie, poniewaz jest zwigzany umo-
wa z protestanckim Bazylejskim Towarzystwem Misyjnym, a umowa ta wy-
klueza udzielenie zezwolenia na dzialalnos$¢ katolickich misjonarzy na tery-
torium podleglym niemieckiej adminstracji kolonialnej. Rzad nie moie réw-
niez zezwalajg na osiedlenie sie nowego zakonu w Niemczech, poniewaz na to
nie zezwalajg ustawy majowe. W sprawie udzielenia takiego zezwolenia musi
sie wypowiedzieé Reichstag. O. Weik interweniowal jeszcze u C. Woer-
manna z Hamburga, wlasciciela faktorii w Douala i posta do Reichstagu.
Zaproponowal mu, ze misjonarze Swietego Ducha zalozg w Douala szkole

1t Por. Journal de Mgr Le Berre (1861—1891), Centralne Archiwum CSSp,
166. B. V.

12 Projet de Mission en Cameroun, 1882—1890, Centralne Archiwum
CSSp, 184. A. L

13 Tamze.
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szkajacego nad rzeka Kwakwa. Francja jednak tego traktatu nie ratyfiko-
wala, 3 VIII 1884 plemie Mukoko zawarlo nowy traktakt z Niemcami,

Wspblzawodmctwo o dominacje nad Kamerunem wygrywali Niemcy.
Przedstawmlele hamburskiej firmy handlowej A. Woerman, Edward
Schmidt i Johann Voss zawarli dnia 12 lipca 1884 roku z naczelnikami
plemienia Duala traktat uznajgcy protektorat Rzeszy Niemieckiej nad Ka-
merunem. Tego samego dnia na pokladzie kanonierki ,Mowe” przybyt do
Douala Gustaw Nachtigal, konsul niemiecki w Tunisie. 14 VII 1884
weiggnieto w Douala flage niemieckg. Oznaczalo to definitywnie panowanie
Niemiec w tym kraju. )

Traktat z Niemcami nie podpxsai jednak Lock Priso, naczelnik ple-
menia Bonaberi. Plemie to podniosto nawet bunt przeciwko Niemcom. 18 XII
1884 na pokladzie fregaty ,Bismarck” przybyt do Douala kontradmiratl
Knorr i dokonal krwawej pacyfikacji buntownikéw. Wypadki w Bonaberi
byly dla kanclerza Otto von Bismarcka pretekstem, by dla ochrony
intereséw niemieckich ustanowi¢ w Kamerunie pelng administracje nie-
miecky. Pierwszym niemieckim gubernatorem Kamerunu zostat baron Julius
von Soden. Obradujgca w dniach od 14 XI 1884 do 26 II 1885 Konferen-
cja Berlinska uznala ostatecznie Kamerun za kolonie niemiecks,

Pismem z dnia 11 VIII 1884 bp Pierre Marie Le Berre powiadomil
swego superiora generalnego o dokonanych zmianach politycznych. Fran-
cuscy misjonarze Sw. Ducha nawigzali juz stosunki towarzyskie z oficerami
niemieckich okretéw wojennych zakotwiczonych u wybrzezy kamerunskich.
Polacy, jak wspomina biskup, sa w ‘bardzo zlych stosunkach z Niemcami.
Biskup nie jest pewny, czy po podpisaniu traktatu o protektorat Polacy za-
chowali tytul wlasnosci zakupmnych ziem$,

Sprawa zalozenia katolickich misji w Kamerunie nie zostala jeszcze prze-
sadzona 21 XII 1884 bp .Le Berre powiadomit Stefana Rogozinskie-
go, ze postanowit przyskaé misjonarzy do Kamerunu. OdpowiedZ Rogo-
zihskiego z 31 1885 zawiera stowa szczerej wdziecznosdei:

»Fernando Po, dnia 3 stycznia 1885 roku. Ekscelencjo, Przybylem do
Santa Isabel 28 grudnia. Z prawdziwg rado$cia odebralem wtedy
u p. A. Borgés pismo Waszej Ekscelencji. Jestem bardzo zadowolony, ze

wyznaczeni misjonarze niebawem przybeds. Obiecatem w Bota, ze biali
wkrétce przyjads. Potraktowali moje stowa powaznie i teraz mysla, ze . ich
oszukalem. Powitam ojcéw w Mondoleh. .. Nad rzekg Kamerun byly przed
Bozym Narodzeniem . rozruchy. Dzieki Bogu nie bylo ich u nas w goérach.
Dzigkuje Ekscelencji za mite stowa skierowane do mnie jak i do p. Janikow-
skiego. Stowa podzigkowania prosze przekazaé réwniez Ojcom. Mam nadzieje,
Ze nastepny parowiec przywiezie nam misjonarzy postanych przez Waszg
Ekselencje. Od pewnego czasu mamy piekna pogode. Trudnosci komunika-
cyine w Mondoleh nie pozwolily mi jednak przybyé¢ osobiScie do misji i do.
Waszej Ekscelencji. Skiadam Waszej Ekscelencji moje, jak i p. Janikow-
skiego zyczenia noworoczne. Prosze przyjaé, Ekscelencjo, wyrazy mego szcze-
rego oddania. Stefan Rogozinski” 9.

Na marginesie tego listu bp Pierre Marie Le Berre dopisal naste-
pujace stowa: ,,W liscie naplsanym do p. Rogozinskiego nie obiecatem przy-
staé misjonarzy predzej niz w listopadzie. Wspommalem jedynie, ze mo6gtbym
postaé ktéregos z ojcobw, aby odwiedzit Bota czy Bobia i zbudowal tam chat-.
ke. Chc1a1bym bardzo tego ojca postaé, ale aktualny stan personelu mi na
to nie pozwala” 19,

w centralnym Archiwum Misjonarzy Ducha Sw. nie ma kopii listu bis-

8 Tamze,
9 Tamze. ~
10 Tamze,
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kryja swej sympatii dla Francji. ,,Gdyby w przysziosci Kamerun mial sig
sta¢ posiadloécig ktérego$ z europejskich panstw, Polacy woleliby, by to byla
Francja”. Polacy nie zapomnieli o wlasnym kraju. Wspominali, Ze w przy-
szlodci chcieliby w poblizu zatozyé osade polska. Polakom brak jeszcze .do-
$¢wiadczenia, ale ich uwagi o Kamerunie sg cenne i nalezy je braé¢ pod uwa-
ge. Francuski komendant w Gabonie zainteresowal sie informacjami Pola-
kéw o urodzajnej ziemi oraz o mozliwosci znalezienia z16z ropy naftowej.
Wartosei moralne Polakéw nie budza zadnych zastrzezen. Biskup ma jednak
pewne watpliwosei. ,,Kim oni wilasciwie sg? Czy majg powazne zamiary?
Ojciec Generat rozumie, ze nie spos6b w tak krétkim czasie poznaé czilowie-
ka, a przynajmniej zdoby¢ informacje o jego zZyciu i jego Zrédiach utrzy-
mania. W tym wzgledzie nie ma rozeznania. Oto, co nas nieco zaskoczyio”.
Watpliwosei. dotyczg zatem stanu majatkowego Polakéw. Biskup stwiérd_z‘a
w dalszym ciaggu bez ogrodek, ze Polacy 8 biedni. Kto wiec zapewni misji
wsparcie, tym bardziej, ze Polacy nie zamierzajag pozostac tu na state.. Po-
lacy wspomnieli blskupow1 ze chca wkrétce Wyruszyc do Cabinda. Biskup
uwaza nastepnie, ze zalozenie misji moze napotkaé na jeszcze inne trudnosei.
Jezuici hiszpanscy z Fernando Po ostatnio zdradzaja cheé zalozenia misji
w Kamerunie. Pewno za ich przyczyng Kamerun zostal ostatnio. Jurysdvx«:ch-
nie podporzgdkowany bezposrednio Stolicy Apostolskiej. Z kolei blskup opi-
suje .mozliwosci komunikacyjne z Kamerunem. Do Fernando Po doc1era3a
statki firmy A. Woermann oraz brytyjskie fregaty wojenne. Polacy maja
wlasny statek i chcg nim zapewnié lgcznosé miedzy Fernando Po a Victoria.
Reasumu;qc swe wywody biskup stwierdza, Ze préby zalozenia misji w Ka-
merunie nie sa pozbawxone szans powodzenia. Trzeba w tym celu sprowa-
dzié z Europy nowych misjonarzy oraz wyasygnowaé na zalozenie misji sume
12 000 frankéw 8.

List do superiora generalnego napisat takze Stefan Szolec Rogoz in-
ski. ,,NaJprzeW1elebmerzy ojciec Emonet, Superior Generalny Zgroma-
dzenia Ducha Swietego i Serca Maryi. Mondoleh dnia 9 SIerpma 1884 roku.
W kwietniu biezacego roku mialem zaszczyt spotkac sie tutaj z o;caml
d’Avezac i Bichet. Dowiedzialem sie od nich, ze zgromadzeme zamie-
rza zalozyc swe misje w zatoce Amboise. Zadna w1adomosc nie mogla byé
dla mnie bardziej szczedliwa. Z prawdziwg satysfakcjg obiecalem im wszelka
mozliwg pomoc oraz oddanie do ich dyspozycji tych troche wplywéw,, jakie
posiadam w Bota oraz w Goérach Kamerunskich. Mam przyjemnos$é Ojca po-
wiadomié, ze pierwsze zyczenie Ojca, mianowicie nabycie ziemi w Bota, zo-
stato juz spelnione.,. Niech mi wolno bedzie skorzystaé z okazji, by zapewnié
Najprzewielebniejszego Ojca Generala o moim szczerym oddaniu i glebokim
szacunku. Chcialbym raz jeszcze przedstawié Ojcu swe gorace pracnienie, by
Zgromadzenie zalozylo tu swa misje. Bylbym szczesliwy, gdyby kto$§ z pozna-
nych juz ojc()w Danezac, Delorme, Stalter czy Stoffel mogt
~zostaé superiorem nowej rmsn Bylbym Ojcu bardzo zobowigzany, gdyby
-Ojciec wyznaczyt na te misje ojca lub brata Polaka, o ile zgromadzenie ta-
- kiego posiada. Nasz dom w stacn Mondeleh naprzeciw Bota jest zawsze go-
ltowy ojcbw przyjaé, co wiecej, mec1erphw1e oczekuJe ich przybycia. Zyczqc
lwszelkiej pomys$lnosei zgromadzeniu jak réwniez osobiicie Najprzewieleb~
Iniejszemu Ojcu Generalowi pozostaje pokornym sluga — Stefan Rogo-
lzinski”?,

Tymeczasem sytuacja polityczna Kamerunu ulegla zasadniczej zmianie.
‘Wzrosta aktywno$é Francuzbéw. Jeszcze w roku 1883 kpt. Godin zawark:
itraktat o protektorat z Pass-All, naczelnikiem plemienia Mukoko mie--

¢ Por. Projet de Mission en Cameroun, 1882—1890, Centralne Archiwum
‘CSSp, 184. A. 1. .

7 Tamze,
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Ducha. Bedzie do dyspozycji Ksiedza Superiora w czasie przez niego wy-
znaczonym" 8,

Przelozonym misji katolickiej w Gabonie, a zarazem wikariuszem apo-
stolskim Obojga Gwinei z rezydencjg w Libreville byl woéwczas bp Pierre
Marie L.e Berre CSSp. Biskup interesowai sie zywo Kamerunem. W jego
pamietnikach z lat 18611891, ktérych zachowalo sig 25 zeszytdéw, znajduje-
my odpisy wzglednie streszczenia artykuléw napisanych przez badaczy Ka-
merunu, Ryszarda Burtona i Roberta Flegela. Autor pamigtnikéw
rozwazal przydatnos¢ Kamerunu dla Europejczykéw. Myslal o zbudowaniu
tam sanatoriéw i pensjonatéw. W pédzniejszym czasie biskup dopisat na mar-
ginesie, iz projekt jest nierealny, poniewaz przyjazd kuracjuszy z Europy
bylby zbyt kosztowny. O ewentualnej ewangelizacji Kamerunu nie ma
wzmianki. Autor wspomina jedynie, Ze od pewnego czasu przebywajg w Ka-
merunie misjonarze protestancey i jako$ sobie dajg rade 4.

Nie wiadomo, czy bp Le Berre odpowiedzial na list RogoziaAskie-
go, W Archiwum Kurii Generalnej Misjonarzy Ducha Sw. w Paryzu nie ma
kopii odpowiedzi ani tez wzmianki o niej.

Z poczatkiem 1884 roku biskup polecil dwom swoim misjonarzom, ojcom
Paul Danezac i Georges Bichet udaé sie do Kamerunu, by na miejseu
zapoznaé sie z mozliwosciami osiedlenia sie katolickich misjonarzy. 9 III
1884 biskup podpisal i przekazal misjonarzom szczegblowe instrukecje. Znaj-
duje sie w nich opis drogi do Kamerunu, a nawet rézne jej warianty. Misjo-
narze mieli przedstawié¢ sie dowddcy miejscowego garnizonu i przekaza¢ mu
pozdrowienia od superiora generalnego. Dowddce nalezalo nastepnie poinfor-
mowaé, e misjonarze Ducha Sw. maja juz bogata prakfyke misyjna, pra-
cuja z powodzeniem w Sierra Leone, Liberii i Gabonie. Na kazdej misji ucza
miejscowe plemiona jezyka francuskiego wzglednie angielskiego. Gdy dowdd-
ca przedstawi mozliwe do przyjecia warunki osiedlenia sig, nalezy te wa-
runki przekazaé superiorowi generalnemu w Paryzu &,

Paul Devezac i Georges Bichet przebywali w Kamerunie w kwiet-
niu 1884 jako goscie Stefana Szolca Rogozinskiego, chociaz w ins-
-trukeji biskupa wzmianki o Polakach nie ma. Po tej wizycie biskup zapragnat
poznaé Polakéw osobiScie. Stefan Szolc Rogozinski i Leopold Ja-
nikowski przebywali w Libreville od 20 VI do 7 VII 1884 roku jako goscie
wikariusza apostolskiego.

‘Na podstawie ustnego sprawozdania ojcow Davezac i Bichet oraz
na podstawie wiasnych spostrzezen bp Le Berre opracowal obszerny,
liczgey 18 stronic raport i 8 VIII 1884 przesial go o. Ambrozemu Emonet
CSSp, superiorowi generalnemu. W raporcie znajdujemy lokalizacje przysziej
misji katolickiej oraz opis tamtejszych plemion. Biskup potwierdza zyczenie
Polakéw, by ktéry$ z ojedw natychmiast sie w Kamerunie osiedlit i rozpo-
czgl dzialalno$é misyjng pod protektoratem poiskiej wyprawy naukowej. Ra-
port wymienia z nazwiska upatrzonych przez Polakéw kandydatéw na misjo-
narzy: ojcéw Delorme 1 Stalter. Zdaniem biskupa istnieje realna
mozliwo$é zalozenia katolickiej misji. W okolicy Bobia (Bota) Polacy posia-
dajg legalnie nabyte tereny, ktore chca przekazaé misji. Charakteryzujac Po-
lakéw biskup pisze, ze sa pobozni. ,Podczas swego pobytu pokazali sie z jak
najlepszej strony. Okazywali katolickg postawe i uczestniczyli w niedzielnej
mszy”. Sg w dobrych stosunkach z francuskim komendantem w Gabonie. Nie

-8 Por. Projet de Mission en Cameroun, 1882—1890, Centralne Archiwum
CSSp (30 rue Lhomond, Paris Ve), 184. A, I.
4 Journal de Mgr Le Berre (1861—1891), Centralne Archiwum CSSp,:
166. B. V. .
5 Instructicns pour visiter les Camerons, Centralne Archiwum CSSp,,
184. A. 1.
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nicy odkryli jezioro Bolombo-ba-Kotto (Barombi Koto), jezioro Mbu (Barom-
bi Mbo) oraz rzeke Memeh. Dotarli wtedy do miasta Kumba. W czasie dru-
giej wyprawy, w roku 1884, Polacy badali kulture plemion zamieszkujgcych
Gory Kamerunskie. Jeden z uczestnikéw wyprawy nie ukonczyl Klemens
Tomececzek zmart 20 V 1884 na czarng febre.

Nie bylo wtedy jeszcze Kamerunu z jego dzisiejszymi granicami. Dla
mocarstw kolonialnych byla to ,ziemia niczyja”. Zamieszkiwaly jg niezaleine
afrykanskle plemiona. Ziemia ta byla jednak przedmiotem zywych zainte-
resowan Wielkiej Brytanii, Niemiec i Francji.

Na wybrzezu kamerunskim osiedlili sie angielscy kupcy. W roku 1832
Beecroft zalozyl w Bimbia faktorie handlowsg. Dalsza faktorie zaloiyl
w roku 1867 jego rodak John Holt Do Kamerunu przybyli rowniez kupcy
niemieccy. Adolf Woermann z Hemburga zalozyl w roku 1868 faktorie
w Douala.

Wraz z kupcami przybyli angielscy misjonarze. W roku 1843 misjonarze
londynskiego Towarzystwa Misyjnego Baptystow (Baptist Missionary Society)
rozpoczeli ewangelizacje plemienia Duala kladagc podwaliny pod wspbélezesny
Kamerunski Ko$ciét Baptystow (Eglise Baptiste Camerounaise).

Kupcy i misjonarze mieli dos$é znaczny wplyw na zycie polityczne. Byli
czesto doradcami miejscowych naczelnikéw. Kontakty handlowe angielskich
kupcéw nabraty wagi panstwowej. W roku 1856 konsul brytyjski Hust-
chison podpisal uklad handlowy z Bell i Akwa, naczelnikami ple-
mienia Duala. Podpis misjonarza Alfreda Sakera widnieje pod ukladem
z roku 1852, zakazujacym handel niewolnikami.

Obecnos¢ rywalizujacych ze soba Europejczykéw wywolala powaine kon-
flikty miedzyplemienne. By zapewnié¢ sobie pokdj i bezpieczenstwo zaréwno
ze strony sasiednich plemion, jak i ze strony Europejczykéw, naczelnicy ple-
mienia Duala zwrécili sie w latach 1864, 1870 i 1881 do krdlowej Wiktorii
wzglednie do premiera brytyjskiego z prosbg o protektorat nad ich plemie-
niem. Pismem z dnia 1 III 1882 rzgd Jej Krélewskiej Mosci petyeji nie przy-
jat. Jednak pod koniec tego roku konsul brytyjski Hewett rozpoczat taj-
ne ukiady z naczelnikami plemienia Duala, czym wywolal ostrg reakeje gu-
bernatora francuskiego w Gabonie.

W takiej oto sytuacji politycznej Stefan Szolc Rogozinski wystg-
pit z inicjatywa zalozenia w Kamerunie misji katolickiej. Odkrywanie no-
wych ludéw 1gczyl z ich ewangelizacja. Dla niego bowiem byé chrzescijani-
nem oznaczalo przyczyni¢ sie do rozwoju chrze$cijanstwa, do uobecnienia
Chrystusa tam, gdzie Go jeszcze nie znano. Zdawal sobie sprawe z tego, ze
do postugi stowa i do postugi sakramentéw upowaznieni sg jedynie ,przy-
stani przez Ko$ciét glosiciele Ewangelii” (DM 6), Charyzmatyk zwrdéceil sie
wiec o pomoc do hierarchii koscielnej.

Stefan Szolc Rogozinski myS$lal pierwotnie o zaangazowaniu
hiszpanskich jezuitéw z wyspy Fernando Po. Poinformowano go jednak, ze
Hiszpanie na wyjazd do Kamerunu sie nie zgodzg, obawiajg sie bowiem re-

. presji ze strony przebywajacych tam Anglikéw. Hiszpania wydalila w swoim
czasie z hiszpanskich kolonii wszystkich misjonarzy protestanckich. Blizej

nieznany kpt. Augé wyjadnil nastepnie Rogozinskiemu, Zze Kamerun

 podlega koécielnej jurysdykeji wikariusza apostolskiego Obojga Gwinei. Jesz-

cze w czasie swego pobytu w Paryzu na Quai de la Mégisserie 2, Rogozin-
ski napisal dnia 17 sierpnia 1882 roku list do przetozonego Misji Katolickiej
w Gabonie: ,Stefan Rogozinski, oficer marynarki, kierownik polskiej
wyprawy do Afryki Srodkowej, ma zaszezyt powiadomié Ksiedza Superiora,
te Gory Kamerunskie u zachodnich wybrzezy Afryki, ktérymi, jak mnie po-

. nformowal kpt. Augé, interesuje sie Wikariat Obojga Gwinei, sg celem
“1aszej wyprawy. Pan Rogoziaski bedzie wielce zaszczycony i prawdziwie

1satysfakcjonowany, gdy wolno mu bedzie poleci¢ swe ustugi misji Swigtego
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Poczawszy od czasbw apostolskich $wieccy wspbipracowali zawsze z du-
chownymi w gloszeniu Ewangelii i w zakladaniu Kos$ciota. Historia misji zna
takich katolikéw $wieckich, ktérzy byli inicjatorami ewangelizacji jakiej$
grupy etnicznej. Bez ich czynnego udzialu Ewangelia nie moglaby zapuscié
glebokich korzéni w umystach, w zyciu i pracy jakiegos narodu, jak dzis
glosi nauka Soboru Watykanskiego II (por. DM 21). Pierwszymi misjonarzami
plemion armenskich, gruzinskich, germanskich czy stowianskich byly czqsto
osoby $wieckie.

Nowozytna historia misji zna réwniez $wieckich charyzmatykéw. Wielu
z nich jest postaciami powszechnie znanymi, powstala o nich spora litera-
tura. Wielu jednak pozostalo w cieniu zapomnienia. Do takich nalezy Stefan
Szole Rogozinski (1861—1896), Polak rodem z Kalisza. Jest on znany
szerokiej publicznosci jako etnograf, geograf i podrdéznik!. Prawie nieznane
jest natomiast jego zaangazowanie w dziele misyjnym Kosciota 2.

Zorganizowanie polskiej wyprawy naukowej do Kameruny przypada na cza~
sy, gdy Polska byla pozbawiona widsnej panstwowosci. Potrzebne fundusze ze~
brano ze spontanicznych ofiar spoleczenstwa polskiego. Kierownictwo wypra-~
wy powierzono Stefanowi Szolcowi Rogozinskiemu. Uczestnikami
wyprawy byli ponadto Leopold Janikowski i Klemens Tomczek,
a w poczatkowej jej fazie réwniez Wladyslaw Ostaszewski i Ludwik
Hirszenfeld. 7 III 1882 wyprawa opus$cila Polske i udala sie do Francji.
W Le Havre zakupiono zaglowiec ,Rucja — Malgorzata”. Po skompletowa-
niu francuskiej zalogi podréznicy wyruszyli z Le Havre 13 XII 1882, by 16 IV
1883 wejsé do portu-Santa Isabel na wyspie Fernando Po. Tam od wyprawy
odigezyli sie W Ostaszewski i L. Hirszenfeld Zodzig nazwang
L,Warszawianka” St. Szolc Rogozinski, K. Tomczek i L. Jani-
kowski przeprawili sie na wyspe Mondoleh (Mondoli) w zatoce Ambas.
Na- wyspie zalozono baze wypadowsg. Idgc w goére rzeki Wouri, zwanej wow-~
czas rzekg Kamerun, oraz w gbére rzeki Mungo, Stefan Szolc Rogozin-
ski oraz Klemens Tomczek penetrowali dzisiejszg anglojezyczna cze$é
wybrzeza kamerunskiego. Podczas pierwszej wyprawy, w roku 1883, podrdz-

1 Stefan Szolc Rogozinski, Pod 'réwnikiem, Warszawa 1886; ten-
ze, Fernando Po, Warszawa 1892; Leopold Janikowski, W dzunglach
Af'rykz Warszawa 1936; Hanna Szumanska G rossowa, Podréie Ste-l
fana Szolca Rogozmsk,zego, Warszawa 1967. |

2 Wzmianka o mlsy]nym zaangazowaniu Stefana Szolca Rogozin
skiego ukazala sie w prasxe emigracyjnej: Antoni Kurek, Stefan Szole
Rogozinski, inicjator misji katolzckzej w Kamerunie, Glos Katohckl (Paryz
18 (1976) nr 11, 6—17. .
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del Signore a un altro stile di vita in cui possono trasferirsi sehza pericolo.
Tuttavia, egli scorge nel celibato una condizione che — nelle circostanze di
un mondo in attesa di una vicina Parusia e data la difficoltd che prova il
cristiano sposato di realizzare la piena integrazione dell’amore di Dio con
quello degli uomini — gli sembra piu adatta a superare la tensione che rischia
di dividere il cuore in un mondo prossimo a scomparire.

Il discorso sugli eunuchi (Mt 19, 12) contiene un’affermazione dura dell’esi-
genza evangelica nell’ambito dell’unione indissolubile dell'uomo con la donna
(ef 1 Cor 7, 10) e, al di 13, sottolinea la necessitd eventuale di sacrificare, per
il Regno dei cieli, le esigenze essenziali delle forze di vita e di fecondita:
Ogni cristiano dev’essere pronto alle decisioni piu radicali in tutti i settori
in cui & chiamato in causa il mistero del Regno nella propria vita personale,
il cristiano sposato come gli altri.

L’obbedienza evangelica totale, imposta a ogni cristiano in quanto designa
una delle grandi linee strutturali della vita secondo lo Spirito, non ha niente
a che vedere con un consiglio semplicemente proposto ad alcuni. L’obbedienza
di Gesl, profondamente inserita nell’intimita del mistero pasquale, & altresi
offerta a tutti come origine e modello insieme dell’obbedienza radicale esi-
gita dal Vangelo. Dei resto, quando si parla di un ,consiglio” di obbedienza,
non si pensa a questo tipo generico: si tratta allora non del rapporto uomo-
-Dio, ma del rapporto uomo-autorita umana.

La Sacra Scrittura parla dell’obbedienza civica, domestica, comugale fi-
liale, ecclesiastica, perd in un modo che vale per ogni cristiano nelle situazioni
sudette.

Certamente nella S. Scrittura si pué trovare quel clima in cui la Tra-
dizione porra il ,consiglio” di obbedienza volontaria.

Sembra impossibile trovare nella S. Scrittura l'affermazione esplicita
e immediata della dottrina detta dei ,consigli evangelici”. La vita religiosa
ha nondimeno una matrice evangelica. Nel programma di vita religiosa si
sceglie di vivere in una situazione esistenziale in cui l'atteggiamento radicale
del Vangelo diventa norma; si fratta solo di rendere pit continuo, istituzio-
nalizzandolo, il radicalismo evangelico.



