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KS. XAZIMIERZ ROMANIUK, WARSZAWA

SPRAWIEDLIWOSC BOZA W LISCIE DO RZYMIAN

Wielu egzegetow sadzi, ze idea sprawiedliwosci Bozej nalezy do
najbardziej centralnych w LiScie do Rzymian, co wiecej, niektorzy
sg - zdania, ze list ten to po prostu traktat o sprawiedliwosci Bo-
zej 1. Jednakie nadal toczg sie dyskusje nad rdznorodnoscig zna-
czen wyrazenia dikaiosyne Theou w Lidcie do Rzymian.

Réznorodnos$¢ te dostrzega sie latwo nawet przy pierwszej lek-
turze wypowiedzi Pawla, ktére warto moze zestawié razem w celu
ulatwienia sobie czestego odwotywania sie do nich 2,

1, 17: »W niej (= ewangelii) bowiem objawia sie sprawiedli-

: wos¢ Boza, ktora od wiary wychodzi i ku wierze pro-
wadzi”.

3, B »lecz je$li nasza nieprawo$é uwydatnia sprawiedliwosé

Boza, to c6z powiemy?”
3, 21—-22: ,,Ale teraz jawng stala sie sprawiedliwo$§é Boza, nieza-
‘ lezna od Prawa, poSwiadczona przez Prawo i Prorokéow.
Jest to sprawiedliwoé¢ Boza przez wiare w Jezusa Chry-
: stusa, dla wszystkich, ktorzy wierza”.
3, 25—26 ,Jego to ustanowil Boég narzedziem przeblagania przez
: wiare mocg Jego krwi. Cheiat przez to pokazaé, ze spra-
wiedliwos¢ Jego wzgledem grzechéw popelnionych daw-
niej — za dni cierpliwosci -— wyrazala sie w odpuszcza-
niu ich po to, by ujawni¢ w obecnym czasie Jego spra-
wiedliwo$¢ i (aby pokazaé), ze On sam jest sprawiedliwy
i usprawiedliwia kazdego kto wierzy w Jezusa”.
10, 3: ,Albowiem nie chcgc uznaé, ze sprawiedliwo$¢ pochodzi
od Boga, i uporczywie trzymajgc sie wiasnej sprawiedli-
wosci, nie poddali si¢ sprawiedliwosci Bozej”.

-1 Zob. np. EE Kdsemann, An die Romer, Tlibingens 1975, zwlaszcza
rozwazania poczgtkowe o strukturze catego listu.
2 Poza Listem do Rzymian wyrazenie dikaiosyne Theou wystepuje tylko
w 2 Kor 5, 21.
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A oto lista probleméw, ktére pojawiaja sie najczesciej przy in-
terpretacji wyrazenia dikaiosyne Theou w wyzej wymienionych
tekstach: 1. Sprawiedliwo$¢ Boza: atrybut Boga czy przymiot czlo-
wieka?; 2. Sprawiedliwo$¢é a mitos¢ Boza; 3. Dlaczego sprawiedli-
wos¢; 4. Realizm usprawiedliwienia. Studium niniejsze ma na celu
syntetyczne przedstawienie sposobu prezentowania tych probleméw
w egzegezie dzisiejszej i ewentualne propozycje wlasne ich roz-
wigzania.

1. Atrybut Boga czy przymiot czlowieka?

Problem zasadniczy przy interpretacji tekstéw zacytowanych
przed chwilg sprowadza sie do pytania: czy sprawiedliwosé, o kto-
rej tu mowa, jest przymiotem Boga (gen. Theou = gen. subiecti-
vus) 3, czy czlowieka z tym, ze zaistnienie tej wlasciwosci bytoby
rowniez rezultatem zbawczego dziatania Boga (gen. Theou = gen.
auctoris) . Tych, ktérzy opowiadajg sie za pierwszg ewentualno-
Scig mozna zndéw podzieli¢é na dwie grupy: jedni sadza, ze dikaio-
syne Theou jako przymiot Boga — to sprawiedliwo$¢, ktorg Bog
okazuje wtedy, gdy wymierza czlowiekowi kare za jego grzechy
(iustitia vindicativa); inni za$§ sg zdania, ze sprawiedliwo$é ta —
to albo kompleksywne okreélenie doskonalo$ci Bozej przekazywa-
nej czlowiekowi w dziele zbawienia (sanctitas Dei)®, albo ze jest
to tzw. iustitia exigitiva, czyli sprawiedliwos¢ domagajaca sie kary
za grzechy 8, albo wreszcie, ze jest to synonim milosierdzia i do-
broci Boga, ktéry ocala cziowieka, przy czym tu znéw zarysowuja
si¢ dwie mozliwosci: zdaniem jednych Bog usprawiedliwiajgc czlo-
wieka stwierdza jedynie, ze czlowiek jest sprawiedliwy w oczach
Boga (iustitia mere forensis), zdaniem innych sprawiedliwo$¢ Bo-
za stanowi konkretng rzeczywisto§¢ i udzielona czlowiekowi po-
woduje jego rzeczywistg zmiane. A oto dla wiekszej przejrzystosci
tematyczne zestawienie wyzej wyliczonych rozréznien:

3 Zob. szczegblnie G. Schrenk, ThWNT, II, 205 nn, przy czym aufor
ten notuje: ,dikaiosyne Theou... ist nicht allein Eigenschaft Gottes in Sinne
hellenistischer Statik oder im Eigenschaftssinn altprotestantischer Dogmatik;
Gottes dynamis kommt in Frage. Sie ist ebenso effektiv wie das Zorneshandeln
Gottes” (s. 206).

4 W zwigzku z tym rozrbézinieniem zob. Th. H&iring, Dikaiosyne Theou
bei Paulus, Tlbingen 1896. Szczegblnym rzecznikiem takiego rozumienia
dikaiosyne Theou w Rz 3, 5 jest E, Plutta — Messer — Schmidt,
Gerechtigkeit Gottes bei Paulus, Tiibingen 1973; R. Bultmann, Dikaiosyne
Theou, w: Exegetica. Aufsitze zur Erforschung des Neuen Testaments,
Tibingen 1967, 470—475.

5 Zob. np. R Cornely, In Ep. ad Rom., 192.

6 Zob. np. J. Huby, Saint Paul, Epitre aux Romains, 156.
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iustitia vindicativa -

ATRYBUT BOGA sanctitas Dei
(MACHT, GEN. SUBIECT.) fustitia exigitiva
SPRAWIEDLIWOSC caritas
BOZA PRZYMIOT CZEOWIEKA iustitia mere forensis

JAKO WYNIK OBDAROWANIA
PRZEZ BOGA
(GABE, GEN. AUCTORIS) iustitia realis

a) Za przypuszczeniem, ze zwrot dikaiosyne Theou w Liscie do
Rzymian oznacza przymiot Boga przemawia przede wszystkim tekst
Rz 1, 17, w ktéorym o pojawieniu sie sprawiedliwo$ci Bozej moéwi
Pawel w sposodb zupelnie taki sam jak o manifestacji gniewu Bo-
zego orge Theou. Wiadomo za$, ze ten ostatni to pewien — antro-
pomorficznie przedstawiony — atrybut Boga 7.

W Rz 3, 21 moéwigc o sprawiedliwoéci Bozej, Pawel musial chy-
ba pozostawa¢ jeszcze — argumentujg niektoérzy & — w kregu tych
mys$li, ktére nasuwal obficie cytowany w kontekscie bezposrednio
poprzedzajagcym Ps 142. Otéz nie ulega watpliwodei, ze wspomina-
na w tym psalmie sprawiedliwoé¢ jest przymiotem Boga.

b) Wedlug niektérych teze gloszaca, iz dikaiosyne Theou ozna-
cza przymiot, wilasciwo$é czlowieka odkupionego, a nie Boga zba-
wiajgcego, formalnie odrzucil Sobér Trydencki, w ktérego orze-
czeniach znajdujg sie miedzy innymi takie oto stowa: ,iustitia Dei,
non qua Deus ipse iustus est, sed qua nos iustos facit, qua videlicet
ab eo donati, renovamur spiritu mentis nostrae et non modo repu-
tamur sed vere iusti nominamur et sumus”..® Slusznie jednak
zwrdcono uwage, ze oicom soborowym wcalé nie chodzilo o roz-
strzygniecie problemu samej natury sprawiedliwo$ci Bozej, lecz
0 mocne wyakcentowanie istoty usprawiedliwienia, ktére polega
nie na przypisaniu tylko, lecz na rzeczywistym udzieleniu nam
sprawiedliwoSci Bozej 19, ‘Niezaleznie od tego — a moze jednak pod
pewng sugestig orzeczenia scborowego, chociaz Zle rozumianego —

7 Zob. w zwigzku z tym G. Herold, Zorn und Gerechtigkeit Gottes bei
Paulus. Eine Untersuchung zu Rom 1, 16—18, Bern 1973,

8 Citantur nonnulla verba Psalmi 142 (143), ad quorum rectam in-
terpretationem plurimum confert, sicuti solet apud S. Paulum, centextus ipsius
psalmi” S. Lyonnet, De iustitia Dei in Epistola ad Romanes, VD 25 (1947)
27. W dalszym ciggu swych rozwazan wykazuje S. Lyonnet, ze takie rozu-
mienie zwrotu ,,sprawiedliwo$é Boza” bylo prawie jedyne w Starym Testa-
mencie (por. 1z 45, 21; 46, 13; 51, 5; Ps 35, 7; 39, 11; 70, 2; 102, 17 itp.). W kon-
cu pyta: ,,Quomodo dubitari potest, quin Apostolus termino in V. T. tam
fixo et noto in contextibus tam similibus eundem sensum tribuerit?” (s. 29).

9 Por. DS 1529.

P10 Zob., w zwigzku z tym S. Lyonnet, De iustitia Dei in Epzstola owL
Romanos 1, 17 et 3, 21—22, VD 25 (1947) 24 nn.
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wiekszo$é egzegetéw i teologédw katolickich tak wlasnie jeszcze do
niedawna pojmowala nature sprawiedliwosci Bozej: jest to dar
otrzymany przez czitowieka od Boga, zwany dzi§ inaczej, po pro-
stu laskg Bozg 1, W argumentacji biblijnej zwolennicy tego stano-
wiska odwolujg sie zazwyczaj do takich tekstéw paralelnych jak
Flp 3, 9, oraz 2 Kor 5, 21, gdzie jest wyraznie mowa o sprawiedli-
wosci pochodzacej od Boga 1 przekazywanej cztowiekowi. Szczegdl-
nie tak zdaja sie rozumieé¢ niektérzy wyrazenie dikaiosyne Theou
w Rz 3, 256—26 12, Miataby by¢ w tym tekscie rzekomo mowa o dwu
okresach w dziejach ludzkosci. Okres I — czas cierpliwosci i tole~
rancji Bozej, kiedy to grzechy nie byly jeszcze zgladzone i kon-
sekwentnie ludzie wcale nie znali taski Bozej oraz okres II — czag
zbawienia, kiedy to Bo6g obdarzy! ludzi swojg sprawiedliwoscig.

¢} Z analizy wartosciujacej te dwie alternatywne propozycje —
sprawiedliwo$é¢ jako przymiot Boga lub jako wlasciwo$¢ czlowie-
ka ~— zrodzilo sie (jak to zazwyczaj bywa w podobnych sytuacjach)
rozwigzanie frzecie, syntetyzujgce pewne elementy obydwu alterna-
tyw. Tak wiec sgdzg niektorzy, ze wyrazenie dikaiosyne Theou
oznacza przymiot Boga zbawiajacego ludzi, ale takze pewng wiasci-
wosé moralng tych ludzi, ktérzy przez chrzest i wiare ustosunko-
wali sie pozytywnie do dzialania Boga sprawiedliwego 13,

Wydaje sie, iz jest to rozwigzanie najbardziej wilasciwe, gléw-
nie dlatego, ze sprawdza sie w odniesieniu do prawie wszystkich
wypowiedzi Pawla na temat sprawiedliwos$ci Bozej. Tak np. spra-
wiedliwo$¢ objawiajaca sie ludziom w Rz 1, 17 — to niewatpliwie
przymiot Boga, prawie synonim, antytetyczny zresztg, gniewu Bo-
zego, wzmiankowanego zaraz w nastepnym wierszu (1, 18)14
W Rz 3, 5 sprawiedliwos¢ Boza jest niewagtpliwie przymiotem Bo-
ga. Przymioct ten ujawni sie szczegblnie w dniu Panskim, przy osg-
dzeniu dobrych i zlych uczynkéw ludzkich. Z drugiej strony o ist-
nieniu tej wlasciwoéci Boga $wiadczy rdwniez postepowanie pra-
wego czlowieka 15, Hipoteza interpretacji syntetycznej sprawdza sig

11 Zob. G. Frutsaert, La justice de Dieu dans saint Paul, RSR 10
(1811) 167-—182; F. Prat, La théologie de saint Paul, Paris® 1927, t. II,
291-—295; 549 n.

12 Tego zdania jest mle;dzy innym M. J. Lagrange, u ktérego czyta—
roy: ,,Il reste donc que c’est dans les deux cas la justice de Dieu communiquée,
celle dont parle l'apbtre au 217 (Saint Paul., Epitre aux Romains, 78). Zob.
takze A. Médebielle, Expiation, DBS III, 170—174.

3 Der entscheidende Schritt auf dem Wege, Paulus angemessen zu
verstehen, erfolgt erst dann, wenn man der unl6slichen Verbindung von
Macht und Gabe in unserem Begriff innerwird” — E. Kasemann
Gottesgerechtigkeit bei Paulus, ZThK 58 (1961) 367—378.

14 Zob. w zwigzku z tym G Herold, Zorn und Gerechtigkeit Gottes bez
Paulus. Eine Untersuchung 2u Roém 1, 16——-18 Bern 1973, 275—329.

15 Slusznie tedy zauwaza P. Bléser: ,Dabei kann das eine Mal der
Nachdruk mehr darauf liegen, dass es das Handeln Gottes ist, wihrend an
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chyba najbardziej przy tekscie 3, 21-—22: obydwa ujecia sprawiedli~
woéci Bozej — jako przymiotu Boga i jako wtasciwosci czlowieka——
majg zastosowanie w odniesieniu do tego tekstu. To samo nalezy po-
wiedzie¢ o tekécie 3, 25—26. Jezeli w w. 25 dikaiosyne Theou ozna-
cza przymiot Boga, dokonywujacego dziela zbawienia przez Jezusa
Chrystusa, to w w. 26 obydwa ujecia tej sprawiedliwo$ci dochodzg
do glosu. W Rz 10, 316 jest najprzéd mowa zdecydowanie o spra-
wiedliwosci jako przymiocie czlowieka, potem za$ sprawiedliwosé¢
Boza, przymiot i okre$lenie dzialania Bozego, jest przedstawiona
jako zrodio sprawiedliwosci cztowieka odkupionego, przy czym oby-
dwie te sprawiedliwo$ci — Boza 1 czlowieka zbawionego — sg
przeciwstawione tzw. sprawiedliwosci ludzkiej, bedgcej synonimem
postepowania grzesznego. Otéz ten paralelizm w traktowaniu oby-
dwu sprawiedliwosci pozwala stwierdzi¢c z calg pewnoscig, ze
wzmiankowana tu sprawiedliwosé Boza jest réwniez przymiotem
Boga 17,

Wszystko wskazuje na to, Ze owa ambiwalencja pojecia spra-
wiedliwogci Bozej !® byla zamierzona przez samego Pawla, a wo-
bec tego hipoteze interpretacji syntetycznej uznaé¢ nalezy za naj-
wlasciwszy przy wyjasnianiu tekstéw Pawla zawierajacych wyra-
zenie dikaiosyne Theou.

2. Sprawiedliwoi¢ a milosé

"¥olejne zagadnienie, zwigzane z pojeciem sprawiedliwosci Bo-
zej w Liscie do Rzymian sprowadza sie do pytania: jaki jest sto-
sunek sprawiedliwo$ci do gniewu i mitosci Bozej?

a) Tak sformulowany problem pojawil sie po raz pierwszy do-
piero w czasach Lutra. Nie znala go ani patrystyka ani teologia

einer anderen Stelle fast ausschliesslich das Ergebnis dieses Handelns, eben
die vor Gott geschenkte Gerechtigkeit des Menschen, im Blickpunkt liegt”
{Gerechtigkeit, w: Bauer BThW I, 516).

16 Znaczenie tego tekstu dla zrozumienia istoty sprawiedliwos$ci Bozej
wyraZznie pomniejsza K. Gréisser, ThLZ 93 (1968) 32—36 polemizujac z te-
zami P. Stuhlmachera, Gerechtigkeit Gottes bei Paulus, GOttingen
1966, 11—78. :

17 1., Cerfaux jest zdania, ze dikaiosyne Theou z tekstéw Rz 1,17; 3,
21—22 oraz 10, 3 jest okreS§leniem nie tyle przymiotéw Boga, co pewnych
wartos$ci eschatologicznych, ktére stang sie kiedy$§ udzialem wszystkich zba-
wionych: ,Cette justice qui est un bien appartenant essentiellement & Dieu
et au monde céleste, futur, devient ndtre sans cesser pour cela d’etre une
chose celeste... I'attention se porte sur les biens que constituent concretement
le. salut” (Justice, justificatication, DBS IV, 1488), Zob. takze S. Lyonnet,
De iustitia Dei in Epistola ad Romanos 10, 3 et 3, 5, VD 25 (1947) 118.

: B H, Lietzmann, na wyrazenie tej samej rzeczywistodci uzyl po raz
pierwszy formuly ,schillernde Doppelbedeutung” (An die Rdmer, 52). Zob.
w zwigzku z tym Chr., Milller, Gottes Gerechtigkeit und Gottes Volk,11 n.
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scholastyczna 12, Pierwszy M. Luter wystapil z tezg, ze sprawie-
dliwosé jest w dzialaniu Boga prostym zaprzeczeniem dobroci i mi-
losierdzia Bozego. Méwige inaczej: Bog okazujac sie sprawiedliwym
gdy dokonuje jakby zemsty na czlowieku (iustitia vindicativa) lub
ogledniej: gdy wyrownuje swoje rachunki z czlowiekiem, albo
jeszeze inaczej: gdy wymierza czlowiekowi kare za jego grzechy.
Przez grzech zostala bowiem naruszona réwnowaga w stosunkach
miedzy Bogiem a czlowiekiem. Pan Bég przywraca te réwnowage
wlasnie przez okazanie swojej sprawiedliwogei. Przedstawiajac
powyzszg teze M, Luter twierdzil, ze znajduje dla niej pelne
potwierdzenie u wiekszosci ojcdéw Kosciola, wyjawszy sw. Augu-
styna?0,

Jezeli w czasach pdzniejszych byli tego zdania takie niektérzy
katolicy, to mieli na wzgledzie przede wszystkim trudny tekst Rz
3,25—26. Utrzymywano niekiedy, ze mowa w tym tekscie o sprawie-
dliwosci, ktérg Bog okazuje wtedy, kiedy karze grzesznikéw i doma-
ga sig od nich poprawy Zycia 2. Konsekwentnie autorzy ci tlumacza
Rz 3, 26 w spos6b nastepujacy: ,Bég jest sprawiedliwy mimo, ze
wymierza sprawiedliwo$¢” albo: ,Bég jest sprawiedliwy, poniewaz
wymierza sprawiedliwos¢”. Nie ma watpliwosci, ze w obydwu
przypadkach sprawiedliwo§¢ ma charakter karzacy, windykatywny.

b) Pomijajac inne wzgledy, by¢ moze réwniez oddzialywujsce
na M. Lutra, nalezy zauwazy¢, ze jego stanowisko w sposcbie
interpretowania pojecia sprawiedliwoéci Bozej bylo wynikiem
filozoficznego tylko — jak to sam wyznal — pojmowania tego tak
bardzo waznego teologumenu. Rzeczywiscie zaréwno termin
dikaiosyne, jak i slowa jemu pokrewne, w grece i w innych jezy-
kach, kojarza sie najczeSciej z ideg kary, sadu, wyroku potepienia.
Wiadomo jednak, Ze filozofia nie jest jedyng drogg do odkrywania
znaczen poszezegdlnych termindw. Nic tedy dziwnego, ze stano-

12 Zob. w zwigzku z tym H. Denifle, Die abendldndischen Schriftaus-
leger bis Luther iiber iustitia Dei (Rom 1,17) et iustificatio, Mainz 1905;
K. Holl, Die iustitia Dei in der vorlutherischen Bibelauslegung des Abend-
landes, w: Festschr. A. v. Harnack, Tibingen 1921, 73—92.

2 Oto wymowne zdanie M. Lutra: ,,Oderam enim veccabulum istud
iustitia Dei, quod usu et consuetudine omunium doctorum doctus eram
philosophice intelligere de iustitia ut vocant formali seu activa, qua Deus
est iustus, et peccatores iniustosque punit” — przedmowa do dziel wilasnych
(wyd. P. Denifle, Luther und Luthertum in der ersten Entwickelung,
I, 2).

21 Oto np. F. Prat: ,Dieu I'a = le Christ Jésus) publiquement con-
stitué instrument de propitiation par la foi.. pour faire éclater sa justice
(obscurcie), par la tolérance de péchés qu’il a supportés avec patience pour
faire éclater sa justice a I’heure actuelle... (Théologie de saint Paul, I, 242);
podobnie wér6d katolikéw J. Sickenberger, Die beiden Briefe des hi.
Paulus an die Korinther und sein Brief an die ROmer, Freiburg i. Br. 1932;
u protestantéw M. Sanday — A. K. Headlam, J. Weiss, M. Gogu-
el iinni.
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wisko L utra spotkalo sie z do$¢ zdecydowang opozycja zwia-
szcza ze strony egzegetéw katolickich. Ci ostatni utrzymujs coraz
powszechniej, ze sprawiedliwosé¢ jako przymiot Boga jest synonimem
z jednej strony wiernoéci, z drugiej za$§ dobroci i mitodci Bozej 2.

aa) Rozumieniu tekstu Rz 3, 25—26 w sensie sprawiedliwoéci
mszezacej (iustitia vindicativae) stoi na przeszkodzie przede wszystkim
kontekst, w ktérym wyrazenie — zwlaszcza w 1, 18 i w 3, 21 — jest
mowa o sprawiedliwosci zbawczej, przedstawianej zresztg jako co$
wprost przeciwnego pojeciu gniewu Bozego. Nic w tekscie tym ani
w calej teologii Pawla nie daje podstaw do utozsamienia gniewu
Bozego ze sprawiedliwoscig Bozg 23,

bb) Pewna odmiang mitosci Bozej jest réwniez wierno$é Boga
wzgledem obietnic dawanych czlowiekowi. O tym, ze sprawiedliwosé
jest synonimem wiernosci Bozej swiadczy przede wszystkim tekst
Rz 3, 5 %, Zawarte w tym tekécie pytanie — ,,Je$li nasza nieprawos¢
uwydatnia sprawiedliwo$¢ Bozg to c6z powiemy?” — wyraznie na-
wigzuje do pytania nieco wcze$niejszego: ,,Bo cdz jezeli niektérzy
stali sie niewierni, czyz ich niewierno$¢ miataby zniweczyé¢ wier-
nosé¢ Boga?” (3, 3). Tak wiec Boég okazuje sie sprawiedliwym wtedy,
kiedy objawia swoja wierno$¢ obietnicom, dawanym zazwyczaj przy
zawieraniu z czlowiekiem przymierza 25. Jezeli w sytuacjach tego
rodzaju, Bég wlasnie na mocy swojej sprawiedliwosci karze wrogéw
Izraela, to dlatego, ze chce by¢ wiernym wzgledem obietnic, ktére
dat Izraelowi?2, Wiadomo za$, ze samo przymierze oraz zwigzana

2 Traktujgc te przymioty Ilacznie S. Liyonnet postuguje sie, chyba
jako pierwszy, formulg nastepujgeq: ,iustitia Dei est... attributum quo pro-
missionibus fidelis remanet”. De iustitia Dei in Epistola ad Romanos, VD
25 (1947) 135,

2 S, Lyonnet stusznie zauwaza: ,Etenim concedendum esse videtur
auctores hanc sententiam propugnantes revera duos conceptus practice confun-
dere scl. irae et iustititae, neque raro ab uno ad alterum quasi inconscie
transire” — De justitia Dei in Epistola ad Romanos, 25 (1947) 132.

% Chyba jako jeden z pierwszych na ten aspekt sprawiedliwosci BozZej
zwrécil uwage H. Cremer, Die paulinische Rechtfertigungslehre im Zu~
sammenhang threr geschichtlichen Voraussetzungen, Glitersloh 2 1900; podobnie
A. Schlatter, Gottes Gerechtigkeit, Stuttgart 1935. Z nowszej literatury
w zwigzku z tym tekstem zob. przede wszystkim A. Pluta, Gottes Bundes-
treue, Ein Schliisselbegriff in Rom 3, 25a, Stuttgard 1969.

25 To pojecie sprawiedliwosci Bozej pojawia sie doéé czesto w Starym
Testamencie. Zob. np. Iz 46, 13; 51, 6. 8; Jer 9, 23; Oz 2, 21; Ps 143, 1.3; Dn 9,
14. W Pwt 32, 4 czytamy: ,,Wszystkie drogi Jego sa stuszne; on Bogiem wier-
nym, a nie zwodniczym, On sprawiedliwy i Prawy”. Zob. w zwiazku z tym
J. Rouwet, Misericordia et iustitin Dei in Vetere Testamento, VD 25 (1947)
89--98.

 Por. np. Wj 9, 27; Iz 10, 22. Idee wiernosci suponuje sprawiedliwosé
rowniez w Rz 3, 21—26. Zob. w zwigzku z tym G. Herold, Zorn und
Gerechtigkeit Gottes bei Paulus. Eine Untersuchung 2u Rém 1,16—18, 251;
H. Tyen, Studien zur Sindenvergebung im Neuen Testament und seinen
alttestamentlichen und jiidischen Voraussetzungen, Gottingen 1970, 163 nn.
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z nim obietnica jest wyrazem dobroci Boga, pragnacego przyblizyé
ku sobie czlowieka 27, Otéz 6w dobroczynny, peten mitosci charakter
sprawiedliwoéci Bozej wyrazaja dosadnie takie miedzy innymi
stwierdzenia: ,,... zgodnie z pochwalg, jakg Dawid wypowiada o czto-
wieku, ktorego Bog usprawiedliwia niezaleznie od uczynkéw...” (4,
6); ,Jezeli bowiem przez przestepstwo jednego $mier¢ zakrolowala
z powodu jego jednego, o ilez bardziej ci, ktérzy otrzymujg obfitos¢
taski i daru sprawiedliwodci... (5, 17); ,laska przejawita swe kroélo-
wanie przez sprawiedliwo$¢ wiodacg do zycia wiecznego...” (5, 21).

¢) Ostatnio nie brak autoréw, ktérzy sgqdza, ze dikaiosyne Theout
okresla stosunek Boga do calego stworzenia. Obdarzywszy wszech-
$wiat istnieniem, Bég ma w swej szczegdlnej pieczy kazde stworze-
nie i w tym wlasnie przejawia sie Jego sprawiedliwosé 28, Nawet
w tekstach, ktére moéwig o sadzie i wyrokach Bozych sprawiedliwosé
jako przymiot Boga nie zatraca swego dobroczynnego charakteru
gléwnie dlatego, ze u Boga nie ma wzgledu na osobe: kazdemu odda
wedlug jego uczynkéw (Rz 2, 11; Ef 6, 9; Kol 3, 25; Jk 2, 1) i w tym
wlasnie przejawia sie Jego sprawiedliwosé.

d) Najpelniejszg manifestacja sprawiedliwosci Bozej jest jednak,
wedlug Pawla, zbawcza dzialalno§é a zwlaszcza dmieré Jezusa na
krzyzu®. I tu dochodzi do glosu synonimiczno$¢ sprawiedliwosci
i miloéci. Smieré Chrystusa na krzyzu jest bowiem dla Pawla nade
wszystko przejawem mitosci Boga Ojca do catej ludzkoéci oraz
Jezusa Chrystusa — do Boga Ojca i do wszystkich ludzi. Chrystus
Jezus dla Pawla to ten, ktéry nas ukochatl i wydal siebie samego za
nas 30,

27 O. Kuss, Der Romerbrief, 119.

28 Paulus zum Apostel der Volker berufen, verkilindigt ein universales
Evangelium, das Juden und Vd&lkern gilt... Dieses Evangelium versteht den
Christus nicht allein aus seinen Bezug aufdie dem David gegebene Verheis-
sung, sondern aus seiner Konfrontation mit Adam als dem zweiten oder
letzten Adam; dementsprechend ist Gottes Gerechtigkeit als sein Heilshan-
deln nicht allein auf den Bund, sondern mit Schopfung bezogen” — W.
Grundmann Zur gegenwdrtigen Diskussion um das Verstindnis der ,Ge-
rechtigkeit Gottes’ in der neutestamentlichen Wissenschaft, Theologisches
Jahrbuch 1970, 108 n; ,Rechtfertigung ist fir Paulus ein Schopfungsvorgang,
und zwar der Aufgang der verbindlichen Treue des Schopfers zu seiner
Schopfung iber der Existenz des einzelnen” — P, Stuhlmacher,
Gerechtigkeit Gottes bei Paulus, 257. : :

29 Opini¢ te podzielajg egzegeci najrbézniejszych odcieni. Zob. ostatnio
G. Herold, Zorn und Gerechtigkeit Gottes bei Paulus, 254 nn.; W. H.
Cadman, Dikaiosyne in Romans 3, 21—26, Berlin 1964, 532—534.

30 Swoje rozwazania na temat sprawiedliwosci Bozej u Pawia O. Kuss
konieczy w taki spos6b: ,,Gerechtigkeit Gottes — das ist fiir Paullus: Gott hat
sich im heilsgeschichtlichen Jetzt in barmherziger Liebe seinem Volke...
zugewandt... er hat seine heils — schaffende Gnade erwiesen in seinem
Handeln durch Jesus Christus.. offenbart Gottes Liebe gerade als Gottes
Liebe...” — Der Rémerbrief, 121.
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3. Dlaczego sprawiedliwo$§¢?

Lecz owa bliskoéé¢ treSciowa dwu przymiotéw Bozych — spra-
wiedliwosci i mito$ci — kaze si¢ z kolei zastanowi¢, dlaczego Pawel
w ogodle wprowadzil do swej teologii to tak wieloznaczne pojecie
sprawiedliwosci, tym bardziej, ze wieloznacznos¢ owa byta do prze-
widzenia ze wzgledu na bardzo szczegoélne miejsce tematu sprawie-
dliwosci w teologii judaistycznej. Referujac te teologie Pawel sam
moéwi o sprawiedliwo$ci Prawa: ,lzrael, ktéory zabiegal o prawo
usprawiedliwiajace (nomon dikaiosynes), do celu Prawa nie doszed?”
(Rz 9, 31) 3. Istnieje wiec w pelni uzasadnione przypuszczenie, ze
mial Pawel jakie§ — i to wazne — powody, dla ktérych wprowadzit
pojecie sprawiedliwosci Bozej do swych rozwazahh w Liscie do
Rzymian 32,

a) Jednym z tych powodéw — by¢ moze najwazniejszym — zdaje
sie by¢ polemika z zydujgcymi. Ci ostatni utrzymywali, Ze na miano
sprawiedliwego zastuguje tylko ten, kto zachowuje Prawo. Ot6z
wiadomo, ze w przekonaniu Pawla nie ma nic bardziej blednego od
tej tezy. Pragnac wykazaé jej niestuszno$¢, musi Pawel postugiwaé
si¢ jezykiem i terminologig pcdobng do tej, ktérej uzywali propaga-
torzy wspomnianej przed chwilg tezy: calg Ewangelie nazywa row-
niez sprawiedliwo$cig lub sprawiedliwoscig Ewangelii. Lecz podczas
gdy Zydzi moéwili o swojej sprawiedliwoéci, jako ze posiadali jg na
mocy wiasnych uczynkéw, zaden wyznawca Chrystusa nie mogh
sie chlubi¢ wlasng sprawiedliwoscig; jest to sprawiedliwo$é bedsca
darem Bozym czyli rezultatem dziatania Boga, do ktérego przymio-
téw najzakomitszych nalezg dobroé i milosierdzie.

b) Istnieje tez przypuszczenie, ze Pawel usprawiedliwia sie nie-
jako publicznie ze swojego wlasnego, dawnego sposobu my$lenia.
Jako jeszeze do niedawna faryzeusz — i to wyrdzniajgcy sie gorli-
woscig — tez w Prawie pokladal Szawel calg nadzieje. Obecnie
wartosciuje ten sposéb rozumowania 33,

Tezy tej nie podtrzymuje jednak dzi§ zbyt wielu autoréw. Wy-
daje sie natomiast, ze role zasadniczg odegrala che¢ nawigzania
kontaktu terminologicznego z zydujgcymi.

31 Warto tez zauwazyé, ze w Liscie do Galatéw, kitdéry porusza przeciez
problematyke podobng do Listu do Rzymian, termin sprawiedliwo$é pojawia
sie tylko jeden raz, i to tez jako cytat pogladéw jednej z gléwnych tez teolo-
gii judaistycznej (por. Ga 2,21).

32 Zob., w zwigzku z tym S. Lyonnet, Dei iustitia Dei in Epistola ad
Romanes, VD 25 (1947) 33.

38 Aber Paulus muss sich doch hier zuerst vor seinem eigenen ehemali-
gen Denken rechtfertigen und seine ganze Theologie wurzelt in dieser radika-
len Kldrung der Gesetsesfrage”. W. Schrenk, ThWNT, II, 205,
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4. Realizm usprawiedliwienia

Tu z kolei nasuwa sie nowe pytanie: jezeli czlowiek nie moze
powiedzieé, ze posiada wlasng sprawiedliwo$¢, to czy tzw. sprawie-
dliwo$é Bozg mozna uwaza¢ w ogole za jakagkolwiek rzeczywistose?
Czy w gruncie rzeczy nie mozna by rozumowaé¢ w sposob nastepujg-
cy: wiadomo, iz mimo przyjecia chrztu, czlowiek nie wyzwala sie
catkowicie spod prawa grzechu; lecz pozostaje grzesznikiem do
$mierci. Jezeli B6g mimo to usprawiedliwia go, to jedynie w tym
sensie, ze oglasza go sprawiedliwym. Inaczej nie moéglby udzie-
li¢ mu zaplaty wiecznej, zakladajac, ze czlowiek bedzie po-
kladal ufno$¢ niezachwiang w zastugach czyli w sprawiedliwosci
Chrystusa. Tak wiec sprawiedliwo$é Boza w odniesieniu do czlowieka
posiada charakter wylgcznie zewnetrzny, imputatywny 34

Probujac zajaé wlasciwe stanowisko wobec powyzszej argumen-
tacji przyzna¢ nalezy, ze jest rzeczywiScie co§ paradoksalnego
w okresleniu terminem dikaiosyne daru Bozego. Lecz okreSlenie to
nie jest tylko pewng odmiang prawne]j fikcji. To, co od Boga otrzy-
mujemy, jest rzeczywisto$cia, dzieki ktorej czlowiek jest w stanie
by¢ istotnie sprawiedliwym w oczach Bozych lub jeszcze inaczej:
jest to rzeczywistos¢, dzieki ktérej czlowiek moze swoim zyciem
ukazywaé doskonaloSci Boga zwane inaczej sprawiedliwoscig 35,
Sprawiedliwo$é, o ktérej mowa w zwigzku ze zbawieniem czlowieka,
posiada jak juz moéwiliSmy, charakter przymiotu nie tylko Boskiego,
lecz takze ludzkiego, stanowi integralng czes¢ nowej osobowosci
ludzkiej, co Pawel stwierdza do$¢ jednoznacznie miedzy innymi
w tym oto tekscie: ,,Albowiem jak przez nieposluszenstwo jednego
czlowieka wszyscy stali sie grzesznikami, tak przez postuszenstwo
jednego wszyscy stang sie (katastathesontai) sprawiedliwymi” (Rz
5, 19). Czasownik kathistemi nie ma nic wspoélnego z orzecznictwem
sgdowym. Jest to termin pochodzenia raczej filozoficznego.

3¢ Jest to w streszczeniu rozumowanie M. Lutra i wielu nawet dzi-
siejszych protestantéw. T. Beer, w sposéb chyba troche uproszczony,
usituje zblizyé Lutra do katolicyzmu, gdy miedzy innymi pisze: ,,Rechtfer-
tigung versteht Luther weder als forensischen Freispruch noch als ockhamis-
tische acceptatio” — Die Ausgangspositionen der lutherischen und der
katholischen Lehre von der Rechtfertigung, w: Theologisches Jahrbuch 1967,
558. Nieco wezesniej autor ten, cytuje nastepujaca wypowiedZ Lutra:
,Wir sagen, dass die Erbsilinde, obwohl sie imputative nachgelassen ist und
so weggenommen wird...” (tamz2e, 557). Zob. jednak J. Lortz, Luthers
Romerbriefvorlesungen. Grundanliegen, tamze, 246 n.

8  T.a justice qui juge, la misericorde qui pardonne sont des attributs
divins. La justice qui sauve en pardonnant ne peut se nommer de ce nom
gue parce que son terme est la justice ne venant pas de l’homme, mais
cependant pénétrant dans T’homme pour lui étre acquise par fii” — M. J
Lagrange, Saint Paul, Epitre aux Romains, 121.
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Oto w kilku punktach wyniki naszych rozwazan:
1. Wyrazenie dikaiosyne Theou w Lifcie do Rzymian oznacza pe-
wien przymiot Boga, przejawiajacy sie w dzialaniu, ktére ma za
przedmiot cztowieka i w wyniku ktérego czlowiek partycypuje nie-
jako we wiagciwoéciach samego Boga.
2. Sprawiedliwo§é Boza nie jest przeciwienstwem, lecz swoistym
synonimem zbawczej mitosci Boga.
3. Pawetl postuzyl sie pojeciem sprawiedliwoéci, z natury do§é¢ nie-
jednoznacznym, gdyz, byé moze, chciat znalez¢é wspélny jezyk w po-
lemikach z zydujgcymi. Nie wykluczone, Ze chodzilo mu rdéwniez
o pewne skorygowanie swojego jeszcze faryzejskiego zapatrywania
sie na sprawiedliwos¢ Bozg.
4. O rzeczywistodci, a nie pozornym tylko charakterze, usprawiedli-
wienia $wiadczy nade wszystko bardzo wyraZne stwierdzenie, ze
wskutek usprawiedliwienia cztowiek staje sig sprawiedliwym.

LA JUSTICE DE DIEU
DANS L’EPITRE DE SAINT PAUL
AUX ROMAINS

L’expression dikaiosyne Theou dans I'Eolfre aux Romains signifie attribut
se manifestant dans les actes divins qui ont comme objet I'étre humain et
grace auxquels I'nomme est capable de participer aux perfections de Dieu
Lyi—méme. La justice de Dieu n’est pas opposition mais synonyme de
Yamour de Dieu.

Paul se sert de la notion de justice assez ambigue en elle méme parce
qu’il voulait trouver un langage commun dans sa polemigue avec les ju-
daisants. I1 n’est pas exclu qu’il voulait aussi corriger ses anciennes fautes
a propos de la justice de Dieu. La constatation que par la justification
homme devient juste permet de considerer la justice de Dieu comme une
realité concréte.

6 — Collectanea Theologica



