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BIULETYN TEOLOGICZNOMORALNY

Zawartesé: I, WYPOWIEDZI PAPIESKIE. Pok6j i obrona zycia ludzkiego.
il. SPRAWOZDANIA 1. Uzasadnienie norm moralnych we wspo6lczesnej teolo-
gii 1 w marksizmie, Kongres moralistow wloskich, — 2. Wizyta prof. dr W.
Molinskiego. — 3. Tematyka zebran krakowskiej sekcji dogm.-moralnej
w latach 1972—76. I1II. Z NOWSZYCIH PUBLIKACJIL Uzasadnienie norm
moralnych. *

I. WYPOWIEDZI PAPIESKIE

Pokoj i obrona zycia ludzkiego
(AAS 68, 1976, nr 11—12; 69, 1977, nr 1—2)

Dziesigty z kolei Dzieh Pokoju stal sie okazjg do refleksji na temat sto-
sunku miedzy prawdziwym pokojem a obrong ludzkiego Zycia. Prawda
o pokoju zostala ukazana w ogblnej perspektywie powolania: pokdj jest da-
rem Boga i réwnocze$nie zadaniem, wymagajgcym czynnej postawy cziowie-
ka. Pokdj jako zadanie moralne jest w rezultacie dzietem zharmonizowanego,
dynamicznego dzialania spolecznego. W zlozonej budowie pokoju nie zachodzi
jednak dualizm. Punktem syntezy, zwornikiem jest tutaj osoba ludzka, su-
mienie czlowieka, w ktorym mieszka Pokéj zaszczepiony przez Chrystusa.
»Pokd] — tak twierdzimy (homilia w Dzien Pokoju, 1 I. 77, Prima ¢ salutil,
69, 1977, s. 32—36) — w swoim najglebszym i najpelniejszym zrozumieniu jest
darem Boga. Je$li jest darem, ktéry wyplywa z dobroci Boga, z Jego mito-
sierdzia i milosci, w swym oryginalnym i najwyzszym Zrédle jest pokdj
laska i tajemnicg. Nie podwaza ona jednak i nie umniejsza istoty ludzkiej
ziemskiego pokoju, lecz go rodzi, umozliwia, uszlachetnia, udramatycznia,
a nadto nas umacnia do wysilku i dziatania odnoszgcego sie do tego faktu
historycznego i ludzkiego, ktéry nazywamy pokojem. Jest on pewnag réwno-
waga odniesien miedzy narodami, slawng tranquillitas ordinis $w. Augus-
tyna, gdyz do statycznego, nieruchomego pojecia pokoju dodaje pewien
wspblezynnik dynamiczny, ktéry czyni z pokoju nie jaki$§ ukiad sztywny i nie-
zmienny, lecz ruchomy i zywy lad. Jest on taki nie tylko z powodu poteinej
i nieobliczalnej gry dzialajacych tutaj czynnikéw, z ktoérych pokéj wynika,
lecz przede wszystkim dzieki ukrytej, ale realnej, czesto rozpoznawalnej in-
terwencji Opatrznosei, ktéra potrafi obrécié na dobre nawet negatywne sytua-
cje ludzkie, uchodzace za zupelnie stracone.. Chcemy wiec powiedziet, ze
pokdj jest zawsze in fieri, to jest w stawaniu sie i nie bywa nigdy osiagany
raz na zawsze. Jest on réwnowagg w ruchu, osiggang stosownie do norm,

* Redaktorem niniejszego biuletynu jest ks. Jan Pryszmont,
Warszawa.
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bardzo zlozonych i delikatnych, ktére cztowiek jako wypracowujacy pokdj -—
czy to w plaszezyznie politycznej, czy prywatnej — powinien mie¢ na uwadze,
znaé je i wprowadzaé w czyn” (s. 34).

Stare powiedzenie si vis pacem para bellum papiez koryguje nastepujgco:
jesli chcesz pokoju, czyh pokédj (s. 35). Oredzie na Dzien Pokoju (8. XII. 1976,
Eccoci ancora, 68, 1976, s. 707—714) takze akcentuje 6w czynny charakter po-
koju, przy czym sam przedmiot etycznego dzialania zostal tutaj szerzej przed-
stawiony, na tle zwigzku, jaki zachodzi miedzy pokojem a zyciem. Dzialanie
budujgce pokdj polega przede wszystkim na rozwoju i obronie istotnych
wartosei zycia ludzkiego, owszem na obronie samego zycia. Istota pokoju
przez pewng interioryzacje etyczng wchodzi do centrum zycia osobowego
czlowieka. Pokéj rodzi sie lub zamiera juz w samej osobie ludzkiej, to jest
w jej postawie wobec godnosei zycia. Pok6j i zycie wystepujg w bardzo giebo-
kim i silnym powigzaniu (tamze, s. 709). Papiez rzuca haslo: chcemy pokoju,
bronmy zycia. Wszelkie rozdzielanie tych dwé6ch wartodei jest tragedis. ,,Zy-
cie jest szezytem pokoju. Jesli jako punkt wyjscia logiki naszego dzialania
przyjmiemy $wigta warto$é zZycia, dyskwalifikuje to tym samym wojne jako
normalne i zwyczajne narzedzie panowania prawa, a zatem i pokoju. Pokéj
nie jest niczym innym jak nie podlegajgcym zakwestionowaniu panowaniem
prawa i w rezultacie szcze$liwg celebracjg zycia” (tamze, s. 710).

Zasada obrony zycia wystepuje takze w homilii noworocznej, przy czym
rozwinieto szerzej mysl o $wietosei zycia. ,,Zycie ludzkie jest $wiete, to jest
chronione przez relacje transcendentng do Boga, ktéry jest jego pierwszym
autorem i zazdrosnym obronca, niewidzialnym i absolutnym wzorem, w kt6-
rym (zycie owo) przeglada sie, odkrywajac wrodzone sobie, najwyzsze podoe-
biefistwo Boze... (Prima ¢ saluti, s. 35). Co wiecej, cztowiek jest ,chwalg Boga”,
a Weielenie jest najwyzszym potwierdzeniem humanizmu (tamze).

Réwniez oredzie nie pomija aspektu $wigtosci (s. 711). Zycie jest Swiete,
ale nie znajduje sie na szczycie hierarchii wartoéci. Jest poddane innym,
absolutnym wartosciom i niekiedy dla ich obrony moze zostaé poswiecone.
,»,Chodzi o dobro, ktérego wartos$é przewyzsza, wartosé zycia, dobra takie ja-
ko prawda sprawiedliwoéé, wolno§é, mito§é blizniego, wiara.. Woéwezas
to majg zastosowanie slowa Chrystusa: ten, kto mituje swoje zycie (bar-
dziej niz owe wyzsze dobra), traci je (por. J 12,25).

Czym innym jest jednak ofiara z zycia dla ocalenia wartosci, na ktdrych
caly sens Zycia sie opiera, a czym innym jest uzycie sily przeciwko zyciu
i przeciwko jego godnosci. Taki zamach na zycie uderza takze w pokéj.
»Nie jest mozliwe, by pok6j kwitl tam, gdzie narusza sie integralno$é zycia.
Gdzie szerzy sie przemoc, konczy sig¢ prawdziwy pokéj. Natomiast tam,
gdzie prawa czlowieka sg istotnie gloszone, publicznie uznawane i bronione.
pokéj staje sie¢ radosna i skuteczng atmosferg zycia spolecznego” (Eccoci
ancora, s. 712).

Burzenie pokoju zaczyna sie juz w sercu cziowieka, od bardzo osobistego,
intymnego zamachu na zycie ludzkie w jego najbardziej bezbronnych poczat-
kach. ,Nie tylko wojna zabija pok6j. Wszelka zbrodnia przeciw zyciu stanowi
zamach na pok6j, zwlaszeza jeSli naraza na szwank ludzkie obyczaje, jak sie
to dzi§ dzieje czesto, z przerazajaca latwoscig, nieraz zalegalizowanag, w za-
kresie unicestwienia majgcego sie narodzi¢ zycia.. Niszczenie zycia, ktére sig
rodzi lub ktére ujrzalo swiatto dzienne, jest przede wszystkim wykroczeniem
przeciw nienaruszalnej zasadzie moralnej, do ktérej zawsze winna sie odnosié
zoncepcja ludzkiej egzystencji: zycie ludzkie jest §wiete od pierwszego mo-
mentu poczecia az do ostatniej chwili jego doczesnego trwania” (s. T1l).
Jndywidualne zycie i ogbélny pokdj sg zawsze zwigzane nierozdzielnym po-
wrewienstwem. Jeéli pragniemy, by rozwéj spolecznego ladu opierat sie na
aienaruszalnych zasadach, nie zadawajmy cioséw w samo serce jego funda-
mentu, jakim jest szacunek dla zycia ludzkiego” (s. 712).

Kiedy sie¢ zniszezy ten fundament, wtedy caly obraz zycia stanie sie za-
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przeczeniem pokoju i kazda zbrodnia stanie sie mozliwa, W cytowanym oreg-
dziu papiez przykladowo przytacza rézne formy przestepczodei indywidual-
nej i zorganizowanej, prywatnej i publicznej, zalewajacej dzi§ swiat (s. 712).
Jest to paradoks dzisiejszego S$wiata: tak mocne podnoszenie wartosei Zycia
ludzkiego i rdéwnoczesne jego niszezenie (Prima i saluti, s. 36). Swiadomoéé
tego paradoksu nie opuszcza papieza takie w przeméwieniu $wigtecznym do
kardynaléw i kurii watykanskiej (20. XII. 76, Dopo la celebrazione, 69, 1977,
s. 37—46). Wskazuje bowiem na Kosciél jako znak nadziei i bezpieczny punkt
oparcia ,,w czasach, kiedy sie mnozg zatrwazajace symptomy w spoteczen-
stwie, Kktore (spoleczenstwo) zdaje sie uzywaé tego podziwu godnego, lecz
kruchego daru wolno$ci po to, by popasé w niewole przewrotnych ideologii
poddajge sie bez oporu. Terroryzm organizowany z zimng krwig przez ciem-
ne sity, ukrywajgce sie nikczemnie w cieniu, sieje $mieré¢, wzbudzajac trwo-
ge w sumieniu wielu, bezbronnym i zdezorientowanym, wéréd tylu narodéw
$wiata; w wielu zas krajach instytucje karne staly sie szkola przestepczo-
Sei” (s. 42).

Temat ten powraca w pelnym wymiarze w przemoéwieniu do korpusu dy-
plomatycznego (15. I. 77, Nous accueillons, s. 87—984). Papiez charakteryzuje
zjawisko przemocy w dzisiejszym $wiecie, wyliczajac wazniejsze przejawy
i formy tego zla. Lista jest dos$é diuga: zbrodnie, sabotaze, terroryzm, odwe-
ty, torturowanie, ucisk calych narodéw pozbawionych podstawowych wol-
nosci, odmawianie sprawiedliwo$ci, poblazanie i krycie terrorystéw, zemsta
prywatna.. Z dziedziny za$§ zycia duchowego wylicza zwlaszcza: agresywne
atakowanie sumien przez natarczywg pornografie, stronniczo$é srodkéw spo-
lecznej informacji, gwalcenie wolnoéci religijnej (s. 88—89). W sumie ,,zycie
czlowieka na wszystkich swoich szezeblach przestaje sie liczyé, a jego god-
no$é zostaje wyszydzona. Rozpetana praktyka gwaltéw i wysitki podejmo-
wane dla jej usprawiedliwienia wyzerajg sumienia i zagrazajg trwalosei
spoteczenstw” (s. 89).

Walczac ze zlem, nalezy siegaé do jego przyczyn, nie zatrzymujac sie
na objawach i skutkach (s. 89). Ponadto nalezy zobaczyé¢ to zjawisko w jego
historycznej (genetycznej) ciaglosei, w jego ,ltancuchowosci” z psychologicz-
nymi zazebieniami i ze spoleczng zarazliwoécig. Da sie wyrdézni¢ pewne og-
niwa- tego laficucha i gléwne etapy narastania samego zjawiska. U podstaw
lezy fragmentaryczno$é prawdy, stronnicza wizja rzeczywistosci: widzi sie
jedynie niesprawiedliwosé, ktéra dzieli, a pomija si¢ ogédlnoludzky solidar-
no$é. Drugim etapem jest wykopanie przepasdci przez przyjecie manichejskiej
i faryzejskiej zarazem koncepcji odpowiedzialnosci: zlo pod kazdym wzgle-
dem- zawsze jest po stronie ,tamtych”. Czlowiek odrywa sie w ten sposdb
od rzeczywistosei i gubi kryjace sie w niej elementy jednosci. Trzecim eta-
pem jest formowanie sig totalitarnej ideologii, ktéra usztywnia przeciwstaw-
ne i stronnicze podzialy ludzko$ci. Postawione przeciw sobie grupy ludzi
zwalczajg sie teraz dla samej zasady, w oparciu o fundament ontologiczny,
na przykiad ekonomiczny lub rasowy. ,Rozum stworzony dla poznania praw-
dy i dla zaproszenia ludzi do wzajemnego spotkania w dialogu... zostaje
przewrotnie zmobilizowany do tego, by pokrywaé¢ kilamstwo i utrwalaé nie-
nawisé”. Wreszcie czwarty etap, wzglednie czwarte ogniwo ciggnace za sobg
calty -lancuch, to zburzenie jednoéci ludzkiej, atomizacja spoleczenstwa, zni-
szezenie ogdlnoludzkich przekonan i wartosei moralnych zyjgeych w $wia-
domosei narodu. W tej sytuacji nawet wiladza publiczna odpowiedzialna za
dobro wspblne zostaje wtloczona w stan niemocy i teren zycia spolecznego
zostaje szybko opanowany przez ziozony system przestepczodci. Kiedy mimo
wszystko wiadza zaczyna interweniowaé, usitujgc silg zgnie$é podnoszacy sie
opdr, zniza sie do metod represji i tortur. W ten sposéb zamyka si¢ kolc
przemocy i gwattu (s. 90).

Na pytanie ,,co robié?” jest tylko jedna odpowiedZ: ,nalezy przerwaé
ten krag przemocy” (tamze). Wyjscie z sytuacji jest mozliwe, ale warunkiem
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jest oparcie sie o prawde, o peilng prawde o czlowieku, o jego slabosci, ale
i o godnosci, o miedzyludzkiej jednosci i solidarnosci. Trzeba siegaé do tych
sit, ktére tkwia na mocy stworzenia w samej naturze ludzkiej, ale takze
trzeba oprzeé sie o te energie, ktére splywajg na ludzko$é z jej mistycznej
jednoéci z Chrystusem. Konieczny jest wiec szacunek dla czlowieka oraz mi-
tosé i to nawet dla nieprzyjaciét i konsekwentnie szczera wola wzajemnego
poznania i poszanowania. Nie nalezy rozpalaé instynktéw, lecz rozwijaé
te postawy, ktoére pomagajg do wspdipracy. Wladza powinna stuzyé dobru
wspdlnemu nie w spos6b mechaniczny, lecz moralny, to jest odwolujgc sie
do oscbowego sumienia obywateli (por. KDK 74). Jest oczywiste, Ze przeciw-
dzialanie duchowi przemocy wymaga inicjatyw miedzynarodowych (s. 21). Na
tym terenie otwiera sie szerokie pole dzialania dla Kosciota zwlaszcza przez
urzeczywistnienie wolnosei ewangelicznej, mitosci i braterstwa. ,,Tylko
prawdziwa milo§¢ moze stworzyé przestrzen dla pokoju”. Ostatnim siowem
papieza w tej kwestii jest Chrystus, Zrédilo miltoéci i pojednania (s. 93).

Stowa papieza wnoszg cenne S$wiatlo do problematyki rozwijanej przez
katolickg nauke spoteczng. Okazuje sie, ze odwolanie sie do Ewangelii jest
konieczne dla rozwigzania probleméw dzisiejszego $wiata. Réwnie naglacy
jest powrdét do autentycznej filozofii czlowieka siegajgcej do ostatecznej
prawdy bytu, prawdy jednej i wspélnej dla catej ludzkosci. Zadne zabiegi
zewnetrzne nie zastgpig odrodzenia sie czlowieka, ki6re ma nastapi¢ od cen-
trum, w glebi sumienia przyjmujacego dar Bozej miltosci.

ks. Jerzy Bajda, Warszawa

II. SPRAWOZDANIA

1. Uzasadnienie norm meralnych we wspélczesnej teologii i w marksizmie
Kongres moralistéw wloskich

W dniach 11-—14 kwietnia 1977 r. w Zafferana Etnea (Katania) odby?t sie
kolejny kongres moralistéw wioskich, ktéry podjal waziny i aktualny pro-
blem uzasadnienia norm moralnych w refleksji wspblczesnych teologdw
i marksistébw. W okresie kryzysu nie tyle ekonomicznego co moralnego
w swym kraju, teologowie moralisci — jak to zaznaczyli w komunikacie pra-
sowym przed rozpoczeciem obrad — cheieli przeanalizowaé podstawy huma-
nizmu, na ktoérym opiera sie kultura dotychczasowa spoleczefistwa wloskie-
go (chrzescijanstwo) i typ humanizmu, ku ktéremu zdagza obecnie znaczna
cze$é tego spoleczenstwa (marksizm). Humanizmowi chrzescijanskiemu cheg
pomoéc wyjsé ze Slepego zaulka, w jakim znalazla sie jego moralno$é trady-
cyjna wraz ze swym uzasadnieniem norm moralnych, opartym na sile nor-
matywnej natury, autorytecie czy tradycji. Chodzilo wiec teologom o pogie-
bione przemys$lenie uzasadnienia norm moralnych w $wietle Stowa Bozego
i nowych osiggnieé nauk antropologicznych. Réwnoczesnie pragneli zapoznaé
sie blizej z wynikami etyki marksistowskiej, doceniajgc w niektdérych jej
kierunkach wyrazng akceptacje personalizmu, ktéry moze staé sie wspdlng
plaszezyzng dla dialogu miedzy obydwoma humanizmami. Towarzystwo mora-
listéw wiloskich, kohczge swdj komunikat wyraza nadzieje, ze w ten sposdb
przyczyni sie do rozwigzania wspblnych probleméw wspbdlnoty koscielnej
i swieckiej we Wloszech w tak delikatnym i trudnym momencie jak obecny.

Dla czytelnika polskiego problematyka kongresu moralistéw wloskieh
ma specjalne znaczenie, nie tylko ze wzgledu na wspoétistnienie w Polsce
katolicyzmu i marksizmu, ale i na wklad teoretyczny obydwu filozofii w po-
'ruszane problemy, co bylo kilkakrotnie podnoszone w referatach i w dysku531
‘ Aby mie¢ obraz calo$ciowy obrad kongresu, omoéwie kolejno najwaz-
niejsze referaty z uwzglednieniem gloséw dyskusji, kohczgc kilkoma uwa-
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gami krytycznymi, jakie nasuwajg tak obrady kongresu, jak i sama pro-
blematyka.

Pierwszy referat ramowy na posiedzeniu plenarnym wyglosit C. Car-
dia z Cagliari pt. La fondazione della norma morale nellg ricerca marxista
contemporanea. Prelegent przedstawil w sposéb obiektywny wyniki poszu-
kiwan w omawiane] dziedzinie etyki marksistowskiej. Na wstepie podkreslit
centralne miejsce czlowieka w rozwazaniach wsp6lczesne] antropologii mark-
sistowskiej, ktbéra pozostajagc nadal wierna materializmowi historycznemu
i dialektycznemu, uwaza czlowieka za ,,synteze” potrzeb naturalnych i spo-
lecznych. Normy moralne, jako wynik rozwoju stosunkdéw spoteczno-ekono-
micznych, nie moga mieé¢ charakteru absolutnego. Uzasadnienie norm
C. Cardia rozumie jako poszukiwanie ich fundamentu. W etyce marksi-
stowskiej fundamentem normy moralnej, ktéra jest wynikiem syntezy mie-
dzy wolnoscig a koniecznodcig, jest zdolno$¢é czlowieka 1 jego wiara
w ulozenie stosunkéw miedzyludzkich w sposéb naukowy. Relatywizm i hi-
storycznosé norm moralnych w etyce marksistowskiej oraz jej podporzad-
kowanie polityce zostaly szczegblnie zaakcentowane przez C. Cardia
w ostatniej czeSci jego referatu. W dyskusji zwrdcono uwage, ze w etyce
marksistowskiej wiecej sig¢ méwi o uzasadnieniu norm w znaczeniu ich uspra-
wiedliwienia w procesie ustanowienia lub formowania sie, niz w znaczeniu
szukania sensu samego fundamentu tych norm.

W drugim referacie ramowym pt. La fondazione della norma morale
nella teologia cattolica attuale E. Chiavacecci z Florencji ombéwil na wste-
pie teorie etyczne (zwlaszcza teleologiczng i deontologiczng) i metaetyczne,
wyréziniajgc dwa pojecia uzasadnien, ktére czesto sg przyczynag nieporozumien
w rozwazaniach nawet specjalistbw, a mianowicie 1. uzasadnienie jako
usprawiedliwienie normy w procesie jej ksztaltowania sig, 2. uzasadnienie
jako usprawiedliwienie sensu fundamentu normy juz istniejgcej. Wprowa-
dzit tez dystynkcje miedzy normg spoleczng (przykazanie) a normg indywi-
dualng (imperatyw sumienia) oraz miedzy ich uzasadnieniem.

W teologii moralnej, wediug E. Ch1avacc1ego uzasadnienie norm
moralnych czesto jest powodem nieporozumienia. Dla jednych uzasadnienie
»Z wiary” czy ,w wierze” jest rozumiane jako Zro6dio wylgczne dla de-
dukeji norm; dla innych natomiast jako gwarancja ostateczna wery-
fikacji tych norm w doswiadeczeniu. Przy uzasadnieniu ,,normy materialnej”
(tresci normy) w procesie jej ksztaltowania teolog musi wzigé pod uwage
dane tak Objawienia, jak i refleksji filozoficznej. Proces ten przebiega od
ujecia intelektualnego wartosci do normy, a nie odwrotnie, jak to czasem
twierdzi sie w neokantyzmie. Kolejno prelegent oméwil uzasadnienie uni-
versale sociale normy jako przykazania i uzasadnienie wuniversale indivi-
duale normy-imperatywu sumienia i ich kryteria (teleologiczne i deontolo-
giczne) na dwu rbéznych plaszczyznach: spolecznej i osobowej. Zakonezy?
swoOj referat stwierdzeniem: ,,Chrystus jest jedynym i prawdziwym funda-
mentem tak osoby jak i norm moralnych chrzescijanina”. Wydaje sie, zZe:
dopiero w punkecie, na ktérym E. Chiavacci zakonczy! swe rozwazania,
jawi sie problem uzasadnienia norm moralnych w teologii: w jaki sposéb
Chrystus jako osoba moze byé i jest faktycznie fundamentem (uzasadnie-
niem) norm moralnych spotecznych 1 indywidualnych chrzescijanina? Na to!
pytanie ani referat, ani glosy w dyskusji odpowiedzi nie daly. W historii
teologii moralnej natomiast nie brak rozwazan, ktére moglyby rzuci¢ wiele,
Swiatla na ten temat.

Oprécz dwu konferencji ramowych o uzasadnieniu norm moralnych
w teclogii i w marksizmie wygloszonych na posiedzeniu plenarnym w pierw—"I
szym dniu, obrady kongresu toczyly sie w siedmiu grupach roboczych. Kazda.
z grup miata za przedmiot dyskusji jaki§ aspekt szczegdlowy wraz z refe-.
ratem wstepnym, poruszajagcym problemy lezace u podstaw uzasadmema"
norm moralnych w teologii czy marksizmie.
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Jefli chodzi o wuzasadnienie norm moralnych w marksizmie, to obok
wyzej omoéwionego referatu C. Cardia dwa inne referaty, wprowadzajace
do dyskusji w grupach, raczej odbiegaly od gléwnej tematyki kongresu: Re-
ferat P. Latorre dotyczy: mozliwoéci etyki w marksizmie naukowym
L. Altussera, a referat A, Bondolfi’ego omoéwil zagadnienie faktu
moralnego u E. Blocha., Poniewaz ich rozwazania nie wyszly poza og6lnie
znane tezy etyki marksistowskiej tych auforéw, a czytelnikowi sy znane
z lepszych opracowan polskich, dlatego pomijam tutaj omawianie tych. dwu
referatéw. Warto moze tylko odnotowaé wazne, moim zdaniem, postawienie
przez A. Bondolfiego problemu ,obecnosci — nieobecnosci” teodycei
we wspblezesnej teologii, zwlaszcza teologii moralnej, i konsekwencji dla
rozwazan na temat moralnoséci dotyczacych tak tresci jak i metody.

Dwa inne referaty, wprowadzajgce do dyskusji w grupach, poruszaty
sprawg norm moralnych w Pi$mie $w. Referat G. Barbaglio pt. Il lieto
annuncto e Uappelo di Gest. Regno di Dio imminente e sue implicanze etiche
nie wnosi nic nowego poza znanymi tezami na ten temat, zwlaszcza
Ch. Dodda, R. Schnackenburga czy C. Spicqga. Natomiast
D. Capone z Akademii Alfonsianum z Rzymu wyglosil interesujacy . re-
ferat na temat: La morma morale e Gesu. Autor wychodzi w swych rozwa-
zaniach z zaloZenia, Ze kazdy wybér moralny konkretny, jako ekspresja
prawdy moralnej ma u swych podstaw sad sumienia. Problem wigc polega
na tym, czy istnieje jakie§ kryterium, na podstawie ktdrego mozna okre~
§lié, czy czynnik normatywny sadu sumienia jest stuszny, uzasadniony tak
w wypadku sadu sumienia indywidualnego, jak i w wypadku sgdu sumienia
wspoblnotowego? .

D. Capone omawia kolejno irzy odpowiedzi, jakie dajg na to. py-
tanie 1. teologia moralna kazuistyczna, 2. kultura wspOliczesna, 3. teologia
moralna posoborowa.

OdpowiedZ teologii kazuistycznej, opartej czy to na me-
tafizyce esencjalnej, czy to na nominalizmie, atomizowata Zycie moralne, roz-
wazajac je jako szereg poszczegdlnych aktéw-§rodkéw do osiggniecia celu
eudajmonistycznego. Uzyteczno$é i szkodliwo$¢ (a wiec dobroé i zlo) -okre-
§lana byla na podstawie zgodnosci lub niezgodnoéci aktu z prawem pow-
szechnym, obiektywnym, wypisanym w naturze czlowieka (pojetej jako isto-
ta metafizyczna), a poznanym przez rozum w sposéb ogélny i abstrakeyjny.
To prawo powszechne, poznane przez rozum czlowieka, to jego prawo na~
turalne. Elementy konkretne i historyczne byly tu uwazane jako ,okolicz-
nofci” dodatkowe. Niezmienno$é Boga-bosko$ci (bo tak rozumiala istote Bo-
ga metafizyka essencjalna) lezala u podstaw niezmiennoéci i prawa natural-
nego. Dobro i zlo aktu szczegbélowego, to zgodno$é lub niezgodnog$é z po-
rzadkiem istotowym, wyznaczonym przez nature czlowieka. D. Capone
widzi przyczyne tak ujetej moralnosei w metafizyce esencjalnej, ktéra ode-
szta od autentycznej metafizyki bytu (zwilaszcza bytu osobowego, jesli idzie
o czlowieka) sw. Tomasza.

Kultura i filozofia wspblczesna odrzucita nie tylko meta-
fizyke esencjalng, ale wszelkg metafizyke, redukujgc rzeczywistosé czlowie-
ka do zwyklej egzystencji indywidualnej. D. Capone podkresla parale-
lizm miedzy filozofia wspdlczesng a filozofig stoicka, z tym 2ze stoicka miala
charakter religijny. Sumienie stoik6éw zostalo zastgpione przez wiedze nau-
kowg, a ich racjonalizm kosmiczny przez racjonalizm pozytywistyczny. Jed-
nostka ludzka, mimo oporu egzystencjalizmu, coraz bardziej ustepuje miej-
sca w rozwazaniach innych filozofii wspdlczesnych kolektywizmowi., Moral-
nos$é ustepuje miejsca polityce, a odpowiedzialno$é osobista — odpowiedzial-
-nodci zbiorowej. Dobro i zlo widzi sie bardziej w stosunkach wspdlnotowych,
‘niz w sadzie sumienia indywidualnego czy w decyzjach osobowych: .

Teologia moralna posoborowa, dla ktérej subiectum theolo-
giae jest BO6g w swej tajemnicy, objawiony historycznie w osobie Jezusa
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Chrystusa, pragnac ukazaé lepiej Scisty zwigzek zycia chrzescijanskiego z mi-
sterium Chrystusa, odrzuca ujecie podmiotu 2zycia moralnego kazuistyki
(czlowiek-abstrakt w swej powszechnosci logiczno-metafizycznej), kultury
wspbiczesnej (czlowiek-masa w swej powszechnoéci spoleczno-kosmicznej),
jak i egzystencjalizmu (cziowiek indywidualny zamkniety w $wiadomosei
swego ja). Teologia moralna teo-chrystocentryczna ujmuje jako podmiot dzia-
tann moralnych czilowieka-osobe), stworzong przez Boga w Chrystusie, dzieki
dziataniu Ducha $w. (persona-interpersona in Christo), ktdére] (osoby) byt
i dziatanie jest partycypacjg osobowg w bycie ,fontalnym” Boga-Trdjcy.
Dzialanie moralne dobre bedzie wtedy, kiedy bedzie realizacja bytows tak
pojetej osoby chrzescijanina. Porzadek ontologiczno-sakramentalny historii
zbawienia, zaofiarowany ludzkosci przez Boga w Chrystusie staje sie wiec
zasadag 1 normag porzgdku moralnego. Tylko tak pojety podmiot przez
swoje dzialanie moralne, wediug D. Capone, zdolny jest przezwyciezyé
dramaty zycia wynikajgce z kolektywizmu (niedoceniane osoby), jak i indy-
widualizmu (niedocenianie spotecznosci). Prawda moralna jest tutaj niczym
innym jak synchronizacjg naszych wyboréw i decyzji z realng obec-
noscig Chrystusa w nas i w naszych wspoélnotach. Do ujecia tej synchronizacji
nie potrzebne sy objawienia nadzwyczajne; zdolno$ci rozumu praktycznego
usprawnione cnotami moralnymi i teologalnyrm oraz darami Ducha $w.
58 wystarczaja,cyml S§rodkami do jej poznania. Prawda moralna chrzescua-
nina bedzie wigec harmonig jego dzialania z Chrystusem Prawdg, Drogag i Zy-
ciem, Nie jest to prawda typu logiczno- metaﬁzycznego na sposob filozofii
greckiej lub 1deolog11 wspolczesnych Jest to prawda zy01a ‘ktéra nie tyle
nalezy poznawaé co przezywaé i realizowaé¢ w swym zyciu. W KoSciele na
jej. strazy stoi nieomylny urzad nauczycielski.

Jak te prawde w konkretnym dzialaniu mozna ,,odczytaé”, aby sie stala
kryterium obiektywnym sadu sumienia chrzescijanskiego, czyli jak dostrzec
zgodno$¢ naszego dzialania moralnego z obecnoscig Chrystusa w nas 1 w na-
szych wspblnotach, niezbyt jasno wynika z rozwazan zbyt teoretycznych
D. Capone. Tak dzi§ jak i w przesztosci, wielu przeciez odwoluje sie do
tej wlasnie zgodnosci, ktérej w zaden spos6b nie moga dostrzec inni. Wi-
daé¢ wiec, ze bez uwzglednienia innych czynnikéw (kryteriow) zycia moral-
nego nie sposdb ujgé tej zgodnosdci lub niezgodnoéei postepowania z obecno-
$cig Chrystusa w nas. Na usprawiedliwienie teoretycznych rozwazan D. Ca-
pone nalezy zaznaczyé, ze szuka on bardziej podstaw ontologiczno-osobo-
wych dzialania moralnego, niz uzasadnienia norm moralnych w konkretnym
dziataniu. Dla bliZszego zapoznania sie z krytyks teologii moralnej manua-
listéw oraz z propozycja odnowy poscborowej, odsytam do dwu prac o. D. Ca-
pone: Introduzione calla teologia morale (Ed. Dehoniane, Bologna 1972,
s. 154) i L’Uomo. e persona in Cristo (tamze 1973, s. 200).

Dwa nastepne referaty wprowadzajgce do dyskusji w grupach miaty ra-
czej charakter filozoficzny. Pierwszy z nich pt. Fondazione aristotelica e fon-
dazione analitica delle’etica wyglosit F. Compagnoni z Fryburga (Szwaj-
caria). Jak wskazuje tytul referatu, prelegent zajal sie w nim uprawomoc-
nieniem etyki w pismach Arystotelesa i w pracach etykbw wsp6i-
czesnych. W pismach Arystotelesa wyréznil dwa rozwigzania: 1. za-
prezentowane przez filozofa w Etyce Nikomachejskiej, ks. VI, 2, ktbére opie-
ra sie na analizie struktury i przedmiotu rozumu praktycznego, i 2. z To-
pika, ks. VI, 6, kidére odwoluje sie do teorii nauki. Wedlug F. Compag-
noniego, nauka Arystotelesa ma nadal dla nas znaczenie nie tylko
historyczne (czy archeologxczne), ale wysoce teoretyczne Nauka jego zaj-
muje czolowg pozyCJe; w rozwazaniach wielu etykéw 1 matematykoéow tak
na.zachodzie, jak i na wschodzie Europy.

Jako przyklad uzasadnienia czy raczej uprawomocnienia analitycznego
etyki F. Campagnoni zaprezentowal w spos6éb jasny i obiektywny wy-
niki szkoly polskiej, zwlaszcza wypracowane przez T. Stycznia i H. Ju-
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rosa, znane mu z prac publikowanych w jezyku niemieckim. Podkre$lit
tez wklad rozwazan etyczno-antropologicznych kard. K. Wojtyty dla for-
macji szkoly polskiej. Ta cze$é referatu wzbudzila duze zainteresowanie ze
strony uczestnik6w i ona tez byla przedmiotem dyskusji. Uczestnicy kon-
gresu postulowali, aby prace autoréw polskich byly uprzystepnione wloskim
czytelnikom czasopism teologicznomoralnych. Warto dodaé, ze sam, F. Cam-
pagnoni, dominikanin witoski, wykladajgcy teologic moralng fundamen-
talng we Fryburgu szwajcarskim w jezyku niemieckim, znajduje sie pod
wplywem I. Bochenskiego. Dzigki jego pomocy zapoznaje sie z osigg-
nieciami szkoly lwowsko-warszawskiej, z pracami M, Ossowskiej i z ak-
tualng myélg etyczna w Polsce.

Drugi referat o charakterze filozoficznym wyglosit S. De Guidi. Omé-
wil w nim personalistyczne uzasadnienie norm (Lo fondazione personalistica
delle norma morale). Jego tok rozumowan jest podobny do przedstawionego
wyzej u D. Capone. Chodzi mu o szukanie ontologiczno-dynamicznej pod-
stawy dla doswiadczenia powinnosci moralnej. Na poczatku swego referatu
prelegent ujal swa teze w jednym zdaniu: ,,Osoba ludzka jako akt bytu oso-
bowo-dynamicznego dla swej osobowosci jest fundamentem (zakotwicze-
niem) ontologicznym doswiadczenia powinnosci moralnej ujetej bezposrednio
przez samoswiadomo$é” (La persona come atto d’essere personale energetico
per la sua personalitd é la fondazione ontologica dell’ esperienza dell’ obbligo
morale immediatamente percepito dall’autocoscienza). Rozwazania S. De
Guidiego sg wlasciwie wyjasnieniem tego wstepnego okreglenia uzasad-
nienia personalistycznego normy moralnej. Autor ukazuje kolejno, Ze chodzi
tu o personalizm ontologiczny (a nie fenomenologiczny czy psychologiczny),
ujety metodg filozofii fenomenologicznej; celem zas jest poznanie ontologicz-
nych i osobowych podstaw doswiadczenia powinnos$ci (zadania moralnego) ja-
wigcej sie ciggle bytowi osobowemu na poziomie jego $wiadomoéci. S. De
Guidi zaznacza, ze nie chodzi mu o fundament, ale raczej o fondazione onto-
logico-dinamica dos$wiadczenia powinnosci-zadania moralnego. Jest to ,,fun-
dament” widziany w swym dzialaniu, w swym dynamizmie cigglego ,noéni-
ka” dzialan moralnych. Prelegent uwaza, ze dos$wiadczenie powinnosci-zadania
moralnego jest wezesniejsze od doswiadczenia prawa, normy czy imperatywu
moralnego. Stad sadzi, Ze uzasadnienie ontologiczne powinnosci jest polowsq
odpowiedzi na pytanie o uzasadnienie normy moralnej. Autor, jak zazna-
czylem, postuguje sie w swych analizach metoda fenomenologii, kiadgc na-
cisk na transcendencje osoby ludzkiej w stosunku do $wiata i spotecznosei
oraz ukazujac otwartos$é osoby na innych ludzi i na Boga, zwlaszcza w mi-
losci i w ofiarowaniu sie innym, Jak w wypadku rozwazan D. Capone,
tak i teraz, wypada stwierdzié, Ze sg to rozwazania wielce teoretyczne na
temat raczej ,zakotwiczenia” ontologicznego dzialan moralnych, niZz uzasad-
nienia normy moralnej. Nie chodzi im o szukanie fundamentu w sensie sta-
tycznym, ale o ukazanie dynamizmu ontologicznego i osobowego, na ktérym
te dzialania (dos$wiadczenia) moralne sie zasadzajg lub opieraja.

S. Privitera w swej grupie méwit o uzasadnieniu norm moralnych
w teologii niemieckiej, zwlaszcza w ujeciu J. Fuchsa, B. Schiillera,
F. Bocklego i K. Demmera. Zainteresowanych odsylam do jego pra-
cy pt. L’Uomo e la norma morale. I criteri d’individuazione della norme mo-
rali secondo i teologi moralisti di lingua tedesca (Ed. Dehoniane, Bologna
1975, s. 295).

Interesujgcy i oryginalny referat na temat do$wiadczenia moralnego
w Kosdciele wygtosit R. Meneghelli. Chot¢ nie dotyczy on wprost pro-
blemu uzasadnienia norm moralnych, ma z nim wiele punktéw stycznych.
Prelegent wychodzi z opisu doswiadczenia moralnego katolikéw, ktére oscy-
luje miedzy doswiadczeniem bezwarunkowego postuszenstwa prawu, do-
‘$wiadezeniem napiecia miedzy prawem a miloéeia, a dos$wiadezeniem odrzu-
.cenia prawa w imie mitosci. Te rbézne do$wiadezenia przezywania moralnoéci
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w XKosciele sg, wedlug R. Meneghelli'ego, odzwierciedleniem réinych
eklezjologii, jak i1 rozmaitych koncepcji czlowieka i jego miejsca w $wiecie.
Autor pomija omawianie eklezjologii, zajmujac sie przede wszystkim kon-
cepcjami czlowieka, ktére lezg u podstaw roéinych doswiadczen moralnych
chrzescijan.

W doswiadezeniu moralnym jako bezwarunkowym postuszenstwie pra-
wu lezy koncepcja rzeczywistosci ludzkiej jako porzgdku obiektywnego i po-
wszechnego, ustanowionego przez Boga raz na zawsze. Porzadek ten czio-
wiek moze poznaé rozumowo, zwlaszcza dzieki autentycznej interpretacji
magisterium Kosciota.

U podstaw zas$ doswiadczenia miloéci nieograniczonej zadnym prawem
lezy koncepcja rzeczywistodei ludzkiej nie tyle jako porzadku obiektywnego
i powszechnego, ale jako porzadku historycznego i konkretnego, a wiec zmien-
nego, ktory czlowiek ma zadanie budowaé, opierajac sie na doswiadezeniu
ujetym krytycznie i w mitosci dla Kroélestwa Bozego. Wedlug prelegenta,
obydwie koncepcje czlowieka i oparte na nich doswiadczenia moralne pro-
wadzg czesto do jednostronnosci i ekstremizmdéw w zyciu chrzescijanskim.
Aby tego unikngé¢, autor proponuje nowe rozwazanie roli prawa w Zyciu mo-
ralnym i jego stosunku do sumienia osobowego, podkreslajac tak koniecz-
nos$é prawa, jak i jego historyczne uwarunkowania jego sformulowan. Pra-
wo jest ustanowione przez czlowieka dla czlowieka. Nie jest to jednak usta-
nowienie arbitralne. Jest to ludzka interpretacja planu Bozego wzgledem
czlowieka. Jako pochodzace od Boga prawo jest konieczne, ale jako uwa-
runkowane ludzka egzystencjg historyczna nosi na sobie znami¢ zmienno-
$ci, podobnie jak sama egzystencja. Stad tez posltuszenstwo absolutne prawu
wecale nie musi $wiadczyé o autentycznym postuszenstwie Bogu w Chrystu-
sie. Wrecz przeciwnie, moze staé¢ sie przeszkodg dla niego lub zastong, jak
to mialo miejsce i ma nadal dzisiaj w postawie faryzejskiej, ktoéra dla ludz-
kiej tradycji przekracza fundamentalne prawo Boze. Do Boga cziowiek zbli-
za sie przez milo$é, a nie przez bezduszne zachowanie prawa. Zycie milosci
z drugiej strony nie moze lekcewazyé tre$ci prawa, jak to sie dzisiaj obser-
wuje nie tylko u zwolennikéw etyki sytuacyjnej, ale i wypowiadajgcych sig
za ,wyborem fundamentalnym” mitosci.
©  Aby uniknaé¢ tych jednostronnosei, autor proponuje uznanie wolnosci
sumienia wobec prawa nie tylko de facto, jak to nauczala teologia moralna
tradycyjina, ale i de iure. Poniewaz prawo nie jest niczym innym, jak uogél-
nieniem doswiadczenia moralnego, konkretniej sgdu sumienia, we wzajem-
nym ich stosunku, musi byé odrzucone przeciwstawianie prawa sumienia,
a uznany stosunek korelacji, w ktérym sie doceni lepiej role subsydiarng, po-
mocniczg prawa w podejmowaniu decyzji moralnej czy sadu sumienia. We
wlasciwym do$wiadezeniu moralnym w Koéciele, milo§¢é Boga i czlowieka
winna staé¢ na pierwszym miejscu, a sumieniu nalezy zapewnié pierwszen-
stwo de iure wobec prawa. Nie bedzie wtedy miejsca dla mitoéci bez prawa
i na prawo bez miloseci w zyciu chrzescijanskim. W kazdej decyzji czy sag-
dzie sumienia, motywowanym przez miltosé, tresé prawa bedzie wzigta po-
waznie pod uwage. Tylko w ten spos6b uniknie sie dzialan krancowych:
postuszenistwa bezwarunkowego prawu bez miloSei 1 milo$ei o podejrzanej
tresci. Odpowiedzialno$¢ moralng przeciez ponosi w ostatecznym rozrachunku
podmiot dzialajacy (actiones sunt suppositorum $w .Tomasza), a nie pra-
wo czy inny element zycia moralnego.

Z punktu widzenia socjologicznego problematyka uzasadnienia norm za-
jat sig¢ A. Palo w swym referacie pt. Fondazione e formazione della nor-
me. Analisi socio-culturale. Po oméwieniu problemu genezy, formowania sie
i upadku normy w zyciu spotecznym, postugujac sie w swej analizie kate-
goriami socjologicznymi zmiany, konfliktu i uznania spolecznego, ukazal na-
stepnie dwa modele ustanowienia norm, wprowadzenia jej w zycie i wresz-
cie jej upadku na poziomie spoleczno-kulturowym: 1. model autorytatywny
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w instytucjach o charakterze totalitarnym, 2. model partycypatywny w. in-
stytucjach demokratycznych. Dyskusja w tej grupie skoncentrowata sie na
propozycji prelegenta, aby oméwi¢ funkcjonowanie tych dwu modeli we
wspblnotach koscielnych, w prawie kanonicznym i w teologii moralnej.

Na jednym z koncowych posiedzen plenarnych uczestnicy kongresu za-
jeli sie odpowiedzialnoscig tak chrzescijan, jak i marksistéw w dziedzinie
bioetyki, ekologii, ekonomiczno-spotecznej i rozwoju Trzeciego Swiata.
Stwierdzono zgodnie, Ze te palgce sprawy wspoblczesnego swiata i spoleczen-~
stwa wloskiego apelujg do sumiet tak chrzescijan, jak i marksistéw. Wszy-
scy dostrzegaja wazno$é poszukiwan, wysitkéw i zadan czekajagcych na roz-
wigzanie w tych dziedzinach. Wspélne dzialanie tutaj jest nie tylko moz-
liwe, ale i konieczne.

Omoéwienie problematyki kongresu moze czytelnikowi daé¢ lepsze spoj-
rzenie na calo$é poruszanych na nim zagadnien, niz mial uczestnik, kiéry
wystuchat dwu lub trzech referatoéow.

Znaczenie kongresu polega bardziej na postawieniu problemu przez
uczonych, niz na rozwigzaniach, jakie zaprezentowali. Byl to bowiem pro-
blem prawie pomijany we wloskim pismiennictwie teologicznomoralnym
i pierwszy raz w historii towarzystwa wloskich moralistow stal sie tematem
obrad ich kongresu. Stad tez poza niewielkimi wyjatkami wiekszosé roz-
wazan nie pretendowala do oryginalnosci przedstawiajac raczej wyniki tec-
logow i etykdédw niemieckich, angielskich czy polskich.

Chot¢ temat kongresu okreslono jako Fondazione della norma morale, mé-
wilo sie na nim o wielu innych zagadnieniach pokrewnych Nalezy tez zwr6-
ci¢ uwage, ze termin wloski fondazione jest mmeJ sprecyzowany niz polskle
uzasadnienie, usprawiedliwienie, uprawomocnienie, moze bowiem znaczy¢
takze tyle, co polskie zakotwiczenie, ugruntowanie, zakorzenienie i jest tak
samo malo jasny, jak i wymienione polskle terminy.

Jak wynika z przedstawxonej problematyki kongresu prelegenci opero—
wali réznymi pojeciami fondazione oraz odnosili je do rozmaitych przedmio-
té6w. Fondazione byto nieraz ujmowane jako uzasadnienie norm czy ich
usprawiedliwienie, jako szukanie fundamentu, podstawy, bazy na poziomie
teorii etycznych lub uzasadnienie sensu fundamentu norm na poziomie. me-
taetycznym. Wystepowalo wiec pojecie statyczne uzasadnienia, ktérym ope-
rowala jedna grupa prelegentéw. Drugie pojecie fondazione, ktére mozna
by nazwaé¢ dynamicznym, zwlaszcza w ujeciu D. Capone i 8. De Gui-
di’ego, to wilasnie poszukiwanie ,zakotwiczenia” personalistyczno-ontolo-
gicznego, nie tyle norm co samego dzialania lub do$wiadczenia moralnego.
Rozbieznosci dotyczyly wiec nie tylko pojecia uzasadnienia, ale i tego co
sie chee uzasadnié. Choé wedlug intencji organizatoréw miala to byé norma
moralna, to jak widzieliSmy moéwilo sie o uzasadnieniu czy uprawomocnie-
niu etyki, (F. Compagnoni), o uzasadnieniu doswiadczenia powinnosci-
-zadania moralnego (S. De Guidi), o uzasadnieniu sgdu sumienia czy de-
cyzji moralnej (D. Capone), o uzasadnieniu norm moralnych dal-
szych (przykazan) i norm moralnych blizszych czyli imperatywdéw sumienia
(E. Chiavacci). Kazdy autor operowal innym pojeciem uzasadnienia i sta-
ral sie uzasadni¢ inny element Zzycia moralnego czy etyki. To $wiadezy o rdi-
norodnosci poruszanej problematyki, ale jest réwniez wynikiem wielu nie-
jasnosci tego zagadmema

Jedno jest pewne, ze kazdy aspekt zycia moralnego moze byé przedmlo—
tem uzasadnienia i mozemy operowaé réznymi pojeciami uzasadnienia. Trze-
ba wiec pracy metaetykéw, aby opracowali klasyfikacje uzasadnien i ich
uklad hierarchiczny, Nawet dla laika jest juz oczywiste, ze czym innym jest
uzasadnienie normy, uzasadnienie powinnosci, uzasadnienie wartosci (o ktb-
rym nie moéwilo sie na kongresie), uzasadnienie imperatywu sumienia, a je-
szeze czym innym uzasadnienie do$wiadczenia lub dzialania moralnego, czy
wreszcie uzasadnienie porzadku moralnego, czym sie zajgl J. De Finance
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w ‘swej Etyce, odr6zniajac uzasadnienie normy moralnej- od uzasadnienia
normy moralnosci. ‘

“Jakg role bedg odgrywaé w tych uzasadnieniach kryteria teleologiczie,
deontologiczne czy inne jest juz nastepnym problemem. Nalezy przede wszy-
stkim dobrze okresli¢é samo pojecie uzasadnienia, nastepnie aspekt ;central-
ny” zycia moralnego, ktéry chce sie uzasadnié, a od ktérego zalezy caly po-
rzadek moralny. Inaczej bedzie tak, jak to sie robi dotychczas, Ze pierwszy
element (aspekt) zycia moralnego uzasadnia sie przez drugi, drugi przez trzeci,
itd., a wreszcie ostatni uzasadnia sie przez pierwszy (lub jeden z kolejnych),
a wiec wraca sie do punktu wyjsciowego (circulum vitiosum). Nastgpnie na-
lezatoby jasno okres$lié, czy sie szuka fundamentu jakiego§ aspektu zycia
moralnego (poziom etyczny), czy tez sie chce uzasadnié¢ sens fundamentu uza-
sadniajgcego ten aspekt (poziom metaetyczny), co zaznaczyl na wstgpie swe-
go réferatu E. Chiavacci, ale nie uwzglednil nalezycie w dalszym toku
swych rozwazan.

Jak widaé z tych kilku uwag koncowych, polska szkola tak etykdédw ka-
tolickich, jak 1 marksistowskich, dla ktérej zagadnienie to od lat stanowi
przedmiot zainteresowan i dyskusji, moze poszczyci¢é sie wiekszg precyzjg
uje¢ i bogatszg literaturg. Wiele jednak spraw, poruszonych przez kongres
moralistdw wloskich, moze staé¢ sie punktem startu do nowych przemysleh
i dyskusji na ten tak wazny temat, zaréwno dla etyki filozoficznej, jak i teo-
logii moralnej.

0. Edward Kaczynski OP, Rzym

2. Wizyta prof. dr W. Moelinskiego

W dniach 18—24 kwietnia 1977 r. przebywal w Polsce prof. dr Walde-
mar Molinski jako gosé Akademii Teologii Katolickiej. Prof. Molin-
sk i, czlonek Towarzystwa Jezusowego, studia odbywat m. in. we Frankfur-
cie, Innsbrucku, Barcelcnie, Lowanium i Monasterze. Byt profesorem uni-
wersytetu w Berlinie Zachodnim, obecnie jest profesorem zwyczajnym w sto-
sunkowo niedawno powstalym uniwersytecie w Wuppertalu, gdzie wyklada
teclogie systematyczng i jest organizatorem Wydzialu Teologicznego.

Z zainteresowan jest przede wszystkim moralista i do tej dziedziny glow-
nie malezg hasia opracowane przez niego w leksykonie Sacramentum mundi
(Freiburg i Br. 1967—1969) i w jego wersji kieszonkowej Herders Theologisches
Taschenlexikon, Freiburg 1 Br. 1972—1973) jest trzecim po Rahnerze
i Moérsdorfie co do ilo$ci napisanych haset autorem). Cechuje go w du-
zej mierze nastawienie praktyczno-pastoralne, co przejawia sie¢ w jego pu-
blikacjach. Do bardzie] znanych i wazniejszych jego pozycji ksigzkowych
nalezg: Diskussion um die Taufe; Zolibat heute; Mischehe (2 tomy). Swiezo
si¢ ukazalo jego dzielko Ehe in der Geschichte, Aschaffenburg 1976, w ktoérej
przedstawia ksztaltowanie sie koncepcji malzehAstwa poprzez w dziejach
chrzescijanstwa. Jest tez wspélwydaweg i autorem wielu haset w Praktisches
Worterbuch der Pastoral-Anthropologie, Wien 1975.

W czasie pobytu w Polsce prof. Molinski wygltosit na ATK odezyt
otwarty pt. Uczestnictwo we mszy niedzielnej, Obowigzek i jego wypelnienie.

~Przedstawil on w historycznym zarysie dzieje ksztaltowania sie nauki
i dyscypliny koScielnej odnosnie uczestniczenia we mszy niedzielnej, a na-
stepnie zapoznal z trudnosciami, na jakie napotyka wypelnienie tego przy-
kazania w jego kraju. W poszukiwaniu rozwigzah nietatwego problemu pre-
legent przeanalizowal racje, jakie zwykle wierni podajg dla usprawiedli-
wienia absencji lub wrecz niecheci do uczestniczenia we mszy niedzielnej.
Najczesciej sa to: potrzeba wypoczynku, wzgledy rodzinne, w tym, takze
uczestniczenie w nabozenstwie wyznania ktérego$ z czionkdw rodziny. Do
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innej grupy usprawiedliwien nalezy: cheé modlenia sie w ciszy i samotno-
gei — ,,w duchu i prawdzie”, badZ tez zastrzezenia co do znaczenia mszy,
w urzeczywistnianiu wiary responsoryjnej lub twierdzenie o niewielkiej przy-
datnosci liturgii mszalnej dla zycia chrzedcijanskiego ze wzgledu na rozmaite
niedociagniecia w samej celebracji. Najpowaznie]j brzmiag watpliwosci wysu-
wane odnosnie do prawa nakladania przez Kosciél przykazania sub grevi,
wzglednie jego celowosci jako formy rozwigzania legalistycznego, podczas gZdy
nalezaloby raczej dazy¢é do tego, zeby wierzacy uczestniczyl we mszy nie-
dzielnej dobrowolnie i z wewnetrznej potrzeby.

Jednym z warunkdéw poprawy sytuacji w tej dziedzinie jest, wedtug
profesora zachodnioniemieckiego, zmiana struktury i uwarunkowan wspolt-.
czesnego zycia w kierunku poprawy jego jakosci i uwolnienia czlowieka
od nadmiernych obcigzen i stresdéw. Z punktu widzenia moralisty i duszpa-
sterza wazna jest lepsza interpretacja samego przykazania oraz jego trafniej-
sze uzasadnienie i miotywacja. Chodzi tu przede wszystkim o podkreslenie-
sensu i znaczenia uczestnictwa we Mszy dla prawdziwie chrze$cijanskiego
zycia. Duzg role odgrywa tu wychowanie ludzi do coraz pelniejszego prze-
zywania liturgii mszalnej i szczegb6lna troska o atrakeyjnosé i angazujacy
uczestnikdéw sposdb samej celebracji.

W Katolickim Uniwersytecie Lubelskim nasz go$é wyglosil referat,
w ktorym moéwil o Milodci joko subiekiywnym i obiektywnym celu mat-
Zenstwa

We wstepie prelegent zwrdeil uwage na znaczenie badah nad dziejami
ksztaltowania sie koncepcji teologicznych, gdyz pozwalaja one lepiej poznaé
zagadnienia oraz ich geneze i rozwdj w Swietle uwarunkowan historyecznych.
Nastepnie przeszedt do probleméw malzenstwa dzisiaj szczegblnie dyskuto-
wanych; nalezg do nich nierozerwalno$é malzenstwa, istota jego sakramen-
talnosci oraz kwestia kompetencji wladzy (panstwa czy Kosciola) w stosun-
ku do matzenstwa.

Istotne znaczenie w rozwazaniach nad malzenstwem ma problem jeso
celu, Laczy sie to z samg koncepcm malzenstwa., Chrzescijanstwo pocza,tkm‘
wo nie mialo jego wiasnej wizji (Ewangelia nie podaje systematycznego uje-
cia tego zagadnienia), lecz ja przejelo z tradycji judaistycznej. Wohec de-
moralizacji w dziedzinie seksualnej Koéciél pierwszych wiek6éw zajal posia-
we obronng i w oparciu o wspdiczesne mu poglady etyczne glosilt pewien
pesymizm seksualny, potrzebe surowego {raktowania spraw p¥i, nienawi$é
do ciala, stawiajac przy tym kobiete nizej od meiczyzny. Juz jednak w tym
okresie Kodci6ét uczyt o wartosel malzenstwa jako instytucji ustanowionej
przez Boga, ktéra ma zasadnicze znaczenie dla realizacji zbawienia, przygo-
towujac w ten sposéb droge do dalszego rozwoju teologii rmatzenstwa. :

DuZa zastuge ma Sredniowiecze, ktére dostrzeglo w dziedzinie seksualnej
pozytywne wartosci i rozwinelo nauke o celach malzenstwa.

Do przezwycigzenia $redniowiecznych rygorystycznych =zapatrywan na
motywy zawierania i korzystania z malZenstwa niemalto sie przyczynila
szkola paryska XV w. Dailszym etapem bylo rozwiniecie nauki o celach su-
biektywnych malzenstwa przez uczonych XVI w., zwlaszcza Th. Sancheza
i B. Ponce de Leon. Doktryna ta spotkala sie z ostrym sprzeciwem ze
strony przedstawicieli rygoryzmu przede wszystkim jansenistow) XVII w.
Obok tendencji do wysuwania milo$ci jako subiektywnego celu malzenstwa,
a prokreacji jako jego celu obiektywnego, mozna dostrzec préby w kierunku
taczenia subiektywnych débr malzenstwa z jego celami obiektywnymi Zna-
lazto to wyraz w nauce Alberta W, w Katechizmie Rzymskim i szecze-
gblnie dobitnie w enc. Casti Connubii. i

Tendencje do uznania mitoéci za cel obiektywny i subiektywny malzen-:
stwa spotykamy u kilku teologéw niemieckich XIX w.; duzy wklad wniosla
tu réwniez nauka Piusa XII; ten kierunek w umiarkowanej formie kon-
tynuowala teologia po II wojnie. i
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Znamienna jest tutaj doktryna Soboru Watykanskiego II, ktéry wpraw-
dzie umy$lnie pomingl zagadnienie hierarchii celéw, lecz wyraZnie uznal, Ze
korzystanie z malzenstwa jest dobre i stuszne, jesli odbywa si¢ w sposéb
odpowiadajacy godnosci czlowieka, przypisujac mu pozytywng i wysoks
wartoéé. Znajduje to swoja podstawe w uznaniu szczegblnie wielkiego zna-
czenia mitodci malzenskiej (por. KDK 49—51).

Zywe dyskusje po obu prelekcjach stuzyly poglebieniu poruszonej pro-
blematyki i $§wiadezyly o wyraZnym zainteresowaniu nia.

Prof. Molinski wyglosil tez odezyty w wyzszych seminariach du-
chownych: czestochowskim w Krakowie, w Nysie i Wroclawiu.

W podrézy po kraju, ktéry — jak sam profesor chetnie przyznawal —
jest ojczyzna jego przodkéw (w czwartej generacji), odwiedzil réwniez byle
obozy w Majdanku i O$wiecimiu oraz Jasng Goére.

ks. Jan Pryszmont, Warszawa

3. Tematyka zebran krakowskiej sekcji dogmatyczno-meoralnej
w latach 1972—76

Poprzednie sprawozdanie z dzialalnosci sekeji dogmatyczno-moralnej
Polskiego Towarzystwa Teologicznego w Krakowie (Collectanea Theologica
42, 1972, z. 4, 110—114) obejmowalo lata 1868—71. Uplynelo zatem pigciolecie,
ktére wypada podsumowaé i choé og6lnie oceni¢. Konkretnie chodzi o schara-
kteryzowanie 23 zebran, w ktérych bralo udzial przecietnie 10 ksiezy proie-
sor6w i tyluz mniej wiece] klerykéw. Wyglaszano na nich referaty i prze-
prowadzano ozywione dyskusje. Ich tematyka byla do$é réznorodna i zarazem
aktualna. Mozna w niej wyodrebnié trzy grupy. Na pierwszg z nich skladaja
sie omowienia niektérych dockumentéw Stolicy Apostolskiej, waznych dla
teologii moralnej wydarzen w Kodciele i sytuacji tejze dyscypliny w uniwersy-
tetach zachodnich. Druga grupe tworzg zagadnienia z zakresu wsigpu do
teologii moralnej i z jej czesei ogdlnej. Trzecig grupe stanowig to aktualne
problemy z szczegdlowej teologii moralnej.

Ze wspomnianych dokumentéw wchodzg tu w gre ogloszone przez Kon-
gregacje Kultu Bozego Obrzedy Sakramentu Pokuty, materialy IV Sesji Synodu
Biskupoéw i deklaracja Kongregacji Nauki Wiary dotyczgca etyki seksualnej.
Referat pos$wiecony pierwszemu dokumentowi ks, J. Kowalski zatytulo-
wal: Sakrament pojednania w mowym ,0Ordo Paenitentice”. Wykazal przy
tym, ze nowosci w nim nalezy sie doszukiwaé¢ nie tyle w sformulowaniach
doktrynalnych, co we wskazaniach pastoralnych. Jego autorom bowiem chodzi-
lo gléwnie o to, by skloni¢ wiernych do pelniejszego i owocniejszego korzysta-
nia z sakramentu pojednania. W tym celu uwypuklili w nim wspbélnotowosé
i eklezjalno§¢ oraz przypomnieli konieczno§é i pozytecznoéé przystepowania
do niego.

Treéci teologicznomoralne IV sesji Synodu Biskupéw zreferowai J.
Wichrowicz O P. Najwiecej uwagi poswiecit zasadniczemu ternatowi
synodu czyli ewangelizacji wspblczesnego $wiata. Zajat sie tez sekularyzacja
i ekumenizmem jako sprawami, ktére na synodzie laczono $cisle z ewange-
lizacja. To samo tez naleiZy powiedzie¢ o koniecznosci przeciwdzialania
wspblczesnym naruszeniom podstawowych praw cziowieka, potrzebie wyko-
rzystywania $rodk6w spolecznego przekazywania mysl i roztropnym uprawia-
niu pluralizmu teologicznego. W dyskusji podkreslono, ze wiasciwie pojmowa-
ny pluralizm teologiczny musi sie zawsze liczyé z istnieniem tylko jednej
prawdy ewangelicznej. W modnej za$ dzi§ teologii rewolucji nie powinno sie
dojéé do uznania tej rewolucji za moralnie dozwolona.

J. Wichrowicz przedstawit na jednym z zebran wymieniona wyzej
deklaracje poswigcong etyce seksualnej, ukazujac jej geneze, wywolane przez
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nia reakcje i zawartg w niej tresé. W dyskusji za$ zgodzono sig, Ze w przed-
stawionym dokumencie jest za malo elementu personalistycznego i Scislejsze-
g¢o. powigzania spraw pici z mitoscig. .

- Z waznych dla teologii moralnej wydarzen uwzgledniono kongresy zwola-
ne 'w 700-lecie Smierci sw. Tomasza i §w. Bonawentury. Na poswig-
conym im zebrapiu J. Wichrowicz zreferowal ich tematyke dogmatyczng
i moralng. W szczegbdlnosci zwrécil uwage na dyskutowang u dominikanéw
role Ducha Sw. w moralnosci chrzescijanskiej oraz mozliwo$é pogodzenia
welnosei chrzescijanina z obowigzkiem przyjecia i stosowania sie do norm
moralnych. U franciszkanéw za$§ za wazne uznal przestudiowanie na nowo
podstaw norm moralnych, prymatu mitosci i mocy wigzgcej sumienia.

Natomiast 750-lecie $mierci $w. Franciszka sklonilo S. Kafla
OFMCap. do przedstawienia my$li tego $wigtego na temat $wiata jako
sakramentu Boga. Wykazat mianowicie, ze Biedaczyna z Asyzu poprzez za-
slone natury dostrzegl jej Stwoérce, czym sie wilasnie tlumaczy specyficzny
stosunek Franciszka do niej.

Z nurtami teologiczno moralnymi na fakultecie Fryburskim w Szwaj-
carii zapoznal zebranych ks. J. Kowalski. W szczegblnosci zwrédeil uwage
na etyke filozoficzng A. ¥. Utza i M, D. Philippea, na doktryne
o wepbiczesnych $rodkach przekazywania myéli C. J. Pinto de Oliveiry
i psychologie moralnosci J. F. Gronera. W trakcie za§ dyskusji wyjasnit
m. in., jak na tej uczelni moralisci prowadzg seminaria naukowe i wspdipracu-
ja z biblistami i patrologami.

Natomiast teologie moralng w Uniwersytecie sw. Tomasza w Rzymie
przedstawit J. Wichrowicz Jego zdaniem dyscyplina ta nie posiada tam
zbyt silnej pozycji. Wykazuje sie jednak prawdziwymi przejawami zycia, jak
aktualno$¢ wykiadanych probleméw moralnych, angazowanie nowych
wykladowcoédw, stworzenie dwoch paralelnych kurséw z wloskim i angielskim
jezykiem wykiadowym oraz publikacje naukowe. Znaczniejszymi za$ profeso-
rami sg: L. B. Gillon, F. W. Bednarski, D. Mongillo, F. Giar-
dini, F. Compagnoni i E. Kaczynanski.

W wyodrebnionej drugiej grupie zagadnien na czolo wybija sie referat
ks. M. Kolodziejczyka o jednosci teologii dogmatycznej i moralnej.
Chociaz dyscypliny te posiadajg w zasadzie odrebne przedmioty materialne,
jednak lgczg je takie wspblne elementy, jak Zrédia, przedmiot formalny i me-
toda. Dlatego prelegent pozytywnie odnibst sie do prbéby polgczenia ich, reali-
zowanej przez autor6éw serii dziel zatytulowanej Mysterium salutis. Postu-
lowal, by juz obecnie teologie moralng wyklada¢ w seminariach duchownych
w' lgeznosei z dogmatyczng, przy réwnoczesnym usuwaniu z niej naleciato$ei
legalizmu i zbednych analiz szczegblowych.

Cenne takze bylo rozr6znienie w teologii wiadomosci, wiedzy i madrosci,
ktérego dokonal R. Kostecki OP. Do wiadomosci mianowicie sprowadzit
on odpowiednig znajomo$é danych Objawienia, ktdérg zapewnia teologia po-
zytywna., Wiedzg nazwal logiczne wyjaénienie, uporzgdkowanie i powigzanie
tych wiadomosei w syntetyczng calos$é, czego znowu dokonuje teologia spe-
kulatywna. Wreszcie za madrosé w teologii uznal ujmowanie wszystkiego
w $wietle najwyzszej zasady i prawdy, ktérg jest Pan Bég. W dyskusji na-
tomiast zauwazono, ze teologia jako nauka mieSci w sobie zar6wno Obja-
wienie, jak i pewien system filozoficzny. To za$§ moze grozi¢ wtlaczaniem
rzeczywistodei boskich w waskie ramy pojeé i definicji ustalonych przez po-
szezegblnych mysélicieli.

Do omawianej grupy zaliczaly sie¢ réwniez referaty ks, J. Kowalskie-
go- i J. Hojnowskiego SCJ. Pierwszy wykazal, ze dla teologa-morali-
sty zasadniczym i obiektywnie pewnym Zroédiem norm moralnych jest Pismo
sw. Stad szczegdlng pomoc powinna mu zapewniaé wlasciwie uprawiana her-
meneutyka biblijna, aktualizujgca teksty natchnione, poprzez ktére czlowiek
spotyka sie z Bogiem i zapoznaje sie z Jego wymaganiami wzgledem siebie.
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Natomiast drugi referent zwrécil uwage na pewne bezdroza teologii po-
soborowej, jak dazenie do ekumenizmu za wszelkg cene, o$mieszanie teologii
przedsoborowej, brak wyczulenia na niebezpieczenstwo grozgce ze strony
ateizmu, kompleks nizszosci u teologéw katolickich, ped ku nowos$ciom, moda
na reinterpretacje dogmatéw, wyburzanie starego bez budowania nowego,
odwracanie si¢ od prawdziwych autorytetéw, przewaga tzw. horyzontalizmu,
przemilezanie niektérych prawd i kwestionowanie wszystkiego. Szczegbtowiej
jednak oméwil tylko sprawe niewlasciwego pojmowania ekumenizmu.

Zagadnienia z zakresu teologii moralnej ogblnej poruszyli: B. Dydutla
SJ, E. Kaczynski OP, T. Slipko SJ i W. Zmarz OFMConv. Pierwszy
w referacie Marii Ossowskiej charakterystyka oceny i mormy moralnej zwro6-
ci! uwage na pewne niekonsekwencje metodologiczne autorki przy réwno-
czesnym podkresleniu jej pozytywnych osiggnieé, jak np. uScislenie szeregu
pojeé z zakresu moralno$ci. Wskazatl réwniez na nieuwzglednione przez nig
»zdroworozsadkowe” wnioski, jakie wynikajg z potocznych pogladéw na dzia-
lanie moralne. W dyskusji natomiast podkreslono, ze w publikacjach Ossow-
skiej wyczuwa sie nastawienie antyreligijne, co stawia pod znakiem za-
pytania obiektywnoéé naukows jej badan. Mozna tez spostrzec u niej pew-
ny brak konsekwencji w wycigganiu wnioskéw z przeprowadzonych analiz.
Przykladem jest stwierdzenie, Ze wieloznacznosé wyrazdéw ,dobry” i ,po-
winien” nie pozwala formutowaé zdan powinnos$ciowych.

E. Kaczynski przedstawiajac teologie ,nowego prawa” $w. Toma-
sza przeciwstawil ja ,spirytualistycznym” i ,legalistycznym” postawom
w teologii moralnej. W ujeciu bowiem Akwinaty nowe prawo Chrystusowe
zawiera w sobie jako istotny zaréwno element wewnetrzny w postaci faski
Ducha Sw., jak i zewnetrzny, ktérym sa przykazania sformulowane w No-
wym Testamencie. Z tak za$ pojetym nowym prawem nie zgadza sie za-
rébwno ujecie spirytualistyczne, uwzgledniajgce wylacznie element wewne-
trzny, jak i czysto legalistyczne, w ktéorym znowu poprzestaje sie jedynie
na podkreslaniu elementu zewnetrznego.

Z kolei T. Slipko oméwil zagadnienie dyskutowanego dzi§ czesto dy-
namicznego charakteru prawa naturalnego. Nie zgodzil sie on ze zdaniem
F. Bednarskiego OP, Ze dynamizm prawa naturalnego w ujeciu $w.
Tomasza polega na moznosSci wyprowadzania wnioskéw 2z plerwszych
zasad tego prawa i na zmiennosci tych wnioskéow., Wedlug niego bowiem
w dynamizmie tym chodzi raczej o pobudzanie czlowieka przez moralne
wartoéci imperatywnych norm prawa naturalnego do coraz doskonalszego
dzialania.

Wreszcie W. Zmarz podzielit sie uwagami na temat heroicznosei enét.
Za podstawowe Zrédlo przyjat dekrety wydane za pontyfikatu Jana XXIII
i Pawla VI i wykazal, Ze w nich za heroicznos¢ uznaje sie nie tyle nad-
zwyczajnosé dokonywanych czyndéw, co wytrwale i wierne wypelnianie co-
dziennych zwyczajnych obowigzkéw.

T. Slipko zajat sie takZe eutanazjg i przeszczepianiem serca, a wige
zagadnieniami z trzeciej juz grupy. Do eutanazji odnibst sie zdecydowanie
negatywnie, gdyz uznal jg za czyn wewnetrznie zly i jako taki zawsze za-
kazany. Usmierca si¢ w nim bowiem osobe ludzky, ktérej wartosé jest nad-
rzedna. Dlatego nikt z ludzi nie moze mieé¢ prawa do skracania jej istnienia,
choéby to cheial uczynié z litosei i $rodkami }agodnie usmiercajacymi.

W kwestii transplantacji serca najwieksza trudnos$é dostrzegt ks. Slip-
ko w ustalaniu momentu $mierci dawcy serca. Jego zdaniem nie mozna sig
zgodzié z opinig ks. St. Olejnika, ze wystarczy pewno$é moralna co do
wspomniane] $mierci, a nawet konieczne jest pogodzenie sie z mozliwoseiag
poéredniego spowodowania takiej $mierci. Wedlug ks. Slipki transplan-
tacja serca musi byé czynnoscig moralnie niedopuszczalng, dopbki medycyna
nie bedzie stwierdzala zgonu dawcy serca w sposdb naukowo pewny.

Szezegblowym tez zagadnieniem, bo rolg czynnikéw filozoficzno-religij-

7 — Collectanea Theologica
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nych w powstawaniu nalogu alkoholowego, zajal sie M. Lisowski
OFMConv. Zwr6cil uwage na trzy dotyczgce tego zagadnienia teorie. Pierw-
sz, za ktérej autora uznal A. Szczypiorskiego, nazwal metafizyczno-
-mistyczng. Wedlug niej tzw. pseudometafizyka i pseudomistyka kieliszka
rodzi sie z braku autentycznej mistyki religijnej. Druga teoria, nazwana
egzystencjaino-teologiczng, przypisywana H. J. Clinebellowi, tluma-
czy uciekanie sig czlowieka do alkoholu checig pozbycia sie leku egzysten-
cjonalnego i zapewnienia sobie przezyé ekstatycznych i transcendentalnych.
Wreszcie trzecia jest teoria nerwie cywilizacyjnych H. Marcuse’a, ktéra
jako przyczyne alkoholizmu podaje nerwice. Znerwicowany bowiem dzisiej-
szg cywilizacjg czlowiek szuka ratunku m. in. w alkcholu.

Do omawianej grupy nalezal takze referat Francuza, J. P. Jossua OP,
ktoéry dotyczy! wspbdliczesnego rozumienia zbawienia gloszonego przez Ewan-
gelie. Nalezy je pojmowaé w trzech Scisle ze sobg powigzanych wymiarach:

iemskim, $wieckim i historycznym. Ziemskim, bo dokonuje sie¢ ono w spo-
s6b pozytywny w zwyczajne] egzystencji czlowieka na ziemi. W wymiarze
Swieckim — z tej racji, ze zbawienie wymaga swoistej demityzacji wszech-
swiata, wykazania autonomii wszystkich rzeczywistosci ziemskich 1 reali-
zowania sie w takim konkretnym S$Swiecie, jaki zostal przez Boga dany czio-
wiekowi. Wreszcie zbawienie trzeba pojmowaé w wymiarze historycznym,
gdyz dokonuje sie ono w ciggu historii ludzkosci i z kolei samo posiada
wiasng historie. )

Kolejny referat ks. J. Hojnowskiego dotyczyl pogladéw katolic-
kich i protestanckich teologbw na temat ekumenizmu, ktére sformulowali
w piatej czeéci zbiorowego dziela Neues Glaubensbuch w 1973 r. Zdali oni
sobie sprawe z wprost nieprzezwyciezalnych réznic dogmatycznych. Dla-
tego za jedynie mozliwe uznali zlaczenie sie wszystkich chrzeécijan we
wspblnej obronie zagroZonej dzi§ wszelkiej] wiary w Boga, zgodnej wspdi-
pracy w sprawach doczesnych oraz przyjeciu w chrzescijanstwie pluralizmu
wyznaniowego, podobnego do wielosci Sredniowiecznych szkéi teologicznych
i odmiennych typéw duchowosci. Te ostatnia propozycje prelegent uznal za
bardzo niebezpieczng i dlatego stanowczo jg odrzucit. Dyskusja zas wyka-
zala, ze wine za niepokonalno$é barier doktrynalnych niestusznie przypisuje
sie jedynie stronie katolickiej.

Na przedstawianych zebraniach zajeto sie réwniez etyka niektdérych
stan6w. B. Brzuszek OFM ukazal teologiczne podstawy zycia i postan-
nictwa zakonnego w Koéciele i Swiecie. Do podstaw tych zaliczyl najpierw
sakramenty inicjacji chrzescijanskiej, ktére wymagajg takze od os6b za-
konnych intensywnego zycia chrze$cijahskiego. Do tego dochodzi u nich
profesja zakonna, w ktérej Bég dokonuje ich konsekracji. Oni za$ nazna-
czeni znamieniem kaplanstwa wspélnego skladajg Mu w ofierze calg swojg
osobe i $lubujg zyé w Kodciele wedlug wymagan rad ewangelicznych.

O. Filek OCD scharakteryzowat doswiadczenie mistyczne, poprzez
ktére specjalnie obdarowani l!askami chrzescijanie niejako doswiadczalnie
poznajg i przezywaja Boga. W ten sposéb uzupelniaja i udoskonalaja swoja
wiare. Wymaga sie jednak od nich wysokiego stopnia doskonalo$ci moral-
nej. Ta za$é nie moze sie obej$é bez zwyczajnych Srodkéw uswiecenia, jak
zywa wiara, asceza, przystepowanie do sakramentéw $w. i uczestniczenie
w liturgii. Zawsze tez do ostatecznego rozstrzygania o wiarygodnodei ta-
jemniczego do$wiadezenia mistykéw musi byé upowazniony Nauczycielski
Urzad Koseiota.

Natomiast R. Kostecki omoéwit sakramentalno$é i kolegialnosé bis-
kupstwa wedlug §w. Tomasza i Vaticanum II. Sprawa ta interesowala
glownie dogmatyk6éw. Dla moralistébw za§ wazne bylo podkreSlenie, ze bi-
skupi powinni odznaczaé sie szczegblng $wietoscia. W swej postudze bowiem
sa najblizej Eucharystii i kierujg Mistycznym Cialem Chrystusa.

W jednym z zebrann wzigl udzial francuski teolog, ks. R. Coste. Prze-
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prowadzono z nim rozmowe na bliskie mu tematy, jak wiara we wspél-
czesnym $wiecie, etyka miedzynarodowa, pacyfizm, polityka, Zycie gospo-
darcze, przemiany spoteczne, antropologia marksistowska i prawo naturalne,
czyli — wedlug jego stownictwa — ,,powszechne zasady moralne”.

Niektére z przedstawionych referatéw opublikowano w polskich czaso-
pismach teologicznych. Z niniejszym zatem sprawozdaniem stanowia one
trwaly $lad nowego pigciolecia pozytecznej i owocnej pracy naszej sekeji.

o. Jan Wichrowicz OP, Krakéw

III. Z NOWSZYCH PUBLIKACJI

Yzasadnienie norm moralnych
Looneilium” 12/1976/nr 12

Omawiany zeszyt nosi tytul Ujecie warto$ci a wuzasadnienie norm
(Werteinsicht und Normbegriindung). W katolickiej teologii moralnej wypro-
wadza sig normy szczegblowe z zasad moralnych uznanych za bezwzglednie
obiektywne. W ostatnim jednak okresie poddaje sie rewizji te orientacje
moralng. Wiele przyczyn zlozylo sie na wzrost nieufnosei moralistéw wobec
koncepcji istnienia norm absolutnych. Jedng z tych przyczyn jest pojawienie
sie sytuacjonizmu etycznego na rozlegtym tle spolecznym, kulturowym
i $wiatopogladowym. Sytuacjonizm etyczny wyzwolil ozywiong dyskusje,
ktérej centralnym problemem stala sie koncepeja wartosci. W dyskusje
wlgezyli sie etycy réinych orientacji. Analiza poje¢ wartosciujacych stala
sie jednym z najistotniejszych elementéw problemu uzasadnienia norm rmo-
ralnych. Dla etyki katolickiej jest to szansa pogiebienia $wiadomosei mo-
ralnej i ukazania pelnego dynamizmu moralnogci chrzescijanskiej. Problem
zatem ,warto$é a norma” w tytule zeszytu budzi duze zainteresowanie.

Zakazy klamstwa oraz uzywania $rodkéw antykoncepcyjnych nalezg —
zdaniem Bodcklego wyrazonym we wstepnym artykule redakeyjnym —
do norm moralnych uznanych za bezwzglednie i bezwyjatkowo obowigzu-
jacych. Nalezy je zachowywalé zawsze 1 ze wszystkimi konsekwencjami.
W celu zlagodzenia ucigzliwej niekiedy bhezwzglednosei tych zakazébw sto-
suje sie zasade dzialania o ,podwéjnym skutku”, z ktérych jeden jest za-
mierzony wprost, a drugi posrednio dopuszczony. Oparcie sie jednak na
tej zasadzie prowadzi do swoistej kazuistyki moralnej, na podstawie ktéd-
rej podejrzewa sie katolicka moralnoéé o dwulicowosé.

Teologia moralna zostala w ten sposéb wprowadzona w ,,$lepg uliczke”.
Chege uzdrowié sytuacje, postawiono w stan oskarienia przyjmowana do-
tychezas bez zastrzen teze o normatywnej zdolnodci natury ludzkiej, co ozna-
czalo jednoczeénie podwazenie tradycyijnego sposobu argumentowania na
rzecz norm moralnych. Przebadano dokiadnie typy uzasadniend moralnych,
spotykane w tradycji katolickiej. Dochodzi sie coraz czeSciej do przekona-
nia, ze konkretne dzialania moralne w zakresie stosunkéw miedzyludzkich
mozna oceniaé wylacznie wedlug ich skutkéw. Zgodnie z tg propozycja od-
mawia sie wiec normom moralnym charakteru deontologicznego, tzn. zgod-
noéci z naturg, przyznajac im charakter teleologiczny. W zakresie cnét mo-
ralnych nie ma i nie moze byé takich czynéw, ktoére bylyby zle lub dobre
same z siebie, niezaleznie od skutk6w. Zaden zatem uczynek, czy to bedzie
u$miercenie niewinnego, czy klamstwo lub masturbacja, nie moze byé bez-
wyjatkowo okreslony jako zly, gdyz nie istnieje malitia intrinseca absoluta.
Te teze przeciwstawia sie tradycyjnej teologii moralnej, ktéra przynajmniej
pewne zakazy opiera na zasadzie absolutnej sprzeczno$ci z naturg cziowieka.
Za stanowiskiem opozyeyinym wobec tradycji moralnej przemawia, zdaniem

™



100 BIULETYN TEOLOGICZNOMORALNY

Bocklego, fakt, ze oficjalne czynniki koécielne teoretycznego uzasadnie-
nia tez pastoralnych Humanae vitae poszukiwaly wlasnie w teleologii.

Uklad zeszytu oparty jest o dysjunkcje pojeé wartosei i oceny. Pod oce-
ne moralng moze podpadaé tylko akt ludzki. Tylko bowiem ludzki czyn
mozna okre$li¢c jako dobry lub zly. Dobra i wartosci sg uprzednie w sto-
sunku do czynu. Majg one znaczenie fundamentalne i bez nich jest nie-
mozliwe wydawanie ocen moralnych, Same z siebie nie sj jednak zrédiem
dziatania. Do débr tych nalezg m. in. wolnoé¢, zycie, integralno$é ciala, nad-
to matzenstwo, rodzina, wspé6lnota, wlasno$é oraz cele zwigzane z aktyw-
noécig ptciowa. Teoria etyczna winna sie zajgé rozpoznaniem i ustaleniem
pierwotnych w stosunku do czynu débr i wartoéci. Jesli chce ona wypelnié
to, czego sie od niej oczekuje, musi uwzglednié nie tylko historie kultury
i doswiadczenje moralne, ale takze przekonania religijne i tre$¢ objawienia
i wiary.

Omawiany zeszyt sklada sie z dwéch ,,blokéw” tematycznych.

1. Pojecia donioste dla etyki — ich rozwdéj i uzasadnienie

Autorzy czterech pierwszych artykuléw interesuja sie wzajemnym
zwigzkiem takich pojeé, jak natura, dyspozycja, prawo moralne. Nie moze
by¢é mowy o prawie moralnym, gdy absolutyzuje sie wspblnote pochodzenia
cztowieka z resztg $wiata ozywionego. Mozna wtedy moéwié tylko o dyspo-
zycji czlowieka do okreSlonych dzialan. Czlowiek bowiem, przy pomocy wy-
specjalizowanego mozgu, moze ksztaltowaé swe zachowanie wediug wlasnych
wyobrazen.

Szerokie, chociaz nie nieograniczone mozliwosei badan nad ludzkim za-
chowaniem ukazuje Johannes Griindel w artykule Naturgeschichtliche
Voraussetzungen sittlichen Handelns (s. 618—622)., Ogromne znaczenie po-
siada w tej kwestii doswiadczenie i refleksja etyczna. Pozadany jest dialog,
a nawet polemika doswiadczenia i refleksji, nauk przyrodniczych (zwlaszcza
antropologii i biologii) i teologii. Owocem ozywionych dyskusji na tym polu

moze byé ,etologia” — nauka zajmujgca sie poréwnawczym badaniem za-
chowan (vergleichende Verhaltensforschung) czlowieka i reszty Swiata ozy-
wionego.

Dietmar Mieth w artykule Die Bedeutung der menschlichen Lebens-
erfahrung. Plddoyer fiir eine Theorie des ethischen Modells (s. 623—633)
uzasadnia, Zze ogromne znaczenie dla teorii normatywnej ma nie tylko analiza
samego czynu ludzkiego, ale takze doswiadczenie, czyli przekonanie zycio-
we. Jest ono takze miernikiem wartosci teorii etycznej. O wartosci systemu
moralnego nie moze przesadzaé jedynie jego popularno$é, trwatosé, czy wo-
tum zaufania wiekszej czesci spoleczenstwa.

Stosunek przekonan moralnych do doswiadezenia ludzkiego w ogéle oraz
historyczny rozw6j duchowo$ei i kultury ludzkiej jest przedmiotem rozpra-
wy Giovanni Sala pt. Die Entwicklung wverniinftiger menschlichen Ein-
sichten (s. 634—640). Czy istniejg takie prze$wiadczenia moralne, ktoére uchy-
lajg sie spod kontroli rozumu? Czy pojecia i normy moralne uznane za
pewne i sprawdzone, sg nimi w rzeczywistosei. Autor zwraca uwage na réz-
nice miedzy teoretycznym (de iure) i praktycznym (de facto) przebiegiem
procesu definiowania norm moralnych. Teoretycznie moze byé to proces
bezbledny, w praktyce za§ moze zostaé odrzucony.

Wpiyw wiary chrze$cijahiskiej na dzialanie ludzkie jest przedmiotem roz-
prawy Franza Bocklego pt. Glaube und Handeln (s. 641—647). Autor
rozwija niektére problemy z zakresu stosunku dogmatyki i teologii moral-
nej. Szczegblne znaczenie ma prawidlowe rozrdznienie wartosei i sadu mo-
ralnego. Wiara ma bezpoéredni, konstruktywny, wsparty autorytetem obja-
wienia, wplyw na ksztaltowanie sig¢ koncepcji wartosci. Jest to dziedzina,
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w ktérg angazuje sie urzad nauczycielski Kosciola. W konkretnym dziata-
niu ludzkim jednakze wartosci okazujg sie ograniczone i wzgledne do tego
stopnia, Ze odpowiedzi na pytanie o warto§¢é danego czynu mozna udzieli¢
tylko na podstawie wewnetrznej hierarchii débr. Wiara nie ma bezposred-
niego wplywu na ten formalny sad moralny. Ograniczeniom wiary w_tej
dziedzinie odpowiadaja formalne ograniczenia urzedu nauczycielskiego Kos-
ciota. Chodzi wiec w pierwszym rzedzie o okres$lenie, jakie normy i zasady
moralne sg zawarte w Dobrej Nowinie.

2. Sprawa sgdéw moralnych

Bruno Schiiller w artykule Typen der Begriindung sittlicher Nor-
men (s. 648—654) wprowadza w ozywiong juz dzi§ dyskusje wokél teorii
uzasadnien moralnych. Dyskusja' ujawnila istnienie dwéch typédw uzasadnien
norm moralnych: deontologicznego i teleologicznego. Aczkolwiek przypadki
uzasadnie czysto deontologicznych czy tez czysto teleologicznych nie ist-
niejag w rzeczywisto$ei, a kazda norma moralna tgczy w sobie elementy
mieszane z przewaga jednego typu, -autor wypowiada sie za teleologicznym
typem uzasadnien jako jedynym uprawnionym uzasadnieniem katolickiej
moralnosei. Wykazuje, iz uzasadnienia ,ze skutkéw” w szczegdlny sposbb
odpowiada etyce milo$ci, bardziej niz uzasadnienia ,z natury”. Dysjunkcja
tych uzasadnien polega na zasadzie, Ze teorie teleologiczne okreSlaja, ze
wszystkie czyny winny byé oceniane wylgcznie ze skutkéw, teorie zas deon-
tologiczne orzekajg na zasadzie kontradykeji, ze nie wszystkie czyny sa okre-
$lane wylgcznie przez ich skutki. Normy moralne — kontynuuje autor —
ktére w tradycyjnej moralnosci uzasadnia sie deontologicznie, sprawiajg
wrazenie norm odwréconych, wrecz nieludzkich, ludzie bowiem sg podpo-
rzagdkowani owym nhormom, zamiast normy ludziom. Wéréd nielicznych norm
uzasadnianych deontologicznie autor wymienia: zakaz moéwienia nieprawdy,
zakaz zabdjstwa, samobdjstwa, nierozerwalno$é matzenstwa oraz zakaz po-
zycia malzenskiego z zastosowaniem sztucznych sSrodkéw antykoncepeyjnych.
Dyskusja teologiczna toczy sie jedynie wokél nierozerwalnoséci malzefastwa.
Niektérzy wskazuja, ze jest to norma docelowa (Zielgebot), a wiec typu te-
leologicznego.

Normy moralne winny by¢ uzasadnione albo teleologicznie, albo tez uzna-
ne za skazone bledem. petitio principii. Katolicka teologia moralna jest de
facto teleclogiczna.

René Simon w artykule Kriterien der Moralitit und ethische Normen
(s. 654—4661) zastanawia sie nad wyjsciem z aktualnych trudnosci moralnoseci
chrzescijanskiej. Rygoryzm dawnych przepiséw moralnych w zderzeniu z sy-
tuacjg wspblczesng doprowadzil do zachwiania sie samych podstaw moral-
nosci. Dawniej prébowano %agodzi¢ rygoryzm stosowaniem zasady dzialania
o ,podwédjnym skutku”. Okazuje sie jednak, ze w zasadzie tej uwzglednialo
sie nie tyle rodzaj i sposéb podzialu owych skutkéw, czy tez efekty tegoz
podzialu, ile proporcje czynnikéw w ukladzie ,,cel-—$rodek”. Wiasciwe sto-
sowanie tej zasady miesSci sie w kregu mySlenia teleologicznego.

Richard McCormick w artykule Das Prinzip der Doppelwirkung
einer Handlung (s. 662—670) kontynuuje mys$l Simona i omawia aktualny
stan dyskusji nad zasada dziatania o ,,podwéjnym skutku”.

Charles Corran znowu w artykule Der Utilitarismus und die heutige
Moraltheologie. Stand der Diskussion (s. 671—682) wykazuje wzajemne po-
wigzanie dwoéch dyskusji, biegngcych niezaleznie od siebie: dyskusji katolic-
kiej na temat istnienia norm absolutnych w teologii moralnej i dyskusj:
filozoficznej na temat adekwatnos$ci rozwigzan utylitarystycznych. Moralisc:
katoliccy nie moga sie przy tym opowiadaé¢ za jaka$ anormatywng (regellose
etykg sytuacyjna, gdyz byloby to niezgodne z duchem Objawienia, lecz mu-
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szg sie oprze¢ na pewnym, przekonujgeym i wigzacym uzasadnieniu norm.
Teologowie sg jednoczesnie $wiadomi, iz w rzeczywisto$ci ziemskiej nie ma
nic absolutnego i dlatego naleizy wytrwale poszukiwaé coraz lepszych roz-
wigzan.

Jak podkre$lit Béckle w artykule redakcyjnym, celem publikacji nie
byio wnoszenie nowych tresci do dyskusji, lecz uswiadomienie opinii teolo-
gicznej wagi problemu i najwazniejszych ustalen.

Wprawdzie trudno sie zgodzié z niektérymi pogladami autoréw, trze-
ba przyznaé, ze obecny zeszyt w powainym stopniu orientuje o stanie dys-
kusji na waznym odcinku dociekath moralnoteologicznych.

ks. Zbigniew Teinert, Poznat



