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Zawarte$é: Y. CONGAR O DUCHOWOSCI WEASNEJ LAIKATU. 1. Z hi-
storii duchowosci laikatu. — 2. Poglad na sprawe duchowoséci czlowieka §wiec-
kiego. — 3. Refleksje nad stanowiskiem Congara *.

Y. CONGAR O DUCHOWOSCI WEASNEJ LAIKATU

Ukazal sie IX tom znanej encyklopedii duchowosei Dictionaire de spiri-
tualité ascétique et mystique (= DSAM), Paris 1976, W tomie tym pod ha-
slem Laic et laicat (kol. 79—108) umieszczono obszerny artykul, a wlasciwie
rozprawe znanego teologa Yves Congara. Rozprawa ukazala sie takze
w przedruku, w osobnej broszurze!l. Zastuguje ona na szczegblniejszg uwage,
poniewaz stanowi jakby podsumowanie, na obecnym etapie, diugoletniej dy-
skusji na temat istnienia czy nie istnienia oscbnej duchowosei laikatu. Y. Con-
gar w swoich dawniejszych pracach zajmowal stanowisko raczej przychylne
pogladowi o istnieniu odrebnej duchowosci ludzi $wieckich. Swiadezy o tym
choéby rozdzial poswiecony tej sprawie w ksigzece Jalons pour une théologie
du laicat, Paris 1953. Obecnie raczej wycofuje sie¢ z poprzednio zajetego sta-
nowiska, chociaz sprawy, jak sie zdaje, nie uwaza za ostatecznie rozstrzygnie-
ta (DSAM IX, 103). Takie przynajmniej wrazenie odnosi sie z lektury cma-
wianego artykutu.

Artykul jest szezegblnie wartoSciowy ze wzgledu na zalgeczong obfitg
bibliografie zagadnienia. Bibliografia uwzglednia przede wszystkim literature
w jezyku francuskim. Wydaje sie, ze sg jednak dosé duze luki, gdy chodzi
zwlaszcza o literature w jezyku niemieckim i angielskim.

Artykul dzieli sie na dwie czeéci: zarys historyeczny duchowosci ludzi
$wieckich oraz poglad na duchowo$é czlowieka §wieckiego 2.

1. Z historii duchowosei laikatu

Czeéé¢ historyczna zawiera pewne uzupelnienia w stosunku do historii du-
chowoéci przedstawionej we wspomnianej juz ksigzce Jalons pour une théolo-
gie du laicat. Jest na nowo opracowana, lepiej usystematyzowana i zawiera
wyniki badan z okresu posoborowego takze innych autoréw nad duchowoscig
ludzi swieckich.

* Redaktorem niniejszego biuletynu jest ks. Eugeniusz Weron SAC,
Olttarzew.

1Y, Congar, Laicat, Paris 1976, s. 77.

2 Por. podtytut hasla gléwnego: Historique d’une spiritualité des laics —
Propos sur une ,spiritualité” du laic (DSAM IX, 79).
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Wedlug badan Y. Congara w pismach Nowego Testamentu nie mozna
znalezé dowoddéw na istnienie odrebnej duchowosci ludzi $wieckich., Zresztg
sam termin ,laik” nie pojawia sie na kartach Pisma $w. Czlonkowie Kosciola,
pomimo istnienia do$¢ wyodrebnioej grupy pasterzy, nazywaja sie wszyscy
suczniami”, | braémi”, ,$wietymi”, ,wspdlnotg Bozg”. W literaturze koscielnej
termin ,laik” po raz pierwszy zostaje uzyty w lisScie Klemensa Rzym-
skiego, skierowanym do gminy w Koryncie (40, 6). Do trzeciego wieku
po Chrystusie termin ten byl rzadko stosowany, W pismach Tertuliana,
Klemensa Aleksandryjskiego, Orygenesa i Cypriana
oznaczal czlonka wspblnoty koscielnej nie bedacego kaplanem. Laicy uczestni-
czg wraz ze swymi pasterzami w sprawowaniu Eucharystii i w zyciu wspdl-
noty kosScielnej. Stosownie do wlasnego charyzmatu biorg udzial w nauczaniu,
w tworezosel teologicznej (jak np. Justyn, Tertulian, Orygenes
i inni) i w apostolstwie Kosciola. Wspblne kaplanstwo realizujg nie tylko
przez uczestnictwo w Eucharystii, ale takze w psalmodii porannej i wieczor-
nej oraz w wigiliach cotygodniowych. Sw. Jan Chryzostom zapewnia,
ze za wyjatkiem malzenstwa, chrzescijanin swiecki ma te same obowigzki co
zakonnik, Blogostawienstwa ewangeliczne odnosza sie do wszystkich czionkéw
wspblnoty koscielnej. Za naczelne wzory zycia doskonalego uwazani byli me-
czennicy; nastepnie ideal ten w zmienionych warunkach zycia Ko$ciota kon-
tynuujg zakonnicy. Nadal utrzymuje sie jednak dosé powszechne przekona-
nie — nawet u tych, ktérzy chwalg zycie zakonne — Ze czlowiek §wiecki moze
przewyzszaé w $wietosci zakonnika. Ostatecznie bowiem S$Swietoéé polega na
ofiarnej milodei, ktéra moze byé realizowana w kazdych warunkach i rodza-
jach zycia. Jednak juz w pismach Euzebiusza mozZna znaleié wyraZng
podstawe dla rozrb6znienia dwb6ch odrebnych sposobdéw oraz standéw Zycia
w Chrystusie: duchownych i laikatu. Grzegorz Wielki stosuje tréjpo-
dzial: pastores, continentes, coniugati (DSAM IX, 83).

W $redniowieczu podzialy na stany utrwalajg sie i uzyskujg widzialng
i spoteczng sankcje. Nie pozostaje to oczywiScie bez wplywu na koncepecje
zycia wewnetrznego ludzi $wieckich. Nastepuje ogdlne obnizenie zycia umy-
stowego 1 kulturalnego wéréd $wieckich., Jedynym stanem niejako monopo-
lizujacym wyksztalcenie stajg sig duchowni (clerici). Kosciol wedlug koncepcji
Gilberta de Lemerick (ok. 1110—1139) upodabnia sig do piramidy, u kt6-
rej szezytu znajduje sie stan duchowny: ,Ef tota quidem imago pyramidis
formam praetendit (Ecclesia), quia inferius ampla est, ubi carnales et coniu-
gatos recepit; superius autem acuta, ubi arctam viam religiosis et ordinatis
proponit” (PL 159, 997a). Obraz Kosciola jako piramidy przyczynia sie do
dalszej deprecjacji chrzescijanskiego zycia ludzi $wieckich. Malzenstwo bywa
pojmowane jako swoiste ustepstwo na rzecz ludzkiej stabosci. Doczesno§é
i zajmowanie sie sprawami tego $wiata nalezy rekompensowaé przez dziesig-
ciny i ofiary. Dopiero pé6Zniej zaczynaja sie stopniowo ksztaltowaé poglady
bardziej wywazone i pozytywne. W wieku XIV i XV staje sie widoczny
wirdod Swieckich wiekszy dostep do oéwiaty i kultury. Coraz czeSciej uzywa
sie jezykdédw narodowych w kaznodziejstwie i literaturze. Powstajace pod ko-
niec $redniowiecza r6ézne nowsze kierunki teologii zycia wewnetrznego (szkola
renska, flamandzka, mistycyzm angielski, devotio moderna) torujg sobie stop-
niowo droge takzie do ludzi §wieckich. Nastepuje ostroine dowartosciowywa-
nie swietosei nie tylko w $wiecie, ale i poprzez §wieckie zawody i Swiecka
dzialalnos¢. Jan Tauler (f 1361) w kazaniu na temat rzemiost ocenia je
pozytywnie w $wietle postugiwania dla ciala koScielnego i stwierdza, ze zwy-
kli ludzie ,idg do Boga poprzez rzeczy doczesne i wraz z rzeczami” (DSAM
IX, 93). Bylo to juz jakby pewne przygotowanie do p6zniejszego ubozsamienia
Swieckiego zawodu z powolaniem Bozym (Beruf — Berufung), ktérego doko-
nat M. Luter i reformatorzy. Luter mocno akcentuje ré6wne prawa
swieckich i duchownych do pelni zycia wewnetrznego i $wietosei: ,est etiam
in laicis spiritus Christi” (tamze).
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W czasach nowozytnych, tzw. ,pobozny humanizm” (humanisme dévot)
wykazuje wiele szacunku i sympatii dla zycia i warto$eci doczesnych., Sw.
Franciszek Salezy wprowadza §wiadomie i programowo doskonaio§é
i Swieto$¢ chrzescijanskg w zycie ludzi $wieckich, gléwnie wérdd owezesnej
inteligencji i arystokracji. Nastepuje waloryzacja malzenstwa jako drogi
uswiecenia. W zwigzku z upowszechnieniem Cwiczen duchownych $w. I1gna-
cego i rekolekeji oraz modlitwy my$lnej nastepuje udostepnienie Srodkéw
doskonalenia osobistego szerszym kregom spolecznym. Po Soborze Trydenckim
dokonuje sie powoli reewangelizacja wsi; ludzie $wieccy coraz czesciej biorag
udzial w nauczaniu katechizmu, w dzietach dobroczynnosei i w czynnym
apostolstwie.

W wieku XIX laicy stopniowo ,stajg sie apostolami w Kosciele jeszcze
klerykalnym, ktory broni sie przed $wiatem znajdujacym sie juz na drodze
do sekularyzacji”. Powstaja w tym czasie liczne zrzeszenia oraz zwigzki re-
ligijne ludzi $wieckich dla obrony przed inwazjg ,zarazy laicyzmu’”, Nastepu-
je wielki rozkwit i rozpowszechnienie wsérdd ludzi $wieckich réinych
form nabozenstw o charakterze dewocyjnym, jak np. nabozenstwo do Serca
Jezusowego, do Niepokalanego Serca Maryi, do $w, J6zefa, do $§w. Rodziny,
nabozenstwo rozancowe, miesige maj itp. Z nabozenstwem do Serca Jezuso-
wego wiaze sie takze ruch pod nazwa Apostolstwo Modlitwy.

W dobie wpséiczesnej dokonala sie i dokonuje nadal do$é zasadnicza zmia-
na postawy Kosciola w stosunku do $wiata. W zwiazku z tym nastgpié mu-
siato dowartosciowanie laikatu, gdyz gidwnie przez laikat Kosciél staje sie
obecny w $wiecie, aby moégt realizowaé swoje postannictwo. Wynika stad
szezegblne znaczenie takie zycia wewnetrznego ludzi $wieckich, wiasnie dla
skutecznego zrealizowania ewangelizacyjnej obecnosei Kosciota w $wiecie
wspblczesnym. Oficjalne uznanie i dowartosciowanie laikatu dokonalo si¢ na
Soborze Watykanskim II. Wyrazem tego dowartoSciowania jest miedzy inny-
mi przejicie od negatywnego okreSlenia laikatu do pozytywnej formuly za-
wartej w Konstytucji dogmatycznej o Kosciele (KK 31).

2, Poglad na sprawe duchowosci czlowieka §wieckiego

Po przedstawieniu zarysu historii zycia wewnetrznego ludzi Swieckich,
Y. Congar ustosunkowuje sie do problemu istnienia odrebnej (specyficz~
nej) duchowodci laikatu. Stawia wiec pytanie podstawowe: czy moze istnieé
wiasna duchowo$é swieckich? Odpowiada pytaniem kolejnym: czy problem ten
ma sens? Mozna mieé co do tego watpliwosé. Watpliwo§é te uzasadnia dwo-
jako: 1) Czlowiek $wiecki jest chrzescijaninem Sine addito i jego duchowosé
nie jest inna anizeli chrzescijanska. 2) Gdy chodzi o duchowosé, istniejg r6z-
. ne powotania i rézne drogi w obrebie chrzescijanstwa. Tak wiec duchowos$é
ludzi $wieckich bylaby pewng modalnoscig duchowosci ogblnochrzescijanskiej
obok takich modalnosci, jak duchowo$¢ kaplanska i zakonna, Duchowosé lu-
dzi $wieckich w poréwnaniu z duchowoscig kaplanskg i zakonng charakte-
ryzuje sie szczegblng relacjg do §wiata i $wieckosci, Stad wynika tez szczegbl-
niejsze miejsce laikatu w postannictwie Kosciola, tzn, w apostolstwie i ewan-
gelizacji. Dzisiaj zwlaszcza akcentuje sig i uwypukla to szczegblne zadanie,
jakie ludzie $wieccy maja realizowaé w postannictwie Kosciola do $wiata.
W sprawie odrebnej duchowosei laikatu Y. Congar dodaje: Ale nie k16émy
sie¢ o stowa. Chodzi tu tylko o rozwijanie gléwnych wartosei zycia chrzesci-
janskiego charakteryzujgcego si¢ pelnym wykorzystaniem mozliwosei dzia-
lania w ramach $wieckiej spolecznosei (la cité séculiére)’ (DSAM IX, 103).

. Z kolei powotuje sig Congar na Nowy Testament, w ktérym nie znaj-
dujemy podstawy do odpowiedzi na postawione na poczatku pytanie, W pis-
mach Nowego Testamentu znajdujg sie wprawdzie wskazania dla réinych
i peszezegélnych stanéw zycia i sytuacji zyciowych, jak np. pan — niewol-
nik, maz — Zzona, rodzice — dzieci, mlodzi — starzy, wierni — pasterze, ale
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to wszystko si¢ mies$ci w ramach etyki ogblnej zycia chrze$cijanskiego w swie-
cie. Nowy Testament zacheca tez do postawy pewnej transcendencji w- sto-
sunku do kultury $wieckiej. Nalezy jej uiywaé ,jakby sie jej nie uzywato”
(1 Kor 7, 29—31; 2 Kor 6, 4—10), ,,przemija bowiem postaé tego $wiata” (1 Kor
7, 31). Chrzeécijanin jest istotg nastawiong eschatologicznie; jest obywatelem
spanstwa niebieskiego”, Ale z drugiej strony ziemia jest mu przekazana przez
Boga jako teren dzialania i jako zadanie do wykonania. Chrzescijanin jest
réwnocze$nie w $wiecie, ale i poza $wiatem, bo nie nalezy ,do $wiata”, Ma
on jednak zadanie zlecone mu przez Boga do wykonania na tym $wiecie,

,Rozwigzanie naszego problemu — méwi Congar — znajduje sie
w duchowosci spelniania woli Bozej i planu Bozego” (DSAM IX, 104). Jest
to rozwigzanie gleboko biblijne, patrystyczne i tradycjonalne. Réwniez nau-
czanie papieskie zdaniem Congara idzie w kierunku takiego stanowiska.

W  sklad i tre$é duchowosci ludzi $wieckich wedlug Congara wchodzi
réwniez apostolstwo oraz $wiadectwo apostolskie. Poprzez apostolstwo $wiec-
kich chrzescijanin wilgcza sie w realizacje woli Bozej i Bozego planu. Plan
Bozy realizuje sie poprzez calg historie stworzenia. Stworzenie i geneza $wia-
ta jest procesem, kt6ry sie dokonuje ciggle. Chrzescijanin wspoélpracuje nie
tylko z dzielem stworzenia, ale i odkupienia w Chrystusie. Cala historia $wia-
ta zmierza do ,rekapitulacji” wszystkiego w Chrystusie. Chrzescijanin biorgc
Swiadomy i aktywny udzial w procesie ,rekapitulacji”’, wspétdziala w uwol-
nieniu $§wiata z mocy grzechu i réwnocze$nie dokonuje wielkiego dzieta ,kon-
sekracji $wiata”. Konsekracja realizuje sie przez wilasciwy uzytek z dobr
$wiata i ukierunkowanie ich ku Chrystusowi. Bardziej konkretnie ,to uswie-
cenie (sanctification) polega na podejmowaniu wszelkiej dziatalnosei i hory-
zontalnych relacji zycia pod kierukiem nadrzednej relacji wertykalnej ku
Bogu, w Chrystusie i przez Jego Ducha. Chodzi o to, by B6g pozostal Bogiem
i byl jako taki uznany nie tylko w sobie samym, ale takze w swoim stwo-
rzeniu, w wolnych czynach czlowieka: aby w ten spos6éb Imie Jego sie Swie-
cilo, by przyszto Jego Krélestwo, by wola Jego byla wykonywana, tak na
ziemi jako i w niebie” (DSAM IX, 105).

To, co wyzej powiedziano, odnosi sie do kazdego chrze$cijanina, ale
w sposéb szczegblny, ze wzgledu na miejsce laikatu w §wiecie, dotyczy czlo-
wieka $wieckiego. Do okreslenia bowiem oraz samej istoty chrze$cijanina
Swieckiego nalezy ,charakter $wiecki” czyli cecha $wieckosci. Wlasnie przez
te ceche Koscibét przenika w $§wiat. ,Przez ludzi $wieckich Kosci6ét znajduje
sie tam gdzie jest §wiat” (DSAM IX, 105). Przez nich tez, tzn. przez $wiec-
kich, Kosciét moze sie staé w peini znakiem i narzedziem oraz sakramentem
zbawienia w Jezusie dla §wiata. Wynika stad, jak bardzo laikat i jego apo-
stolstwo jest zwigzane z poslannictwem Ko$ciola w ogblnosci. Dlatego tez
w zwiagzku z dyskusjg o duchowosci laikatu powraca ciggle mys$l o ich apo-
stolstwie w $wiecie wspblczesnym. Duchowo$é i apostolstwo $wieckich sg
bowiem wzajemnie uwarunkowane nie tylko przez ich istotne odniesienie
i wszezepienie w $wiat, ale takze przez dary natury i laski oraz szczegélne
charyzmaty otrzymane od Boga.

We wspblczesnym $wiecie, tak bardzo dzi§ skomplikowanym na skutek
zazeblajgeych sie nieustannie dzialan spolecznych, Swiecki chrzescijanin pel-
ni swoje postannictwo nie tylko przez dzialalnos$é osobistg, ale poprzez wspdi-
dziatanie w ramach struktur spolecznych. Te struktury spoteczne, §wieckie,
moga niekiedy sprzyjaé, a kiedy indziej przeciwstawiaé sie Krbélestwu Boze-
mu. Stad konieczna jest czujnoéé i potrzebne rozréznianie §rodkéw odpowied-
nich do stuzby sprawie Krélestwa. Nie zawsze tzw. $rodki bogate bedg naj-
lepszymi do celéw apostolskich.

Aby s$wiecki chrzescijanin moégt unikngé grozacego mu nlebezpleczenstwa
pochloniecia przez dzialalno$é doczesng ze szkodg dla swojej duchowoscei,
radzi Y. Congar zachowaé dwa podstawowe warunki:

1. Praktyka aktéw wilasciwych religijnosci i zycia teologalnego. Sama
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bowiem dziatalno$¢ w $wiecie nie prowadzi automatycznie do Boga. Porzag-
dek odkupienia rézni sie od porzadku dziela stworzenia (K. Rahner) i nie
mozna sprowadzaé pierwszego do drugiego, Zycie cn6t teologalnych domaga
sie i wyraza w stuchaniu slowa Bozego, w modlitwie, w liturgii oraz w Ko-
munii eucharystycznej. Dopiero zespolenie kontemplacji z dzialaniem poz-
wala na wytworzenie jedno$ci zycia i daje chrzescijaninowi moznos$é wigcze-
nia sie w ,tajemnice Chrystusa” Czlowiek zaangazowany w zycie czynne
powinier kontemplowaé, a wtedy Boég wzmocni i udoskonali jego dzialalno$¢.
Czlowiek zyjacy w $wiecie ma realizowaé ideal okreSlony przez $w. Ignacego
Loyole jako in actione contemplativus (DSAM IX, 106).

2. Miejsce i rola krzyza. W zyciu takze $wieckiego chrzeécijanina musi
by¢é miejsce na przyjecie cierpienia i krzyza. A to przede wszystkim z trzech
powodéw. Najpierw z racji koniecznoéci oczyszczania $rodkéw doczesnych,
ktorymi sie postugujemy w stuzbie Absolutu. Chodzi tu o ustalenie wiasci-
wej hierarchii celéw posrednich w stosunku do celéw wyzszych i w stosunku
do celu ostatecznego. Nastepnie, z racji konieczno$ei ofiary, kiéra jest cechg
i koniecznym warunkiem zachowania naszej wolnosci, A wreszcie, z potrze-
by ukierunkowywania doczesnoéci ku Chrystusowi (christifinalisation du tem-
porel) (DSAM IX, 107). Chodzi tu o zasadniczg trudno§é przelozenia programu
Ewangelii na jezyk dzialalnosci doczesnej. Musimy byé gotowi i zdobyt¢ sig
na znoszenie niepowodzen, a nawet i fiaska naszej dzialalnosci, Wchodzi tu
w gre konieczno$é upodobnienia sie chrzescijanina do Chrystusa — Zbawi-
ciela i pelnego z Nim zjednoczenia.

Wszystko to, razem wziete, jest realizacjg krélewskiego kaplanstwa wier-
nych, kiére polega na skladaniu duchowych ofiar wediug programu opisane-
go w liscie do Rzymian (12, 1—2). Staje sie wtedy logike latreia ku chwale
Boga (DSAM IX, 107).

3. Refleksje nad stanowiskiem Congara

Jak wynika z tres$ci referowanego artykulu, Y. Congar nie zamierzal
dokonaé¢ rozstrzygniecia sporu w irwajgcej jeszcze dyskusji. Dokonuje raczej
syntezy aktualnej fazy dyskusji, w ktorej obecnie przewazajg glosy za jedno-
$cig duchowosci chrzesdcijanskiej i zarazem za nietworzeniem odrebnych du-
chowosci w Kodciele, Takiemu ujeciu moga sprzyja¢ niektére wyrazenia tek-
stow soborowych, np. o wielosei drég i powinnoéci prowadzacych do ,jednej
Swigtosei” (zwlaszeza KK 41, 42).

Zresztg gatunek literacki artykuiu teologicznego, przeznaczonego do en-
cyklopedii, nie zezwala autorowi na zajmowanie wlasnego stanowiska po-
lemicznego w sporze. Chodzi bowiem o przedstawienie aktualnego stanu wie-
dzy i swiadomosci teologicznej w danym zagadnieniu. Z tego punktu widzenia
artykut Y. Congara dobrze wypelnia swoje zadanie. Ré6wnoczes$nie jednak
staje sie zrozumiate, dlaczego autor nie usiluje rozstrzygaé sporu definitywnie.
Faktycznie jednak przytacza argumenty za jedng tylko alternatywg w dysku-
sji, mianowicie za odrzuceniem odrebnej duchowosci laikatu. Wypadaloby
jednak przyjrzeé sie takze wartosei argumentéw strony przeciwnej i rzucié
okiem, przynajmniej sumarycznie, na przystowiowsg ,drugg strone medalu”.
Tego Congar niestety nie uczynil,

Gdy chodzi o argumentacje z historii duchowosci laikatu, rzeczywiscie
mozna sie zgodzi¢ z Congarem, Ze ani w PiSmie §w. NT ani w pierw-
szych wiekach historii Koéciola nie ma jeszcze zdecydowanej i wyraznej Swia-
domosci odrebnego statusu ludzi $wieckich w Koéciele, Swiadomoséé taka do-
piero stopniowo narastala. Wiasciwie problem laikatu, jego teologii i Swia-
domosci w Kosciele, dopiero za naszych czaséw staje sig przedmiotem nauko-
wej refleksji teologicznej. Problem ten pojawil sie w calej swojej ostrosci
wtedy, gdy Kosciot stangt twarzg w twarz wobec zlaicyzowanego $wiata i za-
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czgl sie zastanawiaé¢ nad swoim postannictwem wiasnie do takiego laickiego
Swiata. Jest to wiec problem nowy. Dlatego z historii duchowos$ci laikatu
w dawnych wiekach nie mozna w tej sprawie wyprowadzaé wnioskéw waz-
nych na dzisiaj., Wiasnie refleksja nad misjg Kogciola we wspblczesnym, cat-
kowicie zlaicyzowanym ¢wiecie kaze szukaé nowych rozwigzan i nowych
srodk6w ewangelizacji. Jednym z tych $rodkéw moglaby sie staé odpowiednio
przebudowana $wiadomo$é laikatu, siegajaca do Zr6det duchowosei i do wia-
snego powolania ,konsekracyjnego” oraz do wilasnego charyzmatu w ludzie
Bozym. Propozycja odrebnej duchowosci moglaby sig okazaé szezegblnie przy-
datna i duszpastersko ptodna.

Z kolei, gdy chodzi o argument Congara, ze czlowiek Swiecki jest
»chrzescijaninem sine addito i jego duchowosé nie jest inna anizeli chrzesci-
janska”, oczywiscie mozna by sie na to zgodzié, ale z zastrzezeniem, ze ta
istotna ,,chrzescijansko$§é” nie wyklucza, lecz nawet domaga sie uwzglednie-
nia swoistej modalnosci zycia duchowego laikatu, o ktérej zresztg Congar
wspomina, Jezeli bowiem uznaje sie na ogél i aprobuje istnienie modalnosei
zycia wewngtrznego kaplanéw i zakonnikéw, a nawet moéwi sie o odrebnej
maduchowosci” niektérych rodzin zakonnych (jak to sie czyni powszechnie), to
przynajmniej a pari nalezy uznaé takze swoistag modalnos¢ czyli odrebnosé
duchowos$ci laikatu, Taka modalno$¢é wynika wiaénie z Bozego powolania do -
pozrostawania "w $wiecie” i do uswiecania jego struktur ,,0d wewnatrz na
ksztalt zaczynu” (KK 31). Na tresé tej swoistej modalnosei chrzescijanstwa
ludzi $wieckich sklada sie ,charakter §wiecki”, o ktérym moéwi wiele Soboér
Watykanski II (KK 31; DA 29; DM 15). Tak wiec w gruncie rzeczy raczej nie
istnieje jaka$ grupa ,chrzescijan sine addito”; kaidy chrzeScijanin ma wiasne
powolanie w ludzie Boiym w ogblnych ramach stanu S$wieckiego czy du-
chownego.

Nieuwzglednianie tego specyficznego powolania laikatu w ludzie Bozym
i wlasnego ,$wieckiego charakteru” mogloby pociggnaé za sobag do$é nie-
bezpieczne, a nawet zgubne konsekwencje. Swiecki czlowiek ,,jako chrzesci-
janin sine addito” moéglby sie poczué troche jako chrzescijanin bez wlasnego
oblicza oraz bez przydzialu wlasnego, wyrainego zadania w Kosciele, Kon-
sekwencje takiej swiadomosci bylyby latwe do przewidzenia. Dawniejsze wy-
chowanie ludzi $wieckich mialo, niestety, ten mankament, ze nie stawiano im
bardziej zdecydowanych wymagan w zakresie zycia wewnetrznego i w dzie-
dzinie wlasciwego laikatowi apostolstwa. Nastepstwa takiego stanu rzeczy sa
znane i raczej smutne.

Czy wspomniana tutaj ,modalno$é” zycia wewnetrznego ludzi §wieckich
zasluguje juz na miano wlasnej i odrebnej ,,duchowo$ci”? Congar radzi,
aby w tej sprawie ,nie ki6cié sie o stowa”. Takie stanowisko mozna dosé
tatwo usprawiedliwiaé¢ konwencja artykulu przeznaczonego do encyklopedii.
Ale warto przy tym zaznaczyé, ze za kiétnig o stowa mogg czasem kryé sie
tresci i konsekwencje bardzo powazne dla zycia. W kazdym razie Congar
sam raczej wydaje sie byé niezdecydowanym w sprawie, czy naleiy uznaé
odrebng duchowo$é laikatu i czy warto o niej méwié w teologii.

Méwiac z kolei o apostolstwie §wieckich, Congar w omawianym tu-
taj artykule zdaje sie¢ uznawaé istnienie odrebnego i swoistego apostolatu
i $wiadectwa ewangelicznego ludzi $wieckich, ktére jego zdaniem wchodza
jako czeSé skladowa w duchowosé laikatu (,L’apostolat, le temoignage font
partie intégrante de la spiritualité des laics”). Jest to poglad na pewno situ-
szny. Ale tutaj wlasnie staje sig widoczng pewna niekonsekwencja stanowiska
zajetego przez Congara odnosnie duchowoéci laikatu., Jezeli bowiem czto-
wiek $wiecki jest wlasnie ,chrzescijaninem sine addito”, to nie nalezy uzna-
waé istnienia nie tylko odrebnej duchowosei laikatu, ale i odrebnego (specy-
ficznego) apostolstwa ludzi $wieckich. Ludzie $wieccy, i logicznie biorae,
wlasciwie tyllkko oni, pelniliby apostolstwo chrzescijanskie sine addito. Tej te-
zy broni konsekwentnie inny teolog, mianowicie Ferdynand Klostermann
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w dwutomowym dziele pt. Gemeinde — Zukunft der Kirche, Freiburg 197432.
Konsekwentnie F. Klostermann nie jest sklonny do uznawania odreb-
nego stanu ludzi $wieckich w Kosciele, ale uznaje tylko wielkos$é indywidual-
nych powolah i charyzmatéw w ludzie Bozym. W wyniku takiego stanowiska
mozna latwo zakwestionowaé hiesrarchiczng strukture Kosciola. Niezaleznie
jednak od tych teoretycznych konsekwencji poglad F, Klostermanna na
pewno sprzyja wspbleczesnemu zamieszaniu pojeé w sprawie zadan i funkeji
w obrebie Koéciola. Swieccy czlonkowie Kosciola mogliby snué stuszne pre-
tensje, na mocy poczucia osobistego charyzmatu, do zastepowania kapitanéw
w ich funkcjach; kaplani za$, ewentualnie takze zakonnicy, mogliby probowac
zastepowaé Swieckich w ich apostolskich zadaniach w zakresie uswiecania
$wiata ,,od wewnatrz jego struktur” i w $wieckim stylu zycia. Tak wiec za-
negowanie istnienia specyficznej duchowoéci laikatu, jest pogladem dosé ry-
zykownym z punktu widzenia konsekwencji, gléwnie natury praktycznej
i duszpasterskiej.

W tej sytuacji wahania Y. Congara w sprawie przysmania laikatowi
odrebnej duchowosci nie sy pozbawione swoistego kontekstu w odnowie Zycia
Kosciola posoborowego. Jak sie wydaje, nie jest to tylko spdér o stowa, jak
sugeruje omawiany artykul. Szkoda tylko, ze Congar nie ujawnil wyraZnie
racil swego niezdecydowania. Jest to niewgtpliwy mankament skadingd do-
brze napisanego artykulu informujacego o sytuacji w niezakoniczonej jeszcze
dyskusji nad problemem odrebnej duchowosci laikatu.

* ks. Eugeniusz Weron SAC, Oltarzew

3 Por. na ten temat: E. Weron, Czy istnieje specyficzne apostolsiwo
ludzi Swieckich?, Collectanea Theologica 46(1876) z. 1, 217—229, Artykut ten
ukazal sie takze w wersji niemieckiej: Gibt es einen spezifischen Laienapo-
stolat?, Collectanea Theologica 45(1875) zeszyt specjalny, 183—194.



