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CHARYZMAT TECLOGA

Ph. Delhaye, sekretarz generalny Miedzynarodowej Komisji
Teologicznej, dokonujac wprowadzenia do tez tejize komisji na te-
mat stosunku Urzedu Nauczycielskiego do teologii, uchwalonych
w ramach otwartego sympozjum w r. 1975, podkresla pewnego ro-
dzaju krytyczng sytuacje, w jakiej znalazla sie teologia, a w kon-
sekwencji i teolog 1.

Z jednej strony pozycja i rola teologii wewnagtrz Kosciola
w ostatnich latach niezwykle wzrosly. Znaczenie teologii jako dok-
trynalnej formy $wiadomosci wiary w Ludzie Bozym upowszechnito
sie szczegllnie od czasu Soboru Watykanskiego II, ktéoremu — jak
podkreslit Pawetl VI w adhortacji Quinque iam anni — dyscypli-
ny biblijne i teologiczne oddaly olbrzymie ustugi?. Zainteresowanie
teologia dawno przekroczylo granice stanu duchownego, ktéry
w pewnym okresie historii Koéciola zmonopolizowal i te dziedzine na
swojg oczywifcie korzy$¢, i stalo sie niezwykle zywe w szerokich
rzeszach spolecznosci koscielnej. Zostala doceniona zaréwno przez
Urzad Nauczycielski, jak i wszystkich bez mala wiernych. Wyszla
z epoki getta na forum $wiata i kontaktéw interdyscyplinarnych;
stala sie terenem spotkan wielu ludzi, reprezentujacych rézne dys-
cypliny i na serio zaangazowanych w dzielo przemiany Swiata
i wyzwolenia czlowieka 3. Ogoélnie przyzna¢ nalezy, ze teologia
wspblczesna zdobyta po raz pierwszy od Sredniowiecza tak powazng
pozycje w Kosciele.

Z drugiej jednak strony teologia wspoélczesna — jak kazda rzecz
znajdujaca sie na Swieczniku — znalazla sie w sytuacji mocno kry-

1 Urzqd Nauczycielski a Teologia. Wprowadzenie, Zycie i My$l 26(1976)
z. 11, 107—113. Por. P. Terrier, La théologie et la crise, Paris 1975.

2 Por. H. Geisser, Die Funktion der Theologie in Kirche und Gesell-
schaft nach der Deutung Papst Paul VI, w. P. Neuenzeit, Die Funktion
der Theologie in Kirche und Gesellschaft, Miinchen 1969, 110—128. Nietrud-
no zauwazy¢, ze Vaticanum II bylo w duzej mierze dzietem teologow,
a utworzona w 1969 r. Papieska Komisja Teologiczna, dzialajgca przy Kon-
gregacji Nauki Wiary, stala sie oficjalnym organem doradczym Urzedu Nau-
czycielskiego KosSciola.

3 Por. H Denis, Pour une perspective théologique, Paris 1967; Mi-
chatowski, Teologiczny przeglad bibliograficzny, Ateneum Kaplanskie
79(1972)197—202; J. Voniereux, La perspective de la théologie, Paris
1975; J. Fondyer, L’Avenir de la théologie, Paris 1976.
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tykowanego, a niekiedy nawet oskarzonego, ktéremu =zarzuca sie
nieprzydatnos¢ lub wrecz nieuczciwo$é wobec wspélezesnego czio-
wieka. Zostala podwazona nie tylko jej rola w Swiecie, lecz takze
zakwestionowano jej tradycyjne fundamenty i ostateczny sens. Ten-
dencje radykalne zakwestlonowaly nie tylko jezyk teologii czy
w ogoble religii, ale rowniez sensowno$¢ jakiejkolwiek mowy o Bogu.
Mowienie teologiczne o Bogu — zdaniem tzw. teologii radykalnej —
przeszio ewolucje od tematu natury Boga do najbardziej radykalnej
kwestii — realnos$ci Boga, od problemu charakteru i formy jezyka
religijnego do najbardziej radykalnego pytania, czy mozna w ogole
moéwi¢ o czyms§, co nazywa sie ,,Bogiem” 4, Problem realnoéci Boga
czyli mozliwosci i sensownosci jakiejkolwiek religii, wiary i teologii,
a w konsekwencji jezyka religijnego i teologicznego, stanowi dzisiaj
kwintesencje krytycznej i skomplikowanej sytuacji, w jakiej zna-
lazla sie teologia, a z nig i teolog.

Krytyczna sytuacja, jakg przezywa dzisiaj teologia w Swiecie,
dotyka w pewnym stopniu wszystkich wiernych, przede wszystkim
jednak teologa. Dzisiejszy teolog musi pod naciskiem radykalizmu
teologicznego, ktéry w jakim$ stopniu reprezentuje zsekularyzo-
wany Swiat, zastanawiaé sie, czy moze uczciwie w ogéle uprawiaé
teologie we wspodlczesnym $wiecie, a jezeli tak, to jaka jest dzisiaj
racja mdwienia o Bogu i calej rzeczywistosci transcendentnej wchec
$wiata, ktory holduje immanentyzmowi i zagubil wyczucie Abso-
lutu.

W tej sytuacji teolog moze czué sie zagrozony nie tylko w swo-
jej funkeji, ale takze w tym, kim jest i kim ma by¢ jako teolog we
wspolnocie koscielnej, egzystujacej posrod zeSwiecczonego S$wiata.
Obok wigc probleméw natury przedmiotowej, ktore stoig dzisiaj
przed teologig, powstajg problemy natury osobowej, jakie stajg
przed teologiem. Wsréd nich najpierw pytanie o miejsce teolo-
ga we wspolnocie lokalnego i powszechnego Kosciota dzisiaj, o role,
jakg ma spelnia¢ w Kosciele, a poprzez niego — we wspélczesnym
Swiecie, nastepnie pytanie o spos6b wypelniania postannictwa teo-
loga, by bylo sensowne i skuteczne, wreszcie o perspektywe tego
postannictwa w Kosciele i Swiecie jutra.

Ninijejszy szkic teologiczny jest — nie roszczac sobie zadnych
pretensji do wyczerpujgcych rozwigzan i odpowiedzi — prébg odpo-
wiedzi na niektoére z powyzszych pytan 5.

4 L. Gllkey, Nazwanie wichru, Warszawa 1976, 7—32. Por.: ,,Co ro-
zumiemy przez pojecie ,Boga’ 1 czy Jest ono w ogdle zrozumiate dla wsp6i-
- czesnego czlowieka, czy tez opiera sie na starych mitologicznych modelach
myslenia?” — G. Kaufman, Theological Historicism as an Experiment
in Thought, w: D. Peerman, Frontline Theology, Richmond 1967, 53—54.

5 Jezeli na temat teologii jako takiej ukazalo sie po Soborze Watykaﬁ«-
skim II bardzo duzo publikacji (por. chociazby W. Michalowski, art.
cyt., 197—212), to publikacji na temat funkcji teologa w Kosciele jest wciaz
niewiele. CzeSciowo poruszyl to zagadnienie Miedzynarodowy Kongres Teolo-
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ChrzeScijanin jako teolog

O postannictwie teologa — pcdobnie jak o funkeji prorockiej,
z ktorg jest ono SciSle zwigzane — mozZna moéwi¢ w podwodjnym
aspekcie, a mianowicie w znaczeniu powszechnego postannictwa
i w znaczeniu specjalnego powolania, ktéremu odpowiada szczegdl-
ny dar Ducha Swietego — charyzmat.

W znaczeniu powszechnego postannictwa teologiem jest
kazdy wierzacy, ktéry dokonuje refleksji nad przedmiotem swojej
wiary. Nie chodzi tu na razie o refleksje systematyczng i metodycz-
ng, ale o taki typ refleksji, ktérg mozna by mazwaé¢ spontaniczng
i fundamentalng, a ktéra polega na zrozumieniu tego, w co sie wie-
rzy 8, W strukturze samego aktu wiary, akceptujacego Objawienie
i majgcego z natury kryteriopoznawczy charakter, rola umystu nie
ogranicza sie jedynie do poznania motywoéw wiary i wiarygodnosci,
lecz réwniez do poznania jej tre$ci. Mimo ze akt wiary rozpatry-
wany formalnie nie jest, $ciSle rzecz biorac, zdobyciem nowej wie-
dzy, to jednak stanowi on nowy rodzaj poznania, je§li weZmie sie
pod uwage jego przedmiot 7. Aktem podstawowym nie jest tu wigc
akt profesjonalisty, odznaczajacy sie glebig spekulacji czy kompe-
tencjag naukows, ale akt kazdego czlowieka wierzacego, ktéry uzy-
wajgc rozumu i posiadajac specjalne uzdolnienia nadprzyrodzo-
ne, wynikajgce z przynaleznosci do Ludu Bozego i powolania do
funkeji proroczej, zastanawia sie nad swojg wiarg, czyli nad ore-
dziem, z ktorym jako prorok ma wystapi¢ wobec §wiata.

Poniewaz w proroczej funkcji Chrystusa jako Najwyzszego Pro-
roka (por. Bk 4,17—30; KK 35) uczestnicza wszyscy bez wyjatku
wierni na mocy sakramentéw chrztu i bierzmowania (KK 35),
wszyscy zatem sg zobowigzani do gloszenia $wiatu, w miejscu i cza-
sie wyznaczonym przez Opatrzno$é, ,,wielkich wydarzen zbawienia”
(1 P 2,9), stanowigcych Boze oredzie do $wiata. Wymaga to od
chrze$cijanina przynajmniej wzglednie dokladnego poznania i zgle-
bienia treéci tego oredzia, refleksji nad nim, przezycia go i uczy-
nienia niejako swoim wlasnym. Wobec wiec Boskiego depozytu
wszyscy wierni, wyposazeni — jak to okresla Konstytucja dogma-
tyczna o Kosciele — w ,,zmysl wiary i laske Slowa” (KK, 35), mu-
szg podchodzié z pelng aktywnos$cig intelektualng na réwni z zaan-
gazowaniem praktycznym, egzystencjalnym. W stosunku do Obja-
wienia obowigzuje nowotestamentalnego proroka postawa umysto-

gbw w Brukseli w r. 1970. Por. Materialy kongresu ,Przyszlo§é Kosciola”,
Concilium, Poznan 1971; K. Romaniuk, Miedzynarodowy Kongres Teolo-
giczny w Brukseli, Zeszyty Naukowe KUL 14(1971) z. 2, 74—80.

6 Por. augustynski intellectus fidei. E. Gilson, Wprowadzenie do nauki
$w. Augustyna, Warszawa 1953, 33—49; L. Romeyer, La philosophie de
saint Augustin et la contemplation augustinienne, Paris 1974.

50 7 Por. K. Miener, Der Glaube und die Wissenschaft, Miinchen 1975,
—57.
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wej aktywnosci ,.ku osiggnieciu catego bogactwa pelni zrozumienia,
ku glebszemu poznaniu tajemnicy Boga — to jest Chrystusa”
(Kol 2,2).

Poniewaz Objawienie zawiera zywe misterium, o ktérym wspo-
mina $w. Pawel, dlatego tej nadprzyrodzonej aktywnosei intelektu-
alnej musi towarzyszy¢ ciggle pokorna Swiadomos$é przestrogi Jah-
we z krzewu ognistego: ,,Zdejm sandaly z noég, gdyz miejsce, na
ktérym stoisz, jest ziemig Swiety” (Wj 3, 5)8 Ta poglebiajaca sie
nieustannie refleksja nad Bozym Stowem, z ktérg Scile, wewnetrz-
nie zespolone jest zglebianie Slowa egzystencjalne i intuicyjne?,
odbywa sie we wspolnocie i z wspdlnotg, bo tylko wspélnocie przy-
rzeczona zostala asystencja Swietego Ducha, ktérego $wiadomym
narzedziem ma byé chrzescijanin-prorok. Dlatego ostatni sobér
przypomina, ze jedynie wspoélnota Bozego Ludu ma namaszczenie
Ducha, dzieki ktéremu nie moze zblgdzié, ,niezachwianie trwa przy
wierze raz podanej $wietym, wnika w nig gtebiej z pomocg
stusznego osgdu i w sposdb pelniejszy stosuje jg w zyciu” (KK 12).
W powyzszym tekscie, jak i szeregu innych, sobor zawart prokla-
macje nie tylko powszechnego postannictwa chrzescijanina jako
proroka, ale takze powszechnego poslannictwa chrzescijanina jako
teologa. Jest wiec rzeczg zrozumialy, dlaczego Apostol nawotujac do
,,madrosci i duchowego zrozumienia”, do ,,glebszego poznania Boga”
i poznawania Chrystusa (Ef 1, 15—23; Kol 1, 9—14) zwraca sie do
wszystkich chrze$cijan, a nie tylko do pewnej grupy. MozZna zatem
powiedzie¢, ze teologia chrze$cijafiska nie miesci sie wylgcznie
w traktatach pisanych, ale w catej spotecznosci Bozego Ludu, ktory
dokonuje pokornej refleksji nad Bozym Slowem, starajac sie je
zglebié i przezyé pod dzialaniem Ducha 19.

Dar Ducha Swietego

Na podstawie pism nowotestamentalnych wiemy juz dzisiaj z ca-
13 pewnoscia, Ze obok struktury hierarchicznej istniala w pierwot-
nym KoSciele rozwinieta i zywa struktura charyzmatyczna. Stano-
wila ona istotny element pierwszych gmin chrzescijanskich, nadajac

8 Por. R. Rogowski, Teologia tajemnicy, Homo Dei 44(1975)91—101.

9 Por. J. Jolivet, La notion d’Ineffable et la Parole de Dieu, Paris
1975, 100—135.

10 Wydaje sie, ze powszechne poslannictwo teologiczne ciagle nie jest
w peilni uswiadomione przez ogdt chrzeScijan, zwlaszcza w niektébrych Ko$-
ciotach lokalnych. W konsekwencji $wiadomo$é teologiczna wiary pozostaje
czesto na poziomie elementarnych tradycyjnych sformulowan katechizmo-
wych, nie poglebionych przez osobista refleksje. Dlatego zar6wno przed teolo-
gami-profesjonalistami, jak i przed duszpasterzami stoi bardzo wazne
i aktualne zadanie: nauczaé¢ i pobudzaé¢ kazdego chrzescijanina do refleksji
nad swojg wiarg!
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im specyficzny charakter 1. Z biegiem czasu funkcje hierarchiczne
braly géore w Kosciele nad innymi funkcjami, element instytucjo-
nalny wypierat element charyzmatyczny, a wszystko to dzialo sie
ze szkodg duchowa wspélnoty kosécielnej. Dzieki Duchowi Swietemu
i pelnym nadprzyrodzonego niepokoju ludziom ostatni sobér zrobit
pierwszy krok w kierunku odnowienia $wiadomo$ci charyzmatow
w Kosciele i wplynat na odrodzenie jego charyzmatycznej struktu-
ry. Dlatego w Lumen gentium sobér poucza, iz Duch Swiety ,,udzie-
lajagc kazdemu, jako chce (1 Kor 12, 11) daréw swoich, rozdziela mie-
dzy wiernych wszelakiego stanu takze szczegélne laski, przez ktoére
czyni ich zdatnymi i gotowymi do podejmowania rozmaitych dziet
lub funkeji, majacych na celu odnowe i dalszg pozyteczng rozbudo-
we Kosciola” (KK 12).

Wsréd wielu charyzmatow, o ktérych wspominajg pisma Nowe-
go Testamentu, na szczegblng uwage zaslugujg ,,dar madrosci sto-
wa” (logos sofias) oraz ,,umiejetnosé poznawania” (légos gnéseos,
1 Kor 12, 8; por. 1 Kor 2, 6; Ef 4, 11-—13). Pomijajac drobiazgowe
analizy egzegetyczne i dyskusje teologiczne na temat tych daréw 12,
mozna z pewnym prawdopodobienstwem charyzmaty te uzna¢ za
charyzmaty teologiczne i powiedzieé¢, ze chodzi tutaj o umiejetnosé
zglebiania i wyjasniania Bozego Slowa. Charyzmaty te naleza do
jednej z trzech kategorii charyzmatycznych, a mianowicie do cha~
ryzmatéw intelektualnych, ktore $§w. Pawel w sposbb szczegdlny
przypisuje Duchowi (1 Kor 12, 4—11; 12, 28—30; Rz 12, 6—8; Ef 4,
11) 13,

Teologia charyzmatéw wyrdznia ponadto trzy zestawy charyz-
matéw w zaleznoséci od funkeji, do jakich dany charyzmat powoluje
i uzdalnia 4. Charyzmaty teologiczne nalezy zaliczyé do funkeji
przepowiadania, istniejgcej obok charyzmatycznej funkeji stuzebne
i charyzmatycznej funkeji kierowania 15. Funkcje te spelniajg apo-
stolowie, prorocy, ewangelici, nauczyciele i inni (1 Kor 12, 28; Rz
12, 6—8; Ef 4, 11). Wydaje sie, ze teologdw nalezy zaliczy¢ do na
uczycieli (diddskaloi — 1 Kor 12, 28; ho diddskon en te didaskali
— Rz 12, 7), a przynajmniej uwaza¢ ich za wywodzacych sie z te

11 Por. H. Schiirmann, Les charismes spirituels, w: L’Eglise de Vg
tican II, Paris 1966, 541—572; H. Bogacki, Charyzmatyczna struktur
Koéciola pierwotnego, Collectanea Theologica 41(1971) z. 2, 43—52; J. St
pien, Eklezjologia $§w. Pawta, Poznan 1972, 350—372.

2 J Brosch, Charismes, Paris 1975, 43—120.

8J Stepien, dz cyt, 356—357. Por. E. Késemann, Amt u
Gemeinde im Neuen Testament, w: Exegetische Versuche und Besinnunge
t. 1, Gottingen 1960; J. Rongy, L’Eglise et les carismes, Paris 1976. J
nietrudno zauwazyé, wszelka klasyfikacja charyzmatéw i ich podziaty
sprawg wielce umownag.

4 Por. J. Stepien, dz cyt., 73-—-74; J. Rongy, dz cyt, 110—154.

8, Kiing, Charyzmatyczna struktura Kosciola, w: Conciliu
1-—10(1965—66)289.
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grupy charyzmatycznej 16, Jest zreszta rzecza oczywista, ze jesliby
nawet Apostol nie moéwil jednoznacznie i wprost o charyzmacie
teologa, to w zadnym wypadku nie przesadza to sprawy na nieko-
rzy$¢ tego charyzmatu, poniewaz w zaleznosci od aktualnych po-
trzeb Kosciola w historii, Duch Swiety moze wzbudzaé takie dary,
ktére w pierwszych wiekach nie byly potrzebne Kosciolowi do spel-
niania jego misji1?. Ogélnie mozna wiec za nauczycieli uwazaé tych
chrze$cijan, ktorzy zglebiajg i interpretujg oredzie Chrystusowe,
wyjasniajg zawarte w nim prawdy i wykladajg historie zbawienia
w aspekcie aktualnych potrzeb Bozego Ludu, czynige to wszystko
przy zréznicowanej asystencji Ducha Swigtego 18. Podobnie jak pro-
rocy glosza oni oredzie, ale nie tyle w sposéb kerygmatyczny, co
raczej teologiczno-systematyczny 19.

W zwiagzku z powyZszymi rozrbéznieniami mozna powiedzieé, ze
teolog to charyzmatyk, ktéry otrzymal dar madrosci i umiejetnosei
poznawania Slowa jako objaw Ducha Swietego i zostal jako taki
powolany i ustanowiony we wspélnocie Bozego Ludu dla poznawa-
nia i zglebiania objawionego Stowa oraz nauczania o Nim ,celem
budowania Ciala Chrystusowego, az dojdziemy wszyscy razem do
jednosci wiary i pelnego poznania Syna Bozego” (Ef 4, 12—13) 20,
Poniewaz charyzmaty sg udzielane wierzacym i od wiary zalezy ich
skutecznos¢ (por. Ga 3, 5), dlatego autentycznym teologiem moze
by¢ tylko czlowiek wierzacy 21, Jakakolwiek hipoteza teologa nie-

16 Por, H. Bogacki, art. cyt, 51; Urzad Nauczycielski a teologia.
Wprowadzenie, art. cyt., 107, przyp. 2.

17 Schemat o Kosciele, ktéry méwilby jedynie o Apostolach i ich na-
stepcach, a nic nie wspominal o prorokach i nauczycielach, sprawialby za-
wod w bardzo waznym punkcie. Czym bowiem bylby nasz Kosciél hez
charyzmatéw nauczycieli i teologow?” — 1. J. Suenens, Konzilsreden,
Einsiedeln 1964, 26.

18 Charakterystyczng grupe nauczycieli (diddskaloi) mozna by podzieli¢ na
nauczycieli, ktéorym przysluguje charyzmat nieomylno$ci, i takich, ktoérym
en charyzmat nie przystuguje, czyli teologébw, jakkolwiek i oni uczestni-
zg — jak wszyscy zresztag wierni — w charyzmacie nieomylnosci w ramach
ensus fidei, czyli nieomylno§ci w wierzeniu, przystugujacej Kosciolowi jako
aloscei.

19 W praktyce obydwa sposoby $ci$le sie lgcza, wzajemnie warunkuja,
dyz — jak podkresla H. Ott — ,teologia dogmatyczna jest sumieniem
aznodziejstwa, kaznodziejstwo za$ ze swej strony jest sumieniem teologii
ogmatycznej” (Dogmatik und Verkiindigung, Berlin 1961).

20 Termin ,teolog’ odnosi sie do tych czlonkéw Kosciota, ktérzy z racji

ych studidbw i wspblnoty wiary sa przygotowani do zglebiania i wyjasnia-
ia Stowa Bozego w naukowy, sobie wilasciwy sposéb i do nauczania na
nocy misji kanonicznej? — Stosunki miedzy Urzedem Nauczycielskim
| teologig. Tekst dokumentu Miedzynarodowej Komisji Teologicznej, Zycie
~Mys$l 26(1976) z. 11, 114, teza 1.

21 Dobrze oddaje te my$l okreslenie teologii, podane przez Congara:
-Teologia jest naukg, w ktérej rozum chrzescijanski upewniony i o$wiecony
iarg stara sie my$la pojaé to, w co wierzy” (Y. Congar, La foi et

théologie, Paris 1962, 127). Por. H. Diepenmann, Die Theologie und
er Glaube, Miinchen 1975.
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wierzacego, uprawiajgcego uporczywie swojq profesje, jest nieporo-
zumieniem i nonsensem, Jak wszystkie charyzmaty, tak i chary-
zmat teologa ma by¢ na ustugach wiary wspdlnoty i jej stuzyé (Rz
12, 6—8; 1 Kor 12, 7; Ef 4, 11—13). Przede wszystkim jednak musi
by¢ podporzadkowany mitosci, ktora jest najwiekszym z daréw, in-
spiruje je i reguluje ich dziatanie (1 Kor 13, 1—3; 14, 1; Ef 4, 15—
16).

Jezeli w pismach nowotestamentalnych moéwi sie o powszech-
nosci charyzmatow (Dz 2, 17—21; 1 Kor 7, 7; 1 P 4, 10) i §w. Pawel
podkrefla, ze ,wszystkim objawia si¢ Duch dla wspdlnego dob-

a” (1 Kor 12, 7), to nie ma zadnych podstaw twierdzenie, a za nim
praktyka, ze dar teologa przystuguje jedynie duchownym 22. Mogg
go zatem z powodzeniem otrzymaé i sprawowaé wierni $wieccy.
Nie ulega juz dzisiaj watpliwosci, ze teologia katolicka stracila wie-
le przez to, ze nie dopuszczala do glosu $wieckich chrzescijan 23,

Teolog i wspélnota

Jezeli Apostol pisze, ze wszystkie funkcje charyzmatyczne zosta-
ly ustanowione w celu budowania Ciala Chrystusa, aby wszyscy
doszli ,,do jedno$ci wiary i pelnego poznania Syna Bozego” (Ef 4,
12—13), to odnosi sie to réwniez do funkcji teologa. Mozna nawet
powiedzieé¢, ze w tekécie Pawlowym zostal specjalnie podkreslony
walor charyzmatu teologa, gdy mianowicie Apostol méwi o pelnym
poznaniu Chrystusa. Nadrzedny cel funkcji teologa we wspbinocie,
jakim jest jej budowanie, stawia samg teologie na ustugach Bozego
Slowa i jego przepowiadania, a wiec ewangelizacji $wiata. Na ustu-
gach wspolnoty ewangelizujacej siebie i §wiat pozostaja dwa zaze-
biajace sie 1 wspdlpracujace ze sobg charyzmaty, konstytutywne
dla apostolskiego $wiadectwa wiary, a mianowicie charyzmat auto-
rytetu Urzedu Nauczycielskiego i charyzmat wiedzy teologa 2%

22 Na takim stanowisku stal jeszeze w r. 1964 G. Mazella, De thec
logia hodie, Roma 1964, 106—112.

23 W pierwszych wiekach nie monopolizowano dzialania Ducha Swigteg
na rzecz duchownych., Euzebiusz z Cezarei pisze, z¢ Orygene
zanim zostal wys$wiecony, a wiec jako laik, zostal zaproszony przez biskup
Cezarei do obja$niania i wykladu Pisma $w. na publicznym zgromadzeni
wiernych. Jeszeze pochodzgce z II polowy IV w. Konstytucje Apostotow, be
dace wyrazem ducha epoki, méwig o prawach ludzi $wieckich do zglebiani
Ewangelii i jej gloszenia. Ale juz w V w., o czym s$wiadcza m. in. Statut
Ecclesiae Antiqua, nastepuje wyrazne ograniczenie uprawnien laikatu w dzig
dzinie teologii. Por. J. Labayer, Histoire de VEglise, Paris 1974, 34
Dzisiaj nietrudno zdaé sobie sprawe, jak inaczej wygladalaby teologia, zwid
szcza moralna, np. teologia malzenstwa czy zawodu, gdyby uprawiali
takze teologowie svneccy

2¢ Ujawnilo sie to szczegdlnie w pracach i obradach ostatniege Sobor
Por. B. Kominek, Gléwne tendencje we wspdlczesnej teologii, Stud|
Theologica Varsaviensia 7(1969) z. 2, 35; H. Geryes Théologie d’au]ou'rq
hui, Paris 1975.
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Charyzmat autorytetu potrzebuje charyzmatu teologa, chociaz
autorytet jako taki nie czyni teologow swoimi poreczycielami, lecz
powierza im odpowiedzialno$¢ za Boze Slowo i jego zglebianie jako
przedmiot ich intelektualnej troski. Jezeli Kosciot chce efektywnie
ewangelizowa¢ dzisiaj §wiat i chce to czynié w kazdej sytuacji hi-
storycznej wobec réznych ludzi, musi opiera¢ sie na zdrowej i ro-
zumnej aktywnodci tego, co nazywa sie scisle teologig. Musi on tak-
ze mie¢ za punkt wyjscia specyficzny, wlasciwy chrzescijariskiemu
Objawieniu, wglad w nature, stan i mozliwoéci czlowieka, a takze
w to wszystko, co okres$la sie mianem ,,znakéw czasu”. Wglad ten
moze powstaé¢ jedynie na fundamencie tych prawd, ktérych inter-
pretacja i zglebianie sg.zadaniem teologa. Dyskredytowanie teologii
pod zarzutem jej ,niepraktycznosci” jest nieporozumieniem, jesli
sie zwazy, ze ,,teologia stosowana’ czy ,,praktyczna” tak czesto traci
swojg wiez z realnym zyciem nie dlatego, ze jest za duzo S$cistej
teologii, ,,teologii czystej”, ale dlatego, ze jest jej ciggle za malo.
Dlatego wiekszos¢ oskarzen pod adresem teologii, szczegdlnie ze jest
dyscypling akademicks, rzemiostem intelektualnym, nie majgcym
wiele wspolnego z dzialaniem pastoralnym, ma swoje zrédlo w nie-
zrozumieniu istoty i roli teologii oraz w braku cierpliwosci. Teologia
bowiem prowadzi do Boga poprzez Chrystusa i w KoSciele niejako
okrezng drogg i dla praktyka pozornie nieefektywna, ale wlasnie na
tej drodze probuje odpowiedzie¢, i to czesto z powodzeniem, na dre-
czace pytania, ktére narzucajg sie wspédlczesnemu czlowiekowi,
a ktérych réznorodno§é i rozmiary mie zawsze dostrzega praktyk.
Ponadto jak kazda dziedzina kultury, podobnie i teologia zawiera
w sobie momenty krytyczne, dlatego dosy¢ czesto bedzie narazona
na sprawianie zawodu ludziom o nastawieniu wybitnie praktycz-
nym, zwlaszcza duszpasterzom, ktorzy potrzebujg rozwiazan jedno-
rmacznych i natychmiastowych.

Teolog z natury swojego postannictwa nie moggc nigdy, i to pod
jrozbg utraty racji swojego bytu i dzialania, wystepowaé¢ przeciw
3ozemu Slowu, réwnoczesnie ma prawo mijania sie niejako z praw-
lami oficjalnie przyjetymi i utartymi. Stad dla pelnigcych postuge

ladzy koScielnej teolog jest sojusznikiem z jednej strony potrzeb-
ym, z drugiej — niepewnym, poniewaz -— majgc ku temu odpo-
iednig podstawe — w pewnym momencie moze zakwestionowaé
rawdy, przyjmowane dotgd bezkrytycznie, korzystne w danej chwi-
, ale nie majace faktycznie powazniejszych uzasadnien w Bozym
fowie. Zadaniem teologa nie jest usprawiedliwianie tego, co dzieje
ie w praktyce, bezkrytyczne sprzymierzanie sie z tym, co jest, tyl-
o dlatego, ze tak jest, ale odwazne, w imie wiernosci Stowu, kwes~
onowanie zastanych sytuacji, konfrontowanie ich z Bozym Stowem
szukanie nowych wyjs¢ i rozwigzan.

We wszystkich tych zadaniach teolog jest ,rewolucyjny” w tym

nsie, ze odrézniajac Tradycje od tradycji, co nie jest zresztg tat-
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we, stara sie pozosta¢ wierny pierwszej, zrywajgc nieustannie z dru-
ga. Jak kazdemu czlowiekowi idei, tak i teologowi grozi sprzenie-
wierzenie sie swemu poslannictwu. Zaréwno w imie wygody i bez-
pieczenstwa, w imie konformizmu, ktéry nawet moze byé¢ opacznie
uwazany za wyraz ortodoksji, jak i w imie zle pojetej ambicji
i falszywego postepu moze on zatracié ducha profetycznego i sta¢
sie jedynie mniej lub bardziej mechanicznym przekazicielem utar-
tej nauki albo bezkrytycznym zwolennikiem tego, co w teologii no-
we i efemeryczne. W jednym i w drugim wypadku przestaje by¢
we wspolnocie rzecznikiem ciggle pogtebiajacego sie ,,poznania Bo-
ga” (Kol 1, 10; por Ef 1, 17), a wobec $wiata — $wiadkiem ewan-
gelicznego wyzwania (por. L.k 12, 49) 25,

Jezeli teolog pozostaje wierny swojemu profetycznemu postan-
nictwu, to $wiadczy on na korzy$é wspblnoty eklezjalnej nawet
wtedy, kiedy jego wysitki w konkretnym wypadku nie zostaly uko-
ronowane sukcesem. Teolog, ktéry w imie swojej misji ustosunko-
wuje sie odpowiedzialnie z jednej strony do Bozego Slowa, z dru-
giej — do dzisiejszej sytuacji czlowieka i jego egzystencjainych
trudnosci i probuje je oceniaé i rozwigzywaé w Swietle Stowa, cho-
ciazby ze zmiennym szczesciem, a nawet ryzykiem, w koficowym
rozrachunku przyczynia sie bardziej dla dobra wspélnoty, aktuali-
zacji i umocnienia jej wiary, a réwnoczesnie dla dobra calej rodzi-
ny cziowieczej z jej wiecznymi pytaniami 26, anizeli teolog o steryl-
nej prawomy$lnosci zamknietej we wlasnym kregu i o wyizolowanej
od ludzkich- trudnosci mentalnos$ci, bronigcej sie przed powiewem
profetyzmu. Nie zawsze bowiem materialna ortodoksja teologa jest
synonimem jego uzytecznosci dla wspdlnoty 1 wiernosci dla postan-
nictwa.

W zwigzku z powyzszym rodzi sie postulat natury praktycznej.
Jezeli wspdlnota chce mieé autentycznych teologéw, odpowiedzial-
nie zaangazowanych w misje Stowa 1 na serio ustosunkowanych do
probleméw czlowieka dzisiaj, musi im zapewnié¢ wolno$¢ dociekan
i mozliwo$é réznorakich poszukiwan, musi im pozwala¢ na proby
i braé pod uwage zwigzane z tym ryzyko, ktore stanowi nieodlacz-
ny element kazdej ekspansji intelektualnej i tworczosci artystycz-
nej. Teolog musi mieé¢ prawo do owego ryzyka i do pewnego rodza-
ju ,,metodologicznej nieortodoksji”, jezeli ma szuka¢ i prébowag,
jezeli ma wczuwaé sie w sytuacje wspolczesnego czlowieka i o$wie-
ca¢ jg Swiatlem Slowa Bozego. Dopoki teolog jest czlowiekiem wie-
rzgcym, nawet najwieksze ryzyko nie jest zagrozeniem.

25 Zdanie P. Claudela z jego Notatnikéw: , Aby byé artysta, nie
wystarczy mie¢ Boga w sercu, je§li sie nie ma diabla za skéra”, mozina
z powodzeniem odnie$¢ do postannictwa teologa.

28 Dobitny przyklad stawiania wiecznie aktualnych pytan przez cziowieka
wspdlczesnego stanowi ksigzka Leonida Pierwomajskiego, Czarng
bréd, Warszawa 1971.
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Teolog dzisiaj jest w sytuacji biblijnego proroka, ktéry sam wie-
rzgc weczuwa sie w niewiare tych, do ktorych zostal postany i ma
naucza¢ w imieniu Jahwe. W imie wiernosci swojemu powolaniu
i odpowiadajacemu mu charyzmatowi jest zmuszony bra¢ na siebie
niejako skomplikowana, a czesto zagmatwana kondycje dzisiejszego
czlowieka i czyni¢ jg swoja wlasng. Inaczej méwige, musi wewne-
trznie przylgna¢ do Slowa Bozego w dojrzalej wierze i zywej na-
dziei z jednoczesnym ,metodologicznym” kwestionowaniem tego
Slowa, aby w ten sposob doswiadezy¢ wewnetrznego napiecia, kto-
re stwarza zmaganie sie czlowieka z Bogiem jak Jakuba z aniolem.
Tylko teolog i teologia sy zdolni w pelni wczué¢ sie w sytuacje wia-
ry i niewiary czlowieka dzisiaj i dostysze¢ pytania stawiane w do-
bie obecnej przez sekularyzacje konkretnej, zimmanentyzowanej
formie transcendencji, jakg jest chrzescijanstwo. Pytania te teolog
czyni swoimi wlasnymi, angazujac w poszukiwanie odpowiedzi calego
siebie. Jest to jedno z istotnych zalozen tzw. teologii eksperymen-
talnej 27,

Z drugiej jednak strony wspoélnota koscielna ma prawo oceny
i weryfikacji charyzmatu i zwigzanej z nim funkcji teologa, aby
wszystko — jak pisze Apostot — odbywalo sie ,,godnie i w nalezy-
tym porzadku” (1 Kor 14, 40), chociaz nie ma prawa ani przywileju
ograniczenia czy gaszenia darow Ducha Swietego (por. 1 Tes 5, 19).
Ma zatem prawo regulowaé czynnosci teologa, aby jego misja budo-
wala Kosciot (Ef 4, 12—13). Dlatego od prawdziwego teologa doma-
ga sie zar6wno zywej wiary i dojrzalej milosci, bedacej korong
wszystkich daréw (1 Kor 13), jak i pelnej odpowiedzialnoSci %8,

Teolog a profetyzm teologii

Poslannictwo teologa — o czym byla juz mowa — ma wiele
wspélnego z misjg proroka, co wiecej — teolog musi byé¢ po czesdci
prorokiem, a jego teologia ma mieé charakter profetyczny. Jest to
aktualne i wazne szczegélnie dzisiaj, kiedy nie wystarczy tylko moé-
wié, choéby z najwiekszym znawstwem, ale trzeba jeszcze §wiad-
c zy é. Dlatego idea teologa ,zawodowego” jako ,fachowca od Bo-
ga”, traktujgcego swoja funkcje wylacznie jako zawod typu umy-
stowego, a co gorsza — niezaleznie od osobistej wiary i zaangazo-
wania, jest w dzisiejszych czasach jalowa i nie spelnia zadania, na
tére liczy wspodlnota i $wiat. Powstaje w zwigzku z tym pytanie,
jaka jest tre§é profetycznego postannictwa teologa dzisiaj, na ktorg
zeka wspdlczesny czlowiek.

27 Por. G. Voillon, La théologie et Vexpérience, Paris 1976, 14—17.
F 28 Por. Stosunki miedzy Urzedem Nauczycielskim i teologig, art. cyt.,
14—118.
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Jako charyzmatyk, przepelniony profetycznym duchem, doswiad-
czony przez niepokoje ludzkie, teolog zglebiajagc Boskie misterium
ma glosié z calym zaangazowaniem i przekonaniem jego ,dzisiej-
szo$¢” (Ek 4, 21; por. Lk 2, 11; 19, 5; 23, 43). ,,Bog dzisiaj” (Theds
sémeron) to kwintesencja tresci jego profetycznego postannictwa 29.
Zadaniem wspoélczesnego teologa jest ukazywanie, ze to, co bylo
prawdziwe kiedy$, czyli misterium Boga w Jezusie Chrystusie (Kol
1, 15—20; Hbr 1, 1—5), jest dzisiaj, hic et nunc, aktualne, zywe
i prawdziwe wbrew wszystkim i wszystkiemu, na przekér pow-
szechnemu zmaterializowaniu i radykalnej sekularyzacji. Speinia on
role $wiadka sprawy Bozej przed ludzmi, umiejgcego stawaé w obli-
czu Boga i w obliczu §wiata i majacego odwage odpowiada¢ na
najistotniejsze i najtrudniejsze pytania ludzkie. W profetycznym
natchnieniu, poprzez pryzmat inkarnacji ma za zadanie pokazywac
ludzkie oblicze tego, co Boskie, i Boskie oblicze tego, co ludzkie; ma
moéwié¢ o nieustannej osmozie Boskiego w ziemskie, wiecznego w do-
czesne, o permanentnym wcielaniu sie Boga w historig, a historii
w Chrystusa-Eschaton. Jego powolaniem jest wskazywanie na spe-
cyfike chrzeScijanskiego zycia i jego oryginalno$¢, plynaca z naj-
bardziej unikalnego i oryginalnego wydarzenia, jakim jest ,poja-
wienie sie naszego Zbawiciela, Chrystusa Jezusa, ktéry przezwycie-
zyl $mieré, a na zycie i nieSmiertelno$é rzucit §wiatlo przez Ewan-
gelie” (2 Tm 1, 10). Bardzo teologiczny prolog z 1 Listu §w. Jana
(1, 1—3) moze stanowié istote oredzia wspolczesnego teologa, ktore-
go teologia bedzie tyle warta, ile bedzie wart jej profetyczny duch,
dzieki ktéremu potrafi odpowiedzie¢ na najbardziej dramatyczne
pytania czlowieka, i to nie tylko dzisiaj, ale rowniez w przyszlosei.
Dlatego teolog — obok kwestii, kim jest Bég dla czlowieka dzisiaj
— powinien pytaé, kim On bedzie dla czlowieka jutra. Czy bedzie
to puste slowo, relikt przebrzmiatej kultury, nigdy nie sprawdzony
element jednej z hipotez, czy zywy BoOg, Ojciec objawiajacy sie
i dzialajgcy w swoim Synu a naszym Bracie, Jezusie Chrystusie,
bedgcym sensem i centrum wszystkiego (por. Kol 1, 15—20) 30.

Ten profetyczny dynamizm poslannictwa teologa sprawia, ze jest
on zawsze o krok bardziej naprzéd niz $rodowisko, w ktérym zyje
i dziala, wybiegajac naprzéd w dziedzinie znajomosci Bozego Slowa,
jego zglebiania i odnoszenia do wspoélczesnych probleméw zaréwno
wspélnoty koscielnej, jak i rodziny ogélnoludzkiej. Jego rola nie
polega wiec na powtarzaniu utartych wypowiedzi r6éznych autory-
tetéw z autorytetem Urzedu Nauczycielskiego wlgcznie, podobnie

2 Por. H. Geryes, dz cyt, 106—110; G. Kaufman, Theological
Historicism as an Experiment in Thought, art. cyt.

3 Por. na ten temat artystyczna wypowiedZz w poemacie P. Josyah,
Life and God, London 1965.
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jak i sama teologia ma nie tylko charakter anamnetyczny, ale takze
profetyczny 3!, Sprowadzanie roli teologa do takiej tylko funkcji
byloby zaprzepaszczeniem jego charyzmatu i lekcewazeniem wyni-
kajagcym z niego zadan. Pozbawialoby to teologie tak waznego ele-
mentu, decydujgcego o wielkoéci kazdego powotania, a nawet kaz-
dego zawodu, jakim jest poczucie odpowiedzialnosci. Teologia nie
przestajae by¢ nauka, chociaz w specyficznym sensie, jest jedno-
cze$nie sztuka, dlatego teolog kocha swojg dyscypline jak artysta
swojg sztuke. Jedno i drugie moze sie autentycznie rozwija¢ tylko
i jedynie w atmosferze wolnosci i odpowiedzialnosci 32.

Profetyzm postannictwa teologa, objawiajacy sie w ukazywaniu
»dzisiejszosci Boga” w perspektywie jutra, zaklada swoisty zwigzek
i kontakt teologa ze Swiatem. Cala hermeneutyka Boskiego Stowa
musi by¢ hermeneutykg dla §wiata; wglebianie sie w misterium nie
tylko nie moze wyobcowywac teologa ze §wiata, ale wprost prze-
ciwnie — angazuje go we wszystko, co ludzkie. Pierwszorzednym
przedmiotem jego dociekan jest nie tyle , Bég w sobie” (Deus in se),
co ,,Bog w stosunku do nas” (Deus ad nos), czyli zwigzek, jaki za-
chodzi miedzy Slowem a $wiatem. Terenem jego dzialania jest
plaszczyzna zetkniecia sie wiecznie zywego oredzia z autonomicz-
nym $wiatem. To dialektyczne napiecie miedzy Bogiem, ktéry zba-
wia, a §wiatem, ktéry z jednej strony wytacza Mu proces, a z dru-
giej potrzebuje Go, powoduje, ze sytuacja teologa dzisiaj nie jest
ani latwa, ani bezpieczna, i przybiera charakter egzystencjalnego
rozdarcia. Teolog bowiem nie moze sta¢ po stronie Boga w ten spo-
s6b, zeby zamykal oczy na sprawy ludzkie i nie slyszal wolania
Swiata; nie moze réwniez sta¢ po stronie cztowieka do tego stopnia,
zeby zatracal zywy kontakt z Bogiem i Jego Stowem, zdradzajac
w fen spos6b tfotalnie nie tylko swoje postannictwo, ale takze na-
dzieje czlowiecze i kosmiczne. Dlatego teolog dzisiaj nie moze by¢
ani mistykiem-eremits, ktérego kontemplacja tak odrywa od rze-
czywistosei, ze jest Slepy i gluchy na wolanie i bunt $wiata, ani
filozofem, ktdéry obraca sie w kregu immanencji i nie potrafi wska-
za¢ czlowiekowi drbég wyzwolenia. Nie jest tym wszystkim, chociaz
musi by¢ kazdym po trochu. Wierzy i kocha Stowo, jest z nim i je-
mu stuzy zglebiajac je i kontemplujgc jak mistyk; pozostaje z czlo-
wiekiem, wczuwa sie w jego immanentne ograniczenia, podziela je-

31 K, Rahner dokonat préby oceny teologii niemieckiej w: La situa-
tion actuelle de la théologie en Allemagne, Recherches et Debats 5(1965)
220—234. Por. La pensée postconciliare en Pologne, Varsovie 1970, Wydaje
sie, ze teologia polska ma charakter za bardzo anamnetyczny, a za malo
profetyczny. ‘

32  Nauka teologiczna jest madroscig” — pisze M. D. Chenu, Teologia
jako mauka koécielna, Concilium 1—10(1966—67)45. Por. K. Rahner, Punkt
wyjscia wspbiczesnej teologii, Collectanea Theologica 41(1971) z. 2, 5—14.
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go béle i trudnosci jak prawdziwy mys$liciel. Wigze jedno z drugim,
wode z ogniem, niebo z ziemig 33,

DAS CHARISMA DES THEOLOGEN

Unter den vielen Charismen in der Kirche gibt es auch das Charisma
des Theologen. Der Artikel stellt den Versuch dar, das Wesen eben dieses
Charismas sowie seine Rolle in der kirchlichen Gemeinschaft und seine Be-
deutung in der heutigen Welt zu skizzieren. Theologe im weiteren Sinne ist
jeder Christ, der seinen Glauben reflektiert. Im engeren Sinne jedoch ist
in der Kirche jener Christ Theologe — als Priester oder auch als Laie —
der vom HI Geist eine besondere Gnadengabe empfangen hat, das Wort
Gottes zu verstehen, methodisch in seine Tiefen einzudringen und es zu ver-
mitteln. Da die Charismen den Gldubigen zuteil werden und ihre Effektivi-
tdt vom Glauben abhidngt, kann ein authentischer Theologe nur ein gldubi-
ger Mensch sein. Wie alle Charismen, so ist auch das des Theologen fiir die
Dienste der Gemeinde bestimmt; es ist zu ihrem Dienst und zu ihrer Aufer-
bauung da. In der Sicht der paulinischen Theologie der Charismen griindet
das Charisma des Theologen urspriinglich in der ,Weisheits-” und
,,Erkenntnisrede” (1 Kor 12, 8). Nach dem paulinischen Gnadenkatalog gehdrt
das Charisma des Theologen zu den intellektuellen Gnadengaben.

Besondere Aufmerksamkeit verdienen die Rolle des Theologen in der
kirchlichen Gemeinschaft heute sowie die Gefahren, die dem mit dem
Charisma des Theologen begnadeten Menschen drohen. Unter ihnen steht an
erster Stelle der Verrat an seiner Sendung. Auf der einen Seite steht der
Theologe im Dienst an der Gemeinde; er arbaut sie und dient ihr. Auf der
anderen Seite muB ihm die Gemeinschaft entsprechende Bedingungen ga-
rantieren, daB er die Gnadengabe des Geistes verwirklichen kann; hier
kommt der Freiheit der erste Rang zu.

Die Sendung des Theologen heute hat viel mit der Mission eines Prophe-
ten gemein; mehr noch — der Theologe muf3 zu einem Gutteil Prophet sein,
und seine Theologie muf3 sich durch einen prophetischen Charakter aus-
zeichnen. Das Prophetische des Theologen und der Theologie zeigt sich vor
allem dort, wo der Welt die ,Heutigkeit” Gottes verkiindet wird. Das
bedeutet einen besonderen Kontakt des Theologen zur Welt, muf3 doch die
gesamte Hermeneutik des Wortes Gottes eine Hermeneutik fiir die Welt sein.
Daher kann der Theologe heute kein Mystiker und Eremit sein, den die
Kontemplation so iliber die Wirklichkeit erhebt, daB er blind und taub fir
den Aufschrei der Welt wird; auch kein Philosoph, der sich stinding im
Kreise der Immanenz dreht, ohne imstande zu sein, dem Menschen die Wege
der Befreiung zu weisen. Das alles ist er nicht, wenngleich er auch von
jedem etwas haben muB. Er glaubt ad das Wort und liebt es; er ist mit dem!’
Wort und dient dem Wort, indem er in seine Tiefen vordringt und es wie
ein Mystiker betrachtet; er bleibt mit dem Menschen im Herzen der Welt,
versetzt sich in seine immanente Begrenztheit und teilt als wahrer Denker
seine Schmerzen und Lasten.

8 C, Duquoc, Theologia a 2ycie wewnetrzne, Concilium 1—10(1966—
67)533—540; por. T. Pearson, The Meaning of God in the Church, Lon-
don 1975, 243—259.

2 — Collectanea Theologica



