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BIULETYN LITURGICZNY

Zawartosé: I. LITERA I DUCH. 1. Zaufaé¢ symbolom. — 2. Afrykanizacja
liturgii. — 3. Okresowe dni modlitw blagalnych. II. SPRAWOZDANIA.
1. VI Miedzynarodowy Kongres Societas Liturgica. — 2. Sympozjum na temat
liturgii i semiotyki. — 3. Biblia dla potrzeb liturgii *.

I. LITERA I DUCH

1. Zaufaé symbolom

7Z odleglosci kilkunastu juz lat, gdy minelo pierwsze zafascynowanie
tym, co nowe w zreformowanej po soborze liturgii, latwiej dzi§ bardziej
trzezwo spojrzeé na dokonane dzieto, niewatpliwie wielkie, ale — jak kazida
rzecz na tym S$wiecie — nie wolne przeciez takze od pewnych bledéw, po-
mytek i mniej udanych rozstrzygnieé. Oceniamy juz dzi§ bowiem nie tylko
odnowe zaprogramowana, zamknieta w dokumentach, instrukcjach i ksiggach
liturgicznych. Nasz osad mozemy dzi§ oprze¢ na konkretnych, kilkuletnich
doswiadczeniach w celebrowaniu odnowionych obrzedéw sakramentalnych.
Wiadomo, ze liturgia ,wymySlona za zielonym biurkiem”, poprawna pod
wzgledem teologicznych tresci i zgodna z ideowymi zalozeniami, moze nie
sprawdzié sie w niektérych punktach w konkretnej realizacji, gdy wprowa-
dza sie jg w zycie.

Jednym z bardziej rzucajgcych sie w oczy negatywnych znamion odno-
wionej liturgii jest pewna dysproporcja, jaka zaistniala w niej miedzy sto-
wem i symbolem. W toku reformy mocno dowartoSciowano komunikacjg
przez stowo. Obrzed zubozal jednak do$é znacznie od strony znakéw symbo-
licznych. Weale nie lezalo to w zamierzeniach twoércéw odnowy — odpo-
wiednich komisji i kongregacji, lecz chciano, by obrzedy byly jasne, zrozu-
miale, proste, dostepne dla kazdego, by odpowiadaly naszym dzisiejszym od-
czuciom i potrzebom. Poniewaz pewne mniej wazne, a czesto niezrozumiale
obrzedy przestanialy sens obrzedéw istotnych, usilujgc tym istotnym przy-
wrbcié wilasciwg range, obrzedy drugorzedne po prostu opuszczono. W tc
miejsce nie wprowadzono nic nowego, a wiec obrzed zubozai Odczuwa sig
pewien brak, niedosyt. Okazuje sie, ze latwiej operowaé pojeciami, ustalad
zalozenia, idee, niz postepowaé z symbolami.

Dzieki naukom humanistycznym zdajemy sobie dzi§ dobrze sprawe z te-
go, ze symbol skutecznie i wszechstronnie oddzialuje na czlowieka, sigga-
jgc gleboko w jego rzeczywisto$é, przenikajgc rdézne warstwy jego psycho-
somatycznej struktury. Nie tylko uruchamia logiczne procesy intelektu, lec:
takze wyzwala energie woli, wzbudza uczucia, nawoluje do dzialania; prze-
zycie symbolu zapada gleboko w podswiadomo$é czlowieka.

Zbyt lekkomyS$lne postepowanie z symbolami musi sie ,zemsci¢”. Kom-
petentna wladza w zakresie liturgii nie moze wiec swobodnie, bez zadnych
ograniczen rozporzadzaé symbolami. Mozna zmieniaé rubryki, przepisy, obrze-
dy, ale nie da sie zmieni¢ reakeji cztowieka. Utopig byloby przekonanie, ze¢
wystarczy zmienié ceremonie liturgiczne i automatycznie poruszy sie glebie

* Redaktorem niniejszego biuletynu jest ks. Boguslaw Nadolski TChr,
Poznan.



64 BIULETYN LITURGICZNY

-cztowieka i zmieni struktury spoleczne. Sytuacja przedstawia sig odwrotnie.
Trzeba najpierw wychowaé jednostke do aktéw kultu oraz odpowiednio
uksztaltowaé nowe formy zycia wspblnot chrzescijanskich, by one mogly po-
tem byé podmiotem prawdziwej liturgii silnie zwiazanej z codzienng egzy-
stencjg chrzescijan i weryfikowanej w milosci braterskiej. Tylko na dobrze
przygotowane ,podioie” mozina nakladaé¢ nowe formy kultu, ktére nie beda
odczuwane jako co$ obcego, narzuconego, lecz raczej beda traktowane jako
naturalny owoc, spontanicznie rodzacy sie z glebokiego zZycia religijnego jed-
nostek i z do$wiadczenia milosci przezywanej we wspélnotach bardziej
naturalnych, powstajacych nie na podstawie czysto administracyjnych roz-
porzadzen.

Symbol siega gleboko w rzeczywistosé czlowieka. Swiadomosé tego antro-
pologicznego faktu lepiej pozwala nam zrozumieé, jaki przetom, wrecz rewo-
lucje, oznaczata dla wielu chrzescijan reforma liturgii, ktérg przeciez ocenia-
‘my dzi§ jako umiarkowang.

Dzi$ stawiamy sobie nowe pytania. Czy znaki nowej liturgii oznaczaja
rzeczywiscie to, co powinny oznacza¢? Czy nie zostala zaklécona konieczna
réwnowaga pomiedzy stowem i znakiem? Czy symbole nie zostaty zepchniete
na dalszy plan? Czy liturgia, ktérg charakteryzuje przewaga stowa, w ktoérej
‘wiecej jest pojeé niz rytualnych symboli, nie stracila wiele z wlasciwej sobie
mocy oddziatywania, bo przeciez symbole bardziej przemawiajg do intuicji
i mocniej sklaniajg do kontemplacji niz samo tylko stowo.

Podobne pytanie stawia sobie J. Gélineau w artykule: ,Jak dowar-
‘toSciowaé symbole?” (Symbole aufwerten — aber wie?, Gottesdienst 11, 1977,
nr 5, s. 33—35). Ponizej chcemy zreferowaé kilka zasadniczych jego mySsli.

J. Gélineau stwierdza, ze rytualnemu symbolizmowi nalezy
‘bezwzglednie przywrdcié jego autentycznosé i wiarygodno$é, a udaé sie to
‘moze tylko w miare, jak zdolamy stopniowo uwolnié nasz symbolizm kul-
tyczny od dotychczasowych paralizujacych go racjonalistycznych koncepcii
symbolu., W tym nielatwym zadaniu oczyszczania symbolu z dawnych obcia-
Zen ogromna przystuge moga nam oddaé wspélczesne nauki humanistyczne,
nawet jesli na tym polu panuje jeszcze pewien chaos, wiele niejasnosci i nie-
‘pewnosci. Nauki te udowadniaja niezbicie, ze akt symboliczny jest najbar-
dziej pierwotnym aktem czlowieka, aktem bardzo ,rozlegtym”, ktéry obej-
muje réwnoczesnie plaszczyzne poznania i sfere dziatania praktycznego,
a egzystencji cztowieka zdolny jest nadaé sens i warto$é. Bogactwo symbolu
lezy w tym, ze prawdziwy akt symboliczny zawsze jest Zr6édiem rozpoznania
sensu i bodzcem pobudzajgcym do nowej wolnej decyzji. Akt symboliczny —
by wiec uzyé stow Gélineau — nie jest wiedza, lecz sposobem poznania
{rozpoznania?), ,nie jest postawa, lecz miejscem, przestrzenia, w ktérej moze
zaistnieé co§ nowego, jest spreiyna poruszajacg historie”.

Gdy reformowano liturgie, gdy przepracowywano obrzedy, odpowie-
dzialni za to eksperci mieli przed oczyma tresé, ktora te znaki liturgiczne
muszg oznaczaé, ,ideg” tego, co odnowiona liturgia miata szczegblnie akcen-
towaé, Przy pomocy badan historycznych i teologicznych wypracowano co$
w rodzaju semantyki chrzescijaiskich symboli. Przy reformie odrzucono tyl-

o to, co wydawalo sie nie posiadaé wlasciwego znaczenia. Zaktadano, ze
g6t zachowanych obrzedéw nadal pelni swg funkcje znaczeniows, ze aktual-
1a interpretacja jest poprawna,

Przewidywania jednak i rzeczywisto§¢ nie zawsze idg w parze. Od po-
zatkoOw KoSciola istota sakramentéw byla przedmiotem obiektywnej inter-
retacji opartej na typologii biblijnej. Gélineau stusznie jednak zauwa-
za, ze to stanowi tylko pewna i w dodatku matlg cze$é tej tresci, tego sensu,
téry ryty obecnie posiadaja, a ktéry w ciagu biegu historii jak gdyby ciagle
arastal poprzez spotkanie kultu z réinymi kulturami oraz pod wplywem
yciowej wiary chrze$cijan.

Jestesmy $wiadkami, jak systemy filozoficzne, kulturowe, spoteczne i re-
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ligijne wzajemnie dzi§ na siebie oddzialujg i przenikajg sie. Stosownie do te-
go podejmuje sie tez rézne proby uaktywnienia wiary, takiego uksztaltowa-
nia jej u ludzi wspoélczesnych, by mogla ona wecielié sie¢ w dzisiejsze
kulturowe uwarunkowania. Wydaje sig, ze trzeba takze, podejmujac pewne
ryzyko, wprzegna¢ w to symbole zdolne do objawienia sensu i apelujgce do
wolnej decyzji. Wymaga to, by duszpasterze mniej ufali swej aktualnej wie-
dzy o symbolach, a wigcej wiary okazywali w moc obrzeddéw. Innymi slowy:
bardziej trzeba polega¢ na tajemniczej sile dzialania liturgicznych obrzedéw
dotykajgcych czlowieka glebiej niz mozna by sie bylo spodziewaé na podsta-
wie czysto teoretycznej wiedzy o symbolach. Jest to sfera nieprzeniknionego
i zlozonego procesu dzialania Ducha Swietego.

Musimy dzi§ docenié¢ twoérczg moc symboli, Nie mamy prawa twierdzi€,
ze symbole liturgii sg dla dzisiejszego czlowieka absolutnie niedostepne.
Trzeba przyznaé, ze niektére z nich, zwlaszcza te, ktére pochodzg z prze-
szlych epok kulturowych, nie sg jednoznacznie czytelne i bezposrednio zro-
zumiate. Mimo to w pelni uzasadnione jest przekonanie, ze znaki, ktére maja
sw6j fundament w symbolice naturalnej, zawsze sg zrozumiate i skutecznie
oddziatujg, jesli tylko trafig na sprzyjajgcy grunt.

Inny z probleméw poruszanych przez J. Gélineau dotyczy wewne-
trznej wiezi poszczegdlnych obrzedéw w ramach jednej akcji liturgicznej.
Jego zdaniem tym, co nas w dawnej liturgii (uroczysta liturgia lacinska lub
bizantynska) szczegblnie zachwycato, byla nie istota liturgii, a wigc Slowo Pa-
na i Jego uczta ofiarna, lecz raczej calo§é wszystkich ceremonii, tak réznych,
a przeciez tworzacych jednos$é¢, przy czym poszczegblne obrzedy zyskiwaly
swéj pelny sens przez powigzanie z calo$cia. Dzi§ natomiast w naszej prak-
tyce sytuacja jest na ogél inna. Liturgia sprawia wrazenie zwyczajnego na-
stepstwa akeji (czytania, $piewy, modlitwy, gesty). Wszystko przebiega tak,
jakby kazda z czynno$ci miala sens sama dla siebie: tekst ma wyrazaé za-
warta w nim mys$l, §piew ma sie podobaé, gest ma wyrazaé okreslony aspekt
misterium. Rzadko tylko zdarza sie -— pisze Gélineau — ze sprawowana
liturgia posiada jaka§ wewnetrzng wigz, ze poszczegblne jej elementy prze-
nika jakie$§ wspélne ukierunkowanie, jedna my$l, pewien ukryty we wszy-
stkich czeSciach obrzedu dynamizm zmierzajacy do okreslonego celu. Dawniej
ryt porywal w swoje nurty tych, ktérzy go sprawowali, i unosit coraz dalej
w wyznaczonym z gbéry kierunku. Dzi§ natomiast zgromadzenie liturgiczne
realizuje swoéj ,rytualny program” (rituelles Programm statt Ritus). Ponie-
waz zwigzek poszczegblnych czeéci nie jest tak wyrazny, trzeba mnozyé
dzi§ wyjasnienia, by poszczegdlnemu rytowi nadaé sens. Komentarze te jed-
nak nie wystarcza, gdyz kazdy znak ukazuje swodj pelny sens symboliczny
tylko w powigzaniu z innymi znakami, z calym systemem znakéw, do ktérveh
przynalezy. Tylko poprzez liczne relacje mozna odezytaé peilna symboliks
danego znaku. Symboliczna czynno$é musi byé zawsze czeScig calo$ci o réz-
norakich w stosunku do niej odniesieniach.

Jeéli wspdtczesna kultura nie oferuje nam takich symbolicznych struktur,
ktére nadawalyby sie do wlgczenia w obrzedy liturgii chrzescijanskiej, by
lepiej wyrazié w nowym jezyku to, co wspblnota realizuje, wéwcezas celebru-
jacemu zgromadzeniu pozostaje jedynie interpretacja dotychczasowych obrze-
doéw. ’

Gélineau uwaza, ze mszal Pawtla VI nie jest juz,rytem” wtakim
sensie, w jakim byl nim dotychczas ,ryt rzymski” (lub jakim jeszcze dzis jest
ryt bizantynski). Jest to raczej jedynie ,rytualny program”, pewnego rodzajt
szkic. Tylko konkretna wsp6lnota moze ten szkic ,,dopeini¢”, wypelniaé tre-
Scig, zyciem, w zywy spos6b zrealizowaé. Dopiero wtedy mozna moéwil
o liturgii. Liturgia nie sg przepisy ani ksiegi liturgiczne. Liturgia prawdzi-
wa istnieje tylko tam, gdzie gromadzg sie chrzescijanie, by glosi¢ i stucha¢
Ewangelii, wyznawa¢ swg wiarg, wielbié¢, prosi¢ i dziekowaé, dzieli¢ sig¢ Chle-
bem Zycia i uczestniczyé w kielichu ofiary. Wéwczas kazdy szczegbt zapro-
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gramowanej akcji jest w istocie bardzo wzgledny. We wspblnym dzialaniu
wszystko bowiem moze staé sig znakiem. Wspdlne dzialanie nadaje kazdej
czynno$ci sens przez odniesienie do calosci obrzedu, a rézne elementy wza-
jemnie sie wyjasniaja i dopelniaja.

W Swietle powyiszym zdajemy sobie sprawe, ze dla liturgii nie jest naj-
wazniejsze wierne i dokladne wykonanie nastepujacych po sobie obrzed6w.
Nie to jest zasadniczym wymogiem liturgii. O wiele bardziej chodzi w niej
o wspélne dzialanie, ktére wyrazaé sie musi na bardzo wiele sposobb6w —
zawsze W duchu jednosci i mito$ci.

Czy odnowiona liturgia zawszeto wspblne dzialanie umozliwia? J. Géli-
neau przykladowo odwoluje sie do liturgii Eucharystii. Jej punktem central-~
nym, idea wiodgca, zwornikiem, powinna byé Uczta, w kiorej zgromadzenie
glosi dziekeczynienie wspominajgc Chrystusa, ktéry sie za nas po$wiecil az
po Smieré na krzyzu. Nie wystarczy tylko zaznaczyé w slowach, ze tu idzie
o uczte, nie wystarczy kilka gestow wok6l chleba i wina. Obrzed powinien
od poczatku do konca, sam przez sie wskazywaé jednoznacznie, ze to wspdlne
dziatanie jest rzeczywiscie wuczta celebrowana i przeiywang w radosci
i wdziecznosci.

Z tego zaloZenia wychodzaec Gélineau krytycznie ocenia obecny
ksztalt obrzeddéw Mszy §w. Uwaza, ze wiele elementdéw nie stuzy wcale temu
istotnemu aspektowi Eucharystii, i wymienia przykladowo takie nieudane
rozwigzania jak: obrzedy na przygotowanie daréw, modlitwe Médlcie sie,
bracia.. 1 modlitwy nad darami, nie harmonizujace dobrze z caloiciag obrzedu
pomiedzy Ojcze masz i komunig, brak uczestnictwa wiernych w kielichu.

Krytycznie ocenia réwniez obecng forme Modlitwy Eucharystycznej —
ten podstawowy symbol dzigekczynienia, ktéry jest diugim monologiem
przewodniczgcego prezbitera z dwoma krotkimi aklamacjami wiernych
(Swiety... i aklamacja po konsekracji). Rozpoczynajacy prefacje dialog, kt6-
ry zgromadzong wspédlnote powinien mocno poruszyé i wezwaé do dziekczy-
nienia, jest zbyt krétki, a jego oddzialywanie znikome. Amen po korficowej
doksologii absolutnie nie jest tym, czym byé powinno, tzn. uroczystym po-
twierdzeniem misterium Nowego Przymierza. Gélineau stawia py-
tanie: czy Modlitwy Eucharystycznej nie nalezy w wigkszej mierze oddaé
zgromadzeniu liturgicznemu? Cale zgromadzenie powinno czynié to, co obe-
cnie przewodniczgcy wyraza jedynie w stowach, a mianowicie, ze tu celebra-
cja jest pamiatka, uwielbieniem, dziekczynieniem i ofiarg catego Koéciota.

Z bogactwa anaforycznych znakéw dawnych tradycji liturgicznych pozo-
stato w dzisiejszej liturgii tylko stowo i nieco $piewu. Nie sposéb nie uznaé
znaczenia i roli, jaka dawniej pelnilo tzw. wielkie podniesienie z klekaniem,
spogladaniem na podniesiong wysoko Hostie w $wietym milczeniu, przy
diwieku dzwonk6éw i dzwonbw z wiezy koscielnej. Jest rzecza konieczna,
byémy owa zlozona symbolike uwielbienia, blagania, ofiary i uczty przetozyli
na nowy jezyk znakow: stoéw, Spiewdw i gestow.

Propozycja Gélineau, by ,odhierarchizowaé¢” Modlitwe Eucharysty-
ezna, wydaje sie ze wszech miar stuszna. Osobi$cie na liturgicanych spotka-
aiach sugerowalem rdéwniez takie samo rozwigzanie. Podobne glosy padaly
tez ze strony s$wieckich w dyskusji o liturgii w ,,GoSciu Niedzielnym” (1976).

Nalezaloby niewatpliwie ten problem przedyskutowaé i tak go rozwiagzaé,
by $wiecey w czasie Modlitwy Eucharystycznej nie byli jak ,milczacy wi-
izowie”, lecz powinna ona mieé strukture bardziej dialogiczng. MoZina roz-
sudowaé w tym duchu prefacje. Modlitwa anamnezy po konsekracji powin-
1a byé odmawiana przez cale zgromadzenie, podobnie konczaca te modlitwe
doksologia Przez Chrystusa.. Lektorom lub innym $wieckim mozna by po-
Wierzy¢ modlitwy wstawiennicze. Tego rodzaju ,uspolecznienie” Modlitwy
Tucharystycznej rozbiloby nuzacy obecnie monolog i tym samym daloby
iwieckim szanse pelniejszego realizowania ich wsp6lnego kaplanstwa.

Poruszono wyzej jedynie niektére aspekty Eucharystii. Mozna w tym du-
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chu przeanalizowaé wszystkie sakramenty. Zapytajmy tu choéby, jaka jest
symbolika chrztu bez zanurzenia i wynurzenia? Jakg wymowe ma nama-
szczenie olejem, ktére nie przenika calego ciata? Jakie znaki powinny towa-
rzyszy¢ sakramentowi pokuty?

Niestety nie mamy dzi§ w reku gotowych rozwigzan na jutro. Nie moze-
my jednak zwalniaé sie z dalszych poszukiwan, W kazdym razie juz dzi$
powinniémy zaufaé symbolom przez to, ze bedziemy w naszych obrzedach
dawali wigcej miejsca poezji, muzyce, sztuce, a zwlaszcza prostym gestom
naszego ciala, tym wszystkim znakom i symbolom, ktére siegajg sgleboko
w naszg egzystencje i przez wiare pozwalajg nam wilaczyé sie w niewidzial-
na rzeczywistos¢ Bozej MiloSci.

ks. Jerzy Grzeskowiak, Lublin—Poznar

2. Afrykanizacja liturgii

Soborowa Konstytucja o Swietej Liturgii wprowadza zasade przystoso-
wania liturgii do warunkéw Kosciola lokalnego. Odnajdujemy ja w nr 37
i 38, gdzie czytamy m. in., Ze ,nalezy dopusci¢ uprawnione réznice i dosto-
sowanie do rozmaitych ugrupowan, regionéw i narodéw, zwlaszeza na mi-
sjach”.

Wprowadzenie w zZycie tej zasady napotyka na trudnosci, zwlaszeza
w krajach o cywilizacji i kulturze odmiennej niz europejska. Philippe Rou-~
illardt dostarcza na ten temat wiele spostrzezen. W swojej refleksji opie-
ra sie na rezultatach wtasnej obserwacji zycia liturgicznego w Afryce wscho-
dniej (Benin, Togo, Gérna Wolta, Wybrzeze Lazurowe) oraz na dorobku in-
nych autoré4w m. in. Boniface Luykx2, A. — T. Sanon$3 H. Maurrer?
L. — V. Thomas i R. Luncan$ oraz B. Blirki¢ i innych,

W niniejszym artykule sprébujemy przyblizyé niektére trudnosci, na ja-
kie napotyka przystosowanie liturgii w Afryce, i wskazaé na miezbedne wa-
runki, jakie musi spelniaé tego rodzaju przystosowanie.

Pierwsza trudno$é, na jaka napotyka ogdlna zasada przystosowania
liturgii, wigze si¢ z odmiennym przezywaniem czasu przez ludzi Afryki niz
przez ludzi Europy zachodniej. Nie znaja oni europejskiego wyrazenia: ,nie
mam czasu”. Zyja terazniejszos$cig. Ale zycie teraZniejszo$cig jest u nich bo-
gate w przeszlo§é i w przyszlosé. Slonce i ksiezyc stuig im do okreslania
Swiat, dni i lat. Rok ma dwa sezony: sezon suchy, w ktébrym stonce palgce
ukazuje sie jako ,stonce sprawiedliwoseci”, i sezon deszczowy, w ktérym wszy-
stko nabiera Zycia. Noc jest blogostawionym czasem, a nie dzien, gdyz wy-
zwala od tyranii stonca. Zasadnicze wielkie wydarzenia zycia odbywaja sig
tam nocg i sg celebrowane poprzez tatice i zgromadzenie. Stonce jest czesto
wrogiem czlowieka Afryki, podczas gdy ksiezyc zawsze jest mu przyjazny,
a w dniach pelni ksigzyca $piewa sig¢ i taficzy calg noc w wioskach afry-
kanskich. Jak wiec weciggnaé w to rytm liturgii i jak mozna w takiej men-
talno$ci oddaé dziekczynienie Bogu w ciggu trzech kwadranséw czy w pét
godziny?

Drugi charakterystyczny rys réznigcy ludzi Afryki od Europejczykéw to
umiejetno$é modlitwy przez cialo. Cialo u nich wyraza sig¢ przez ruch i rytm.
Stad wielkie znaczenie procesji, muzyki rytmicznej, tanca, klaskania w rece,
gestéw, inwokacji, ktére odgrywajg zasadniczg role we wszystkich kulturach

1 Liturgies en Afrique, La Maison Dieu 33 (1977) nr 129, 129—146.

¢ Culte chrétien en Afrique aprés Vatican II, 1874, s. 190.

$ ’africanisation de la liturgie, La Maison Dieu 31 (1975) nr 123, 108—125.

4 Philosophie de I’Afrique noire, 1976.

5 La terre africaine et ses religions. Tradition et changements, Paris 1975.

¢ L’assemblée dominicale. Introduction & la liturgie des Eglises protestan-
tes d’Afrique, 1976.
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afrykanskich. Co wiec naleiy mysleé o zgromadzeniach liturgicznych, gdzie
wszyscy siedzg na swych lawkach w bezruchu? Czy bezruch jest konieczny,
gdy chce sie zlozy¢ dziekczynienie Panu?

Trzecig cecha charakterystyczng réinigcg Afrykanczykéw od Europejczy-
kow jest zycie w grupie. Afrykanczyk nie zyje nigdy oddzielnie, osobno, ale
jest czlonkiem danej rodziny i danej wioski, jest zlgczony takze ze swymi
przodkami, dzieli to, co ma, i to, czym jest, z innymi w przekonaniu, ze
istniejemy tylko jedni przez drugich i dla drugich. W liturgii ujawnia sieto,
ze celebracja jest naprawde wspélnotowa i pozwala ma uczestnictwo bardziej
aktywne, niz to przewidziala konstytucja soborowa. I tak np. homilia nie mo-
ze ogranicza¢ sie do monologu celebransa, ale jak w czasach Augusty-
na — wywoluje pytania, odpowiedzi, niekiedy potwierdzenie podejmowane
chéralnie.

Powyzsze obserwacje ukazuja, jak trudno uzywaé czy przystosowywaé
w Afryce rytualy wypracowane przez i dla Europejczykéw ponaglanych
przez czas, oszczednych w gestach, ktérzy nawet gdy sg razem, pozostaja in-
dywidualistami. Zdaniem Philippe Ronillarda ,wystarczy choé troche pobyé
w Afryce, aby stwierdzi¢, ze problemy wyrazenia indywidualnego i kolek-
tywnego oraz komunikacji sa w centrum uwagi duszpasterza liturgicznego”.
Problem istotnie nie jest blahy. Dlaczego Iudno$é wioski moze np. spedzié¢
calg noc na $piewaniu i tanczeniu, czy przygladaniu sig¢ tanczacym, podczas
gdy nudzi sie podczas liturgii niedzielnej? :

Chege rozwigzaé ten problem komisja liturgiczna Zairu wypracowata
rytual Mszy §w. przystosowanej do mentalno$ci afrykanskiej. Komisja epi-
skopatu wydala go pod tytulem: Ku mszy afrykarniskiej. Schemat mszy jest
tu nieco inny niz w Ordo missae. Po pozdrowieniu celebransa, Msza §w. roz-
poczyna sie inwokacjg do $wietych, to znaczy przodkéw w wierze i Zyciu
chrzescijanskim. Potem nastepuje Gloria. Kolekta, podczas ktérej wszyscy
wierni trzymajg rece uniesione w goére, liturgia Stowa, proklamacja Ewan-
gelii polaczona z gestami i dialogiem. Wierni stuchajg jej siedzac, poniewaz
stanie oznaczaloby, ze jest sie na réwni z tym, ktéry moéwi, podczas gdy
w Ewangelii — Chrystus méwi. Istnieje obfito$¢é czytan mszalnych; wierni
nie przychodza, aby stuchaé czytania ksiegi, ale glosi¢ Pana obecnego w swo-
im Stowie i poddaé sie pod Jego kierownictwo. Po homilii ma miejsce akt
pokuty, przeplatany inwokacjami, a zakonczony prosbg o przebaczenie.

W dni $wiateczne odbywaja sie procesje ofiarnicze, podczas ktérych
wierni przynosza celebransowi dary w naturze przeznaczone dla biednych,
nastepnie chleb i wino dla Eucharystii. Modlitwa Eucharystyczna inspiro-
wana jest druga modlitwg z Mszalu Rzymskiego, ale z szerokim rozwinie-
ciem elementéw uwielbienia Boga, w ktére wlgcza sie aklamacja zgroma-
dzenia. Po épiewie Sanctus celebrans wyjasnia prawde o $wietoSci Boga.
Dalszy ciag Modlitwy Eucharystycznej nie zawiera istotnych zmian, jedvnie
slowa zbyt abstrakcyjne zastgpione sa konkretnymi. Zgromadzenie interwe-
niuje przez swe aklamacje, az do doksologii, na ktérg odpowiada Chwata
Tobie i uwielbienie, teraz, jutro i zawsze. Amen. Modlitwy i ryty przed i po
Komunii §w. sg zgodne z Mszalem Rzymskim, a niewielkie zmiany akce~tujg
zycie i jedno$é. Ostatnia rubryka zaleca, aby ludzie wychodzili ze $wiatyni
tanczac z radosci. .

Zdaniem autora rytual zairski Mszy $w. ma przede wszystkim znaczenie
z racji interwencji wiernych przez aklamacje podczas Modlitwy Euchary-
stycznej. Jednakie w praktyce nie zostal wprowadzony w zycie. )

Do innych znaczacych probleméw liturgii afrykanskiej nalezy kwestia
inicjacji chrzecijanskiej. Celebracja inicjacji chrzescijanskiej stawia szereg
trudno$ci, ktérych nie mozna rozwigzaé w krétkim czasie.

W wielu krajach Afryki chrzescijanie sa3 w mniejszosci w stosunku do
muzulmanéw i animistéw. Katechumenat jest instytucja bardzo zywsg (2—3
lata). Chrzest udzielany jest nie dzieciom, ale dorostym lub dorastajagcym.
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Otrzymaé chrzest i uczestniczyé w Eucharystii z innymi ochrzczonymi sta-
nowi wiec dla Afrykanczyka prawdziwg inicjacje, to znaczy wejscie na dro-
ge (in iter, initiare), a takie wejScie do wspélnoty, ktéra przekazuje mu
swojq wiare i ryty swiete.

Stad adaptacja liturgiczna nie moze ograniczaé si¢ do wilaczenia w ry-
tual inicjacji chrzescijanskiej wypracowanej w Rzymie kilku zwyczajéow lo-
kalnych. Konfrontacja powinna dokonywa¢é sie na plaszczyZnie wierzen, men-
talnodci i jezykdw. Taka praca zostala juz dokonana w Goérnej Wolcie, gdzie
w r. 1973 opracowano rytual inicjacji chrzescijanskiej dorostych.

Inne problemy nastrecza matzenstwo. Wystarczy wejs¢ do wioski afry-
kanskiej, by zrozumieé, ze struktura rodzinna jest tam calkiem inna niz
w Europie. Szef rodziny otoczony wieloma zonami, braémi czy kuzynami
mliodszymi od siebie i dzieémi. Poligamia tlumaczy sie tam wieloma racja-

mi: — pragnienie wiekszej iloSci potomstwa; — kobieta po urodzeniu dzie-
cka karmi go przez dwa lata i czesto przebywa wtedy u swej matki; — nie-
mozliwosé, aby kobieta zyla sama; — wiele innych motywbéw psychologi-

cznych i socjologicznych.

Chrzescijanska koncepcja malzenstwa i prawodawstwo Kosciota rozwi-
nety sie w calkiem innym miejscu geograficznym i socjologicznym i stad
dopuszczaja tylko monogamie. Powstaje problem, czy glowa rodziny, ktéra
sie nawraca na wiare chrzescijanska, ma w imig¢ Ewengelii usungé swe zo-
ny, ktére zyly z nim od lat i daly mu dzieci, aby szukaly protekcji u innego
mezczyzny. Czy wiee prawodawstwo rzymskie wypracowane w S$rodowisku
europejskim moze byé wprowadzone i narzucone w $rodowisku afrykanskim?
Problem poligamii oraz problem stosunku miedzy malzenstwem zwyczajo-
wym a sakramentem matzenstwa nie moga byé rozwigzane jednym po-
ciggnieciem pidéra, a tym bardziej nie moga byé przemilczane.

Afrykanizacja liturgii nie moze polegaé¢ tylko na wprowadzeniu pewnych
nie$mialych zmian w jezyku, gestach, symbolach, ale na przemyS$leniu i wy-
razeniu wiary i rytu w mentalnosci, jezyku i stylu tamtych ludzi. Do Afry-
kanina wiec nalezy przetransponowanie ,danych chrzescijanskich” na jego
jezyk, symbole i gesty. Trzeba, aby Biblia byla ,ustyszana przez ucho tubyl-
ca i przez niego byla obrazowo wyrazana”, Wiara chrzescijaiiska winna zo-
sta¢ przemys$lana przez uczonych afrykanskich i przez wspélnoty afrykan-
skie. Nalezy dostrzec bogactwo rodzimego rytualu afrykanskiego towarzy-
szgcego wielkim etapom inicjacji, ktéra rozpoczyna sie przy narodzinach
i toczy sie az do $mierci. Jest znaczace, ze np. program wydzialu teologi-
cznego w ramach Wyzszego Instytutu Nauk Religijnych (ISCR) w Abidjan
poswieca pierwszy rok na ,poznanie Afryki i Afrykanczykéw” przed zapre-
zentowaniem na drugim roku ,nauki oredzia ewangelicznego”.

Wiele pozostaje do zrobienia, aby zafrykanizowaé liturgie, ale przede
wszystkim trzeba oprzeé sie na podstawowych zasadach tej adaptacji. Czy na-
lezy zafrykanizowaé liturgie rzymsks, czy tez dopusci¢, aby zycie afrykan-
skie, ozywione stowem Bozym i madro$cig tradycyjna, moglo znalezé swoje
wlasne odbicie liturgiczne? Zdaniem P. Luykx, przynajmniej jesli chodzi
o Eucharystie, liturgia rzymska nie moze stanowié adekwatnego punktu wyj-
$cia dla liturgii prawdziwie afrykanskich. Lepiej byloby inspirowaé sige ry
tami wschodnimi, zwlaszcza rytem etiopskim. Zycie afrykanskie musi wyra
zi¢é sie w liturgii. Taka operacja dokonywala sie w przesziosci na Wschodzi
i Zachodzie za kazdym razem, gdy liturgia chrzescijafiska byla rzeczywisci
wszczepiana w nowsg kulture. Ten sam proces musi koniecznie postepowa
obecnie na innych terenach majacych wtasnag kulture.

Istnieja jeszcze dwie zasadnicze kwestie, na ktore trudno jest odpowie
dzieé. Otéz chodzi najpierw o to, czy nalezy spodziewaé sie jednej liturgi
afrykafiskiej, czy tez wielorakich liturgii afrykanskich? PowiedzieliSmy wyze;
ze liturgia powinna odpowiadaé kulturze, a kultur w Afryce jest wiele. Pow
staje wigc pytanie, czy stuszne jest zatem wycigganie wnioské6w ogélnych dL
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liturgii panafrykanskiej. Nikt nie moze przewidzie¢, czy w najblizszych dzie-
sigtkach lat ewolucja polityczna, jezykowa i kulturowa zmierzaé bedzie do
unifikacji kontynentu, czy do zr6znicowania. Obecnie nie mozna méwié o jed-
nej afrykanskiej liturgii.

Druga kwestia dotyczy konsekwencji w odniesieniu do liturgii, jakie nie-
sie ze sobg gwaltowna przemiana, jakiej dos§wiadcza wigksza cze$¢ $wiata
afrykanskiego. Rozw6j komunikacji, powszechnego szkolnictwa, wzrost wiel-
kich miast i przyciaganie, jakie wywieraja one na mlodych, znacznie zmody-
fikowaly warunki zycia, a wiec i mentalno$é nowej generacji w stosunku do
starej. Wielka liczba struktur i postaw zostala zakwestionowana lub porzuco-
na przez milodych, ktérzy odkrywaja nowy Swiat. Powstaje wiec pytanie za-
sadnicze, czy usilujac zafrykanizowaé liturgie pracuje sie dla przeszlosci, czy
dla przysziosci, i to dla jakiej przyszto$ci?

ks. Kazimierz Kuczaj TChr., Poznan

3. Okresowe dni modlitw biagalnych

Kongregacja Sakramentéw i Kultu Bozego zatwierdzila dnia 16 X 1974 r.
Kalendarz Diecezji Polskich przedstawiony przez Konferencje Episkopatu
Polski. Duzg nowoscig tego kalendarza jest nowe ustawienie tzw. dotychczas
kwartalnych suchych dni. Noszg one obecnie nazwe okresowe dni modlitw
blagalnych. W diecezjach Polski obowigzujg nastepujgce: 1. W trzecim tygod-
niu adwentu: kwartalne dni modlitw o zycie chrze$cijaniskie rodzin. 2. Od
§rody popielcowej do pierwszej niedzieli Wielkiego Postu: kwartalne dni mo-
dlitw o ducha pokuty. 3. W czwartym tygodniu okresu wielkanocnego: kwar-~
talne dni modlitw o powolania do stuzby w Kosciele. 4. W trzecim tygodniu
wrze$nia: kwartalne dni modlitw za dzieci, mlodziez i wychowawcoéw. 5. Od
szOstej niedzieli wielkanocnej do $rody przed uroczystoscia Wniebowstapie-
nia Panskiego: dni modlitw o urodzaje.

Postanowienie to jest wypelnieniem postulatu zawartego w Normae Uni-
versales de anno liturgico et de calendario z 1969 . Art. 46 postanawia:
»Nalezy do kompetencji konferencji biskupdéw dostosowaé do potrzeb wier-
nych czas i spos6b sprawowania suchych i krzyzowych dni. Zasieg sprawo-
wania tych dni w jednym lub kilku dniach, ich powtérzenie w ciggu roku
nalezy unormowaé przez kompetentng wladze stosownie do miejscowych po-
trzeb”. Konieczno$é odnowy nie potrzebuje uzasadnienia. Duszpasterze z wila-
snych dos$wiadczen doskonale wiedza, jak male posiadaly one znaczenie. Takze
konferencje innych episkopatéw podjely podobng reforme. Konferencja Episko-
patéw obszaru jezyka niemieckiego postanowila zachowaé kwartalne dni mo-
dlitw (w dalszym ciagu KDM). Episkopat szwajcarski uzaleznil ich terminy
od poszezegblnych spotecznodci parafialnych. Natomiast episkopat zachodnio-
niemiecki i austriacki ustalil trwale terminy i nadat poszczegdlnym dniom
- odpowiednie tematy wiodace, wyznaczyl szczegblowe dzialania tak o szerszym
zasiegu, jak w konkretnych wspblnotach parafialnych i w rodzinach:

1. Pokéj w $wiecie — adveniat (akcja) — brat w potrzebie.

2. Chleb dla wszystkich — misereor — post w rodzinie.

3. Duch i prawda — missio — przepowiadanie, modlitwa, $rodki masowego
przekazu.

4. Potrzeby miejscowej spolecznoéci parafialnej — konkretny program pracy,
priorytety w pracy duszpastersk1e3 1,

To ostatnie rozwigzanie jest szczegélmerzeJ Wag1 Nie mozna bowiem
moéwié o realnej pracy duszpasterskiej bez dobrego rozeznania aktywéw i pa-
sywow dane] spoteczno$ci. Parafia jest podstawowag komérka samourzeczy-
wistnienia sie Kos$ciola, a programy ogélnokrajowe winny byé realizowane
w oparciu o prlorytetowe zadania lokalnego Kosciota.

1G. Langgértner, Erneuerung der Quatember, Wiirzburg 1976, 6—S8.
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Siegnijmy nieco do historii, by zapytaé nie tylko o powstanie, lecz takie
o sens KDM. W oparciu o dotychczasowe dane nie jesteSmy w stanie z calg
pewnoscig wyjasnié, w jaki sposéb KDM znalazly sie w kalendarzu liturgicz-
nym. Istnieje kilka hipotez:

1. Szereg autoréw stoi na stanowisku, ze KDM sa po prostu pozostaltoSciag
cotygodniowego postu przewidzianego w S$rode, piatek z przediuzeniem na
sobote. Dni te doznaly pewnej solemnizacji2. Teksty z Qumran wspominaja
o specjalnych kwartalnych dniach modlitw. Hipoteza ta jednak nie wyjasnia,
dlaczego akurat trzy razy w ciggu roku Swietowano te dni.

2.J. Morin siega raczej do tradycji poganskich? Spoleczno$ci pogan-
skie $wietowaly trzykrotnie w ciagu roku podziekowania za zbiory, ktére do-
tyczyly zboza (ferice messis — w 4 miesiacu), wina (feriae vindeminales —
wrzesien, oliwy (oraz zasiewy — feriae sementinae — grudzien). Poczatko-
wo chrzescijanie znali réwniez tylko 3 okresowe dni modlitw. Nie posiadaly
one stalego terminu. Nie byly wiec to feriae stativae, lecz conceptivae. Po
przekazaniu pokoju w czasie Mszy §w. oglaszano kazdorazowo terminy tych
$wiat.
3. J. Janini lansuje teze, ze KDM zostaly wprowadzone przez papieza
Syrycjusza (384—399) jako reakcja na ataki Jowiniana, ktéry podwazal
praktyke postéw4, Teoria ta jednak nie odpowiada na pytanie, dlaczego w te,
a nie inne dni i miesigce obchodzono KDM.

4. J. Daniélou zajmuje stanowisko, ze KDM wrzeSniowe s3 w jakim$
stopniu kontynuacja zydowskiego $wieta Namiotéw, ktére w pierwszej gene-
racji chrzeécijan bylo bardzo zywotne (J 7, 2 mn; 7, 32—38; Ap 21 i 22)5.
Szezegbdlnie bogate $wiatlo na KDM rzucaja liczne mowy papieza Leona
Wielkiego (+461), Papiez zamierzal ozywié¢ te dni i dlatego odwazyl sie
na twierdzenie, ze s one apostolskiego pochodzenia (Ser. 12, 4 PL 54, 171).
Stanowiska tego nie mozna utrzymaé. W oparciu o Liber Pontificalis dowia-
dujemy sie, ze KDM wprowadzil papiez Kalikst (217—222) na poczatku
IIT1 w. Wprowadzit je secundum prophetiam, gdyz papiez odwotuje sie do
stow proroka Zachariasza 8, 19: ,; To mdéwi Jahwe zastepéw: post z czwartego,
post z piatego, post z si6dmego i post z dziesiatego miesigca niech sie zmieni
dla domu Judy w rado$é, wesele i $wieta przyjemne. Ale milujcie prawde
i pok6j”. Leon Wielki jako pierwszy wspomina o czterokrotnym S$wieto-
waniu KDM (Ser. 19). Ten sam papiez w mowie 20 stwierdza, ze KDM ko-
rzeniami swymi siegaja starozytnych S$wiat Zniw. State terminy KDM za-
wdzieczamy papiezowi Grzegorzowi VII (1073—1085)6, Warto takie
wspomnieé, ze protestanci az do konca XIX w. swigtowali trzykrotnie KDM,
a od 1893 — czterokrotnie 7. Odczytujac mowy Leona Wielkiego wyglo-
szone z okazji KDM dowiadujemy sie, Zze papiez podkre$la ich wsp6lnotowy
charakter i zacheca do pelnienia dobrych uczynkéw, bo tylko ochotnego daw-
ce Bog miltuje (Ser. 88).

Mocne akcenty dotycza takie postu i wstrzemiezliwosci: ,aby za ukon-
czone zbiory wszystkich plonéw Bogu ich Dawcy w zgodny sposéb zlozy¢
ofiare wstrzemiezliwo$ci. Céz bowiem moze byé skuteczniejsze nad post?”
(Ser. 13). Tenze papiez prébuje nadaé KDM mistyczna interpretacie wskazu-
jac na zwiagzki z czterema ewangeliami, ktére pozwalaja poznaé nasze prze-

045 2;4{& Duchesne, Origines du culte chrétien, De Boccard 1925, wyd. 5
3373 3(ié'Mmrin, L’origine des Quatre-Temps, Revue Benedictine 14 (1897

a3 7 anini, 8. Siricio y las quarto Temporas, Valence 1958.

6§ J Daniélou, Les Quatre-Temps de septembre et la féte des Taber-
nacles, La Maison Dieu (1956) nr 46, 114136,

®G.Langgirtner, dz. cyt., 14.

7 Tamze, 15.
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powiadanie i czyny, jak KDM pozwalajg poznaé bieg $wiata (Ser. 19). Mozna
wyciggnaé wniosek, ze Rzym rozumial KDM nie tyle jako $wieta radosci, ile
oczyszczenia, rozgrzeszenia, modlitwy (KDM do XV w. byly dniami wolnymi
od pracy). J. Jungmann zauwaza, ze KDM stanowily rodzaj kwartalnych
dni skupienia8 A, Martimort nazywa je ,oficjalnymi rekolekcjami Kos-
ciola, ktéry szczegbdlnie apeluje do ludu chrzescijanskiego” 9.

Nowy Mszal Rzymski nie zawiera specjalnych tekst6w mszalnych przez-
naczonych na KDM. Odno$ny przepis podkresla: ,teksty mszalne w te dni
mozna wybraé spoSréd mszy wotywnych, ktére bardziej wyrazajg cel tych
dni” (art. 47). Duszpasterz znajdzie bogaty zestaw modlitw, spo$réd ktérych
moze wybraé najbardziej odpowiednie, aby liturgia sprawowana w te dni
byla jak najmocniej zwigzana z zyciem. Pewna trudno$é wystepuje w okresie
adwentu i w okresie Wielkanocy. Sg to bowiem jak wiadomo tzw. mocne
okresy. Kosciolowi zalezy na tym, aby przezywane woOwczas tajemnice nie
byly przestaniane.

Ustalone przez Episkopat Polski KDM sg celnie dobrane i stanowig duza
szanse ozywienia zycia religijnego (dni modlitw o ducha pokuty), ksztattowa-
nia odpowiedzialno$ci za Kos$ciét (dni modlitw w intencji dzieci, mlodziezy
i wychowawcéw oraz dni modlitw o powolania do stuzby w Kosciele), budo-
wania Kosciota domowego jako podstawy urzeczywistnienia sie Kos$ciota
powszechnego (dni modlitw o zycie chrze$cijanskie rodzin), a takze wigzania
dzialalnosci przyczyn drugich i przyczyny pierwszej (dni modlitw o urodzaje).
Zapewne za ustaleniem nazw pdjda odpowiednie wskazania duszpasterskie,
by szansa byla w pelni wykorzystana.

ks. Bogustaw Nadolski TChr., Poznafi

II. SPRAWOZDANIA

1. VI Miedzynarodowy XKongres Societas Liturgica
Canterbury 21—26 sierpnia 1977 r.

Societas Liturgica, towarzystwo liturgiczne o charakterze miedzynarodo-
wym i miedzykonfesyjnym, pragnie na swoich kongresach i w kontaktach
miedzy czlonkami prowadzi¢ studia nad liturgig i jej odnowa, kierujac sie
potrzebami duszpasterskimi i dgzeniami ekumenizmu. Towarzystwo powstalo
w 1967 r. w Holandii, jego kongresy odbywaja sie¢ co drugi rok w rézinych
krajach: Irlandia, Francja (Strasburg), Hiszpania (Montserrat), RFN (Trewir),
W. Brytania (Canterbury), USA (Washington — 1979).

Towarzystwo liczy obecnie ok. 250 czlonkéw z catego $wiata od Japonii
do Meksyku, od Kamerunu do Norwegii oraz z prawie wszystkich KoSciotow
chrzescijanskich. Polske reprezentujg: ks. Waclaw Swierzawski, ks. Bo-
iguslaw Nadolski, ks. Wactaw Schenk. Prezydenta i jego sekretarza wy-
‘biera sie na okres dwoéch lat, oni przygotowuja nastepny kongres. Spotkaniu
iw Canterbury przewodniczyli ks. prof. Balthasar Fischer (jako prezydent)
li P. Lucas Brinkhoff OFM jako sekretarz (obaj z Trewiru, RFN). Nowym
iprezydentem jest prof. Th., Talley — New York, a sekretarzem John E.
JRotelle — Washington.

Tematem kongresu, w ktérym uczestniczylo 125 oséb (z Polski ks.
{W. Swierzawski i ks. W. Schenk), byla liturgia inicjacji chrzeScijan-
skiej, zwlaszcza chrztu i bierzmowania. Pierwszy dzienh byl poswiecony Ini-
cjacji chrzescijaniskiej w aspekcie ekumenicznym. Prof. G. Wainwrigh"g
rz Birmingham przedstawil sytuacje (w ruchu ekumenicznym) po deklaracji
sKomisji Wiara i Ustr6j, Akra (Ghana) 1974. Komisja ta powstata w 1910 r.

—_—
vw 8J A Jungmann, La Liturgie de UEglise Romain, Mulhouse 1957,
-214; zob. takze W. S chenk, Rok liturgiczny, Krakow 1974, 89.

9A. G. Martimort, L’Eglise en priere, Paris 1965, 765.
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na gruncie anglikanskim z zamiarem pracy nad zjednoczeniem chrzescijan.
Dotychczasowe wysilki znalezienia ekumenicznej zgody na wspélng formule
dotyczacy chrztu i w wyniku tego takze kiedy$ wspélnej Eucharystii, nie sa
ukonczone. Najwigcej trudnosci przysparza zagadnienie relacji miedzy chrztem
i bierzmowaniem wzglednie konfirmacjg oraz warunkéw dopuszczenia do
Eucharystii. Celem rozwazan i spotkan czlonkéw réznych Koscioldw jest
wzajemne uznanie chrztu udzielonego woda w imie Tréjcy PrzenajSw. dzie-
ciom czy dorostym oraz pluralistycznego podejscia do obrzedowych form
i tradycji poszczegélnych Koscioldw z uwzglednieniem ich podloza spotecz-
nego i kulturowego. Drugi dzien wypelnity trzy referaty na temat implikacji
nowej liturgii inicjacyjnej w KoSciele anglikanskim (R. C. Jasper, dziekan
Yorku), w Kosciele rzymskokatolickim (A. Cavanagh, prof. uniwersytetu
w Yale, USA), w Kosciotach luteranskich (E. L. Brand z miedzyluteranskiej
komisji liturgicznej, New York) oraz dwa komunikaty o sytuacji w Koscio-
lach reformowanych (prof. B. Birki, Jaunde, Kamerun) i w Kosciotach
prawostawnych (prof. A. Basdekis, Frankfurt n.M.).

Kosci6l anglikanski posiada od 1958 nowy rytual inicjacji chrzeScijanskiej,
poprawiony w r. 1966 i 1976. Inicjacja obejmuje trzy sakramenty: chrzest,
bierzmowanie i Eucharystie, pojete jako :calo$é, a poszczegblne sakramenty
jako etapy rozwoju zycia w Chrystusie az do osiggniecia zbawienia wiecz-
nego. Chrzest dzieci uzasadnia sie zasadniczg zbawczg inicjatyws Boza wzgle-
dem kazdego czlowieka, a wymég wiary — wiarg rodzicéw, rodzicéw chrzest-
nych (choé minimalng) i caltego Kosciola. Prawdopodobnie odstgpi sie od do-
tychczasowej praktyki dopuszczania do pierwszej Komunii éw. dopiero po
bierzmowaniu. A. Cavanagh podkreslif fundamentalne znaczenie nowego
Ordo Initiationis Christianae Adultorum z r. 1972, jego integralne ujgcie posz-
czegbdlnych elementbébw inicjacji, uwzglednienie nowej sytuacji Kosciola w nie-
ktorych krajach (diaspora), konieczno$é istnienia wspblnot (parafii) zywej
wiary przyjmujacych i dalej formujacych neofite (Tertulian: fiunt, non nas-
cuntur christiani) oraz naglacg potrzebe studium tego ,najdojrzalszego do-
kumentu reformy liturgicznej Soboru Watykanskiego II”, B. Bilirki zrefe-
rowal odnowiong liturgie inicjacyjng reformowanych KoScioldw Szwajcarii,
dazacych do harmonizacji swojej liturgii z liturgia innych KoSciolow i z li-
turgiczng tradycja calego chrzescijanstwa. A. Basdekis podnidst, ze
w Kosciolach prawoslawnych nie ma mowy o ,,odnowionej” liturgii inicjacyj-
nej, gdyz starochrzescijanska praktyka pelnej inicjacji przez chrzest, namasz-
czenie (bierzmowanie) i Eucharystie jest gleboko zakorzeniona i nienaruszalna.

W trzecim dniu prof. G. Kretschraar z Monachium przedstawil
w obszernym referacie nowe badania na temat inicjacji chrze$cijanskiej.
Liczne monografie i cenne przyczynki poglebily nasza wiedze historyczna
i teologiczng i pomagaja w procesie tworzenia liturgii i praktyki inicjacyjnej
uznawanej przez wszystkie Koécioly. Poza gléwnymi referatami wygloszono
w matlych grupach kroétkie komunikaty, np. o luteransko-katolickim dialogu
na temat Eucharystii (K. W. Irwin), o syryjskich obrzedach chrztu
(S. Brock), o historii pojecia initiatio christiana (P. M. G y), o rycie inicja-
cyinym S$redniowiecznych kataré6w (D. H. Tripp), o przedchrze$cijanskiej
inicjacji u niektérych ludéw afrykanskich (B. Blirki), o problematyce zwig-
zanej z chrztem dzieci, ktérych rodzice sg mon satis credentes (P. Vanber
gen), o dzialalno$ci badawczej anglikanskiego liturgisty Dom Gregory Di
(K. W. Stevenson), o poczatkach modlitwy w okre§lone godziny: rano
w potudnie, wieczorem i o péinocy (B. Bradshaw), o celtyckiej poboznosc
(D.O0.Laoghaire).

Spotkanie Societas Liturgica mialo charakter $ci$le naukowy, ale codzien
nie odprawiano koncelebrowana Eucharystie, dla katolikbw — w kaplicy an
glikanskiego Christ Church College, w ktérym kongres sie¢ odbywal, dla an
glikanbw — we wspaniatej katedrze prymasa Anglii. Przed rozpoczecie
obrad kazdego dnia odmawiano wsp6lng modlitwe poranng, przygotowywan
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kolejno przez przedstawiciela metodystow, luteranéw, prezbiterianéw, katoli-
kéw. Przed kolacjg uczestnicy udawali sie do katedry na przepiekne nieszpory
tradycyjnej formy, bezbtednie wykonanych starych melodii z tekstem angiel-
skim. Chér chlopieco-meski, ktéry codziennie starannie te nieszpory przygo-
towuje (dyrygent chéru: Michael Crabbe), dat w sali kongresowej koncert
z utworami starych i nowych kompozytor6w angielskich. Do programu kon-
gresu nalezalo oczywiscie zwiedzanie miasta, jego ko$ciotéw, a zwlaszcza nie-
zapomnianej katedry, siegajacej czasOw $§w. Augustyna z Canterbury, uswie-
conej $miercia meczenskg §w. Tomasza Becketa, odwiedzanej przez licznych
pielgrzymdw, opiewanej przez Chaucera, najwybitniejszego poete $rednio-
wiecznej Anglii (+1400). Nieco inny charakter mial prywatny spacer do ko-
§ciola §w. Dunstana, gdzie pochowano glowe $w. Tomasza Morusa, i na
cmentarz miejscowy, gdzie znajduje sie gréob Jézefa Conrada-Korzeniowskiego.

ks. Wactaw Schenk, Bytom

2. Sympozjum na temat liturgii i semiotyki

W dniach 3 i 4 paZdziernika 1977r. w Krakowie mialo miejsce interdyscy-
plinarne sympozjum po§wiecone liturgii i semiotyce. Sympozjum podjeto

refleksje nad jezykiem liturgii, przede wszystkim nad przekladami tekstéow
biblijnych i liturgicznych na jezyki ojczyste oraz nad relacja jezyka do obrze-
déw, majgc na celu duszpasterska troske o pelne uczestnictwo wiernych
w-odnowionej liturgii.

Pierwszy referat: Duszpasterskie implikacje epokowego wydarzenia 1967
roku — tlumaczenia liturgii rzymskiej na jezyki ojczyste, wyglosil ks. dr
Waclaw Swierzawski. Wprowadzenie jezykéw ojczystych do liturgii
w miejsce jezyka lacinskiego posiada daleko idace konsekwencje, m. in. ozna-
cza w pewnym sensie zakonczenie kultury lacifiskiej, kres europejskiej he-
gemonii. Przelozenie liturgii na jezyki ojczyste wymaga ujednolicenia termi-
nologii, cyklicznego przegladu ksigg liturgicznych i konfrontacji z wspédiczes-
nym jezykiem. Reforma liturgiczna musi wecigz trwaé. Prawdziwa reforma
zmierza nie do cigglych zmian, ale do lepszego wyrazenia zywej wiary cele-
bransa i wspélnoty. Na pierwszy plan winna sie wysuwaé nie organizacja
kultu, ale klimat Wieczernika — ,,duch ofiary, milczaca kontemplacja i czyn-
na milo§é”. Nie wystarcza przeklad liturgii na jezyk ojczysty, liturgia wyma-
ga bowiem ,nieustannego procesu mistagogii, ktéra jest mozliwa tylko dzigki
wierze”.

Teksty biblijne w liturgii byly tematem referatu ks. dr Edwarda Sz y-
manka TChr. Autor przypomnialt $cisty zwigzek Biblii i liturgii, nastepnie
omoéwil cechy stylu biblijnego. Jezyk Biblii, w przeciwienstwie do jezyka wy-
pracowanego, ,,posiada charakter dialogowy”, jest ,znakiem i owocem przezy-
cia”, Charakteryzuje go krotkos$é, prostota, trzeiwo$é i powaga. W dalszym
iciggu referatu autor wskazal na zasady przekladu Biblii na jezyki ojczyste.
Przeklady nie mogg utracié cech wlasciwych jezykowi biblijnemu i musza
byé dokonane za aprobata samego Kosciola. W przekladzie idzie nie tylko
0 samo przelozenie z jezyka starozytnego na wspbiczesny, ale o ,,dokonanie
ttumaczenia Stowa Bozego, a wigc zrozumienie Boga, ktéry przemoéwil w spo-
s6b obrany przez Niego samego, i wytlumaczenie Jego stéw skierowanych do

rupy ludzkiej zyjgcej w dzisiejszych czasach”, W przekladach nalezy wigce
kcentowaé odrebnosé Biblii od innych tekstéw klasycznych. Zaden przeklad
kceptowany czy parafraza nie beda zgodne z wymogiem wiernosci tekstowi
iblijnemu. , Tlumaczenie” jest owocem Ducha Swietego i pokorng wspél-
racg cziowieka.

Ks. dr J6zef Sroka w referacie Przektady tekstéw liturgicznych za-
oznat uczestnikéw z ogélnymi problemami tych przektadéw. Zasadnicza
rudno$é tlumaczen lezy w tym, ze jezyki ojczyste sa jezykami zywymi, pod-
eglymi zmianom, Jezyk liturgiczny musi tkwi¢ w zywym Srodowisku, a réw-
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nocze$nie winien poruszaé, pociggaé, byé¢ swiattem, ktére ukazuje zbawcza
ekonomie i wprowadza czlowieka w to misterium. Jezyk liturgicznych tfek-
stobw winien byé komunikatywny, ekspresywny, nie za$§ ,przysypany ku-
rzem zakrystii”, ale musi tez mie¢ swoja autonomie, gdyz jest to przeciez
,przekaz Chrystusowego oredzia w czasie”, Liturgia sprawowana w jezyku
ojczystym musi podlegaé¢ cigglej rewizji.

W referacie Teksty dokumentébw prawa powszechnego ks. dr Tadeusz
Pieronek, zreferowal problem prawnych tekstow liturgicznych. Zrb6dia
tych tekstéw stanowig nowe ksiegi liturgiczne i dokumenty Stolicy Apostol-
skiej dotyczace liturgii. Jezyk prawny nie jest jezykiem ani biblijnym, ani,
codziennym. Jest to jezyk techniczny, precyzyjny, tymeczasem jezyk tych
tekstéw zaré6wno w jezyku lacinskim, jak i w polskich przekladach postuguje
sie terminologia wieloznaczna. Stad postulat ujednolicenia terminologii
i wprowadzenia jednolito$ci w przekitadach.

Symbole i obrzedy liturgicene jako komponenty stowa w liturgii fo temat
referatu ks. dr B. Marganskiego. Wprowadzajac w problematyke uka-
zal najpierw zwigzek znakéw z historiag zbawienia, nastepnie rodzaj i fun-
kecje znakéw. Znak jako komponent stowa musi byé prosty, czytelny, godny.
Referent zwrécil réwniez uwage na role kaplana w zgromadzeniu liturgicz-
nym, ktéry winien byé ,prawdziwym mistagogiem, a nie deklamatorem”.

ks. Stefan Koperek CM, Krakéw

3. Biblia dla potrzeb liturgii

W wydawnictwie Desclée de Brouwer (1977) ukazalo sie nowe tlumacze-
nie Pisma $w. Nowa pozycja opracowana przez Centre National de Pastorale
Liturgique nosi tytul La Bible. Traduction officielle de la liturgie, Na grzbie-
cie ksiegi umieszczono napis: La Bible de la Liturgie, Obszerna (liczaca 1350
stron) pozycja zawiera wszystkie teksty biblijne odczytywane podczas spra-
wowania Mszy $w. i celebracji sakramentéw $wietych. Titumaczenie jest re-
zultatem dlugich lat pracy. Autorzy tak prezentuja swoje dzielo: ,Przezna-
czone do odczytywania w zgromadzeniu liturgicznym tlumaczenie chce byé
z jednej strony $ciSle wiernym tekstowi oryginalnemu, a z drugiej chce ula-
twié lektorom czytanie, a stuchaczom zrozumienie. Posiada z tej racji swoista
jako$é literacks, prostote stylu i stownictwa, ktére czynig z niego wersje
o szezegblnych walorach pedagogicznych i dostepna dla wspdlczesnych. Po-
woli winno ono wryé sie¢ w pamieé wierzgcych jako punkt oparcia dla.ich
wiary”. (s. XVII--XVIII). Inng zaleta nowego wydawnictwa jest zamieszcze-
nie sldw—kluczy (mots-clefs — 132) i 213 hasel (mots d’orientation), Dzieki
temu nowa pozycja moze byé pomocna do opracowania homilii czy tez od-
prawiania medytacji w grupach biblijnych.

Czy to jeszcze jedno wiecej tlumaczenie Pisma $w., ktére mnozg sie
w ostatnich 30-tu latach? Francja przed wydaniem La Bible de la Liturgie
dysponowata nastepujgcymi ttumaczeniami: La Bible de Jerusalem (BJ), Paris
1973; La Bible, ttum. E. Osty i J. Trinquet, Paris 1973; Traduction oecu-
ménique de la Bible (TOB) Nouveau Testament, Paris, 1972; La Bible de la
Peuple de Dieu, Paris, t. 1—2 — 1971, t. 3 — 1972, t. 4 — 1973; La Bible,
ttum. A. Chouraqui, Paris 1974; Bonnes nouvelles aujourd’hui (Nowy
Testament), ttumaczenie w jezyku potocznym, 1971.

Mimo tylu tlumaczen odzywaly sie wotania o nowe tlumaczenie dostoso+
wane do potrzeb liturgii, gdyz inne muszg by¢ kryteria tlumaczenia w wy-
padku, gdy przeznaczone jest ono przede wszystkim do sluchania. Rownoczes-
nie z wydaniem La Bible de la Liturgie zespll przystapil od opracowania
odpowiedniego komentarza do wszystkich tekstéw, ktére obejmowaé bedzie
26 toméw. Pie¢ z nich juz sie ukazato.

ks. Bogustaw Nadolski TChr., Poznaf



