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I. WYPOWIEDZI PAPIESKIE

Odnowa prawa koScielnego
(AAS 69, 1977, nr 3—4)

Podczas gdy teologia moralna niemal zupelnie przestala sig interesowaé
prawem kanonicznym, chyba tylko kontynuujac jego krytyke, to w zakresie
aktualnej reformy tego prawa zachodzg zjawiska godne uwagi wiasnie z pun-
ktu widzenia teologii moralnej. Oto prawo ko$cielne rozwijane zgodnie z ekle-
zjologig Soboru Watykanskiego II znajduje sie na drodze do glebokiej teolo-
gizacji i spirytualizacji. Pouczajace sa pod tym wzgledem dwa przeméwienia
papieskie: jedno do trybunatu Roty (4.IL77, Iucundus est Nobis, s. 147—153),
drugie do uczestnikéw kongresu z okazji stulecia Wydzialu Prawa Kanonicz-
nego Uniwersytetu Gregorianskiego (19.11.77, Dilatato corde, s. 208—212).

Pierwsza rzecz, ktéra rzuca sie w oczy w obydwu przeméwieniach, to
postawienie samego zjawiska prawa na plaszczyZnie nie wiadzy jurysdykceyij-
nej, lecz zycia wspodlnoty Ko$ciola, wspélnoty Ludu Bozego. Jest to niewat-
pliwie wielka nowosé w stosunku do klasycznej teorii prawa (Iucundus est
Nobis, s. 148). Stosownie do tego celem prawa koscielnego nie jest sama
iustitia legalis nawet pojeta w sensie religijnym, lecz autentyczne zycie
wspblnoty. Wyraza sie ono w urzeczywistnieniu pokoju rozumianego teolo-
gicznie, Jest to ,pokéj z Bogiem, pokéj miedzy czlonkami wspélnoty, pokoédj
ze wszystkimi chrze$cijanami, owszem, ze wszystkimi ludzmi dobrej woli”
(tamZe). Samo funkcjonowanie prawa wewnatrz tej wspélnoty winno mieé
charakter zycia. Papiez uzywa tu charakterystycznego wyrazenia vita iuridica,
ktére mozna przetlumaczyé jako ,Zzycie prawem”, przy réwnoczesnej prawo-
mocnosei tlumaczenia — ,prawo jako zycie”. Zycie to wolno$é, tworczosé,
wzrost, rozwéj. Takie pojecie prawa z gbéry eliminuje wszystko, co miatoby
charakter czysto mechanicznej sily lub zewnetrznej, biernej ulegtosci.

Prawo istnieje w funkcji zycia, co w odniesieniu do KoSciola oznacza:
w funkecji pokoju i zbawienia. Pok6j jest osiggany jako opus iustitiae i réw-
nocze$nie jako owoe, jako dzielo Zycia, vitae iuridicae Ecclesiae. Dlatego owo
zycie musi byé tak wznioste, aby rzeczywiscie z jego pomocg moégt byé udzie-
lany Ko$ciolowi pok6j Chrystusowy. W takim razie musi sie przyjaé, ze
wprawo Koéciola posiada naprawde duchowy charakter i winno byé w rze-
czywistoéci formowane Duchem Chrystusowym, to jest przez Ducha Swietego.
Oto powdd, dlaczego sobér wymagal, aby prawo Kosciola bylo narzedziem
jego (Ko$ciola) zycia duchowego, odrzucajgc tym samym rozdzial miedzy;

* Redaktorem mniniejszego biuletynu jest ks. Jan Pryszmont, War-
szawa, )
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duchem i prawem, miedzy tzw. Kosciotem pneumatycznym a tzw. KoSciolem
instytucjonalnym; juz bowiem w samym misterium Ko$ciola zawiera sie in-
stytucja, i to hierarchiczna, wprowadzajaca rézinice stopni wewnatrz Ludu
Bozego. Ta zatem zewnetrzna i jurydyczna struktiura Koéciola nie tylko nie
stol na przeszkodzie jego zyciu wewnetrznemu, czyli duchowemu czy samemu
Kosciolowi pojetemu jako misterium, lecz takze stuzy oraz wspomaga i ochra-
nia obecno$¢ w nim Ducha Swietego i Jego wplyw kierowniczy” (s. 148—149).

Papiez wyjasnia dalej, ze ostatni sobér podkreslit mocno role Ducha
Swietego i znaczenie Jego daru dla wolno$ci i godnosci zycia chrzescijan-
skiego. Uprawnienia otrzymane na chrzcie $wietym nie wyobcowujg jednak
ze wspblnoty; przeciwnie — tym mocniej w nig wlaczaja. Uprawnienia te
moga by¢ skutecznie wykonywane tylko we wspélnocie Kosciola, i to pod
warunkiem, ze roéwnoczesnie podejmuje sie réwnolegle, towarzyszace im obo-
wigzki, rozumiejac przy tym, ze jedne i drugie sg przeznaczone dla budo-
wania Ciala Chrystusowego, ktérym jest Kosci6l (s. 149), Zostala tu dotknie-
ta relacja prawa do sakramentu, uwzgledniana takze w dawnym prawie
kanonicznym; dawna dyscyplina czynila to jednak nieco inaczej, niz domaga
sie tego nowa wizja Kofciola. Poprzednio moéwito sie gldwnie o prawie do
sakramentéw lub o prawie do szafowania sakramentéw. Obecnie chodzi
gldwnie o prawo, ktére rodzi sie z sakramentu, prawo, ktére wraz z bo-
gactwem daréw duchowych i u$wiecajgcych, wynika z sakramentu jako moc
wspomagajaca ludzkag stabo$é i czynigca ich zdolnymi do budowania wspdl-
noty Kosciota. Stowem prawo zostaje postawione na plaszczyZnie sakramen-
talnego zycia KoSciota, ,,Wspdlnota KoS$ciota.. obejmuje takze strukture ju-
rydyczng, owszem, koniecznie jej wymaga; lecz owa struktura jurydyczna
posiada zupelnie szczegblny charakter, poniewaz uczestniczy w sakramental-
nej naturze Koéciota” (tamze). Twierdzenie to wynika m.in. z przyjetej przez
Sob6r Watykanski II tezy o sakramentalno$ci episkopatu.

Dalsze twierdzenia sg konsekwentnym rozwijaniem tej samej linii rozu-
mowania: prawo jest duchowe, prawo jest zrodzone z glebi tajemnicy sakra-
mentalnej w Scistym zwiazku z kaplanstwem. Pozostaje jeszcze wykazaé, ze
prawo wraz z liturgia i misja kaplanska jest wprzegniete w zbawcze dzielo
Boga, dopelniane w misji Koéciota. M6éwi wiec papiez, ze prawo jako ko-
nieczny i istotny czynnik Zzycia wsp6lnoty KosSciota ,przyczynia si¢ do zba-
wienia wiernych” (doslownie: salutem fidelium operatur) budujgc pokdj
Chrystusowy, ktdéry z konieczno$ci jest dzielem sprawiedliwosdei, i to spra-
wiedliwos$ci Bozej” (tamze, s. 149—150).

Prawo, ktére w ten sposdéb staje sie wewnetrznym skladnikiem misji
Kosciola, otrzymuje charakter pastoralny we wlasciwym tego slowa znacze-
niu. Posluszenstwo, jakiego wymaga, jest obowigzkiem wewnetrznym, wigzg-
»ym sumienie chrze$cijanina ze wzgledu na samo zbawienie, a nie jedynie ze
wzgledu na tzw. lad publiczny czy konieczno§é unikania zgorszenia. W $wietle
:ej pastoralnej funkcji prawa kos$cielnego nie istnieje antynomia prawa i su-
nienia, nie moze mieé¢ miejsca ,sprzeciw z tytulu odmiennego przekonania
#¥ sumieniu” (obiectio -ex conscientia), pozwalajacy na wylamanie sie z po-
tuszenstwa koscielnego” (s. 150).

Ten aspekt pastoralny jest dodatkowo wyjasniony w drugim przemowie-
hiu. Podkresla tu papiez nadprzyrodzony charakter prawa koscielnego. Jest
mo bowiem wewnetrznym prawem Kosciota, ktéry buduje sie slowem i sa-
ramentami. Po drugie prawo to zostalo wypracowane przez Kos$ciél przy
fuomocy Ducha Swietego. Wreszcie, najglebszym i wlasciwym fundamentem
wrawa koscielnego jest tajemnica Wecielenia Slowa Bozego. To wszystko
iprawia, ze prawa koScielne sa znakami i narzedziami zbawienia. To zna-
'zenie praw koScielnych nalezy bezposrednio przypisa¢é Duchowi Swietemu,
*téry udziela im swej mocy. Ten teologiczny sens prawa ko$cielnego powi-
len koniecznie sta¢ sig czytelny w socjologicznym i antropologicznym ksztai-
ie tego prawa. Dlatego Ko$ciol dazy do tego, aby prawa ko$cielne osiagnely
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taki stopienn doskonatos$ci, dzieki ktdéremu moglyby skutecznie osiagnaé swoj
potrojny cel: objawia¢ nature zycia wzbudzonego przez Ducha Swietego
w Kosciele (vitam Spiritus manifestare), wydawaé owoce tegoz Ducha (Spi-
ritus fructus edere), przedstawiaé obraz Chrystusa zyjacego w swoim Ciele,
ktérym jest Kosci6l (imaginem Christi referre — Dilatato corde, s. 209).

Uderzajgce jest uzycie, dla ukazania istoty prawa koscielnego, tych sa-
mych termindéw, ktére przede wszystkim naswietlajg zbawcza funkcje sakra-
mentéw. Ta sakramentalna interpretacja prawa koscielnego jest logiczna
konsekwencjg jego ,uteologicznienia”, polegajacego na swoistej interioryzacji
prawa, to jest na jego glebszym osadzeniu w tajemnicy KoS$ciota. Poniewaz
prawo uczestniczy w naturze Kosciola, dlatego tez uczestniczy w jego sakra-
mentalnoici. Zaré6wno Koscibl, jak i jego prawo zawdzigczaja swojg sakra-
mentalnosé temu, Ze opierajg sie na tajemnicy Wcielenia Stowa Bozego i na
obecno$ci Ducha Swietego w Ciele Kosciola. Dzigki temu wtasnie prawo kos-
cielne jest istotnym skladnikiem zbawczego postugiwania Koéciota. Owo sal-
vificum servitium Ecclesice stanowi istote tego, co sie nazywa pastoralng
misja KoSciola. Jest to sakramentalna kontynuacja zbawczego dziela samego
Chrystusa, urzeczywistniana mocg Ducha Swigtego. Odwolanie sig do tych
najglebszych przestanek miato zapewni¢ wlasciwe zrozumienie terminu ,pa-
storalny” odnoszonego do prawa koscielnego, dla odréznienia od splaszczo-
nego i zafalszowanego sensu tego slowa, pozbawionego wszelkiego odniesie-
nia do dogmatu i do tajemnicy zbawienia (s. 210).

Przypomnijmy gtéwny nurt my$li i wniosek, do ktérego prowadzi rozu-
mowanie uzyte przez papieza: w nowej wizji prawa koscielnego ,zostanie
zazegnane niebezpieczenstwo owej zgubnej separacji miedzy Duchem a in-
stytucja, miedzy teologig a prawem, poniewaz samo prawo i wiladza pasto-
ralna sa 'tu rozumiane teologicznie” (Iucundus, s. 150), W Dilatato corde pa-
piez jeszcze raz odrzuca zasadno$é podobnego rozdwojenia, méwigc tym ra-
zem o napieciu miedzy duchem a urzedem, miedzy miloScig a prawem. Pod-
kresli przy tym, Ze ,znaczenie slusznie przypisywane milosci, ktéra jest ce-
lem i duchem prawa, nie moze prowadzi¢ do tego, by wytworzylo sig fai-
szywe pojecie prawa, pozbawionego wszelkiej mocy. Podstawowa bowiem
postuga pastoralna, ktéra zwie sie diakonia iuris, wymaga bowiem tego, by
bylo to prawdziwe prawo” (s. 211). Przezwyciezenie antynomii miedzy pra-
wem a miloicig nie moze wiec polega¢ na wyeliminowaniu jednego czionu
na rzecz drugiego, czyli poswieceniu prawa na rzecz mitosci lub odwrotnie,
lecz na takim ich uporzgdkowaniu, by ocali¢ prawde kazdego z nich. Wymaga
to, jak juz powiedziano, interpretacji teologicznej, ktéra nie wychodzi od
apriorycznych definicji ,prawa” czy ,milosei”, lecz z samych teologalnych,
soteriologicznych fundamentéw Kosciota, decydujgcych o sakramentalnosci
zycia koscielnego.

Ta jedyna, nieporéwnywalna z niczym struktura Ko$ciota posiada takze
te wlasciwo$é, ze spoteczno$é koscielna w gruncie rzeczy nie dzieli si¢ na
rzadzgeych i rzadzonych. Cala bowiem wspblnota ma jeden cel i wszysey,
jako uczestniczacy w kaplanstwie Chrystusa, wzajemnie ze sobg wspdipracu-
jg dla dobra Ko$ciola. Wierni nie mogg juz by¢ uwazani jedynie za ,podda-
nych”, gdyz sa prawdziwymi wspé6lpracownikami porzadku hierarchicznego
(Iucundus, s. 150—151). Nadto obecna reforma prawa koscielnego zmierza
do tego, by nowy kodeks w taki sposéb sprecyzowal uklad relacji wewnatrz-
koscielnych, aby ,zycie jurydyczne” nie dominowalo nad caloscig zycia ko$-
cielnego. Musi ono zostawi¢ poszczegblnym wiernym niezbedng ,,wolno$é od-
powiedzialng”, wymagang dla budowy Ciata Chrystusowego. Prawo nie ogra-
nicza wigc, lecz popiera wolnosé¢ chrzedcijanska, przy zachowaniu konieczne-
go odniesienia do jednosci i pokoju catej wspbdlnoty Kosciola (s. 151). Ponadto
prawo koscielne swoim duchem milosci, lagodnosci i umiaru bedzie sie od~
réznialo od wszelkiego ustawodawstwa ludzkiego. Cale prawo Kosciota ma
na celu niesienie pomocy zyciu duchowemu wiernych, Za$§ Zycie to powinno
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rozwijaé sie raczej z wewnetrznej pobudki sumienia niz pod wplywem na-
cisku ustaw (s. 152). Co wigcej, ustawodawstwo Kosciola musi zatroszezyé
sie o zagwarantowanie i ochrone wszystkich praw osoby ludzkiej (s.147—148),
aby nawet zabezpieczyé osobe przez arbitralnoscig decyzji urzedéw koSciel-
nych (s. 152).

W tym konteks$cie, to jest kiedy duch prawa w tak wysokim stopniu
zaklada i chroni autonomie osoby ludzkiej, jest zrozumiale, ze skutecznosé
praw koScielnych nie moze wylgcznie polegaé na sankeji o charakterze ju-
rydycznym. Prawo koscielne do swej skuteczno$ci (lecz nie do waznosci) be-
dzie koniecznie wymagalo wewnetrznej afirmacji, to jest osobowego zaakcep-
towania samego celu prawa. Inaczej méwigc, prawo kosScielne moze byé wy-
pelnione jedynie w sposéb prawdziwie etyczny i religijny, i to w tym naj-
bardziej chrzescijanskim, ewangelicznym znaczeniu (s. 153).

ks. Jerzy Bajda, Warszawa

II. SPRAWOZDANIA

1. Kongres biblistéow i moralistow francuskich

W dniach 5—9 wrze$nia 1977 r. Instytut Katolicki w Angers go$cit ponad
dwustu uczestniké6w interdyscyplinarnego kongresu biblistobw i moralistow
francuskich. Juz w latach poprzednich obie grupy korzystaly z pomocy licz-
nych ekspertéw w czasie wlasnych, sekcyjnych spotkan. MoraliSci na przy-
ktad, zaleznie od podejmowanej tematyki, zapraszali znawcéw zagadnien me-
dycznych, demograféw, ekonomistéw, socjologdébw czy psychologéw. Byly to
jednak — w zalozeniu i w realizacji — sesje pojedynczych grup, moralistéw
wzglednie biblistéw, ktbére ze strony specjalistow nie bedacych teologami
oczekiwaty dodatkowych informacji w zakresie badanego przez siebie przed-
miotu. Sami za$§ eksperci, petnigc funkcje ustugowe, nie dazyli do wyniesie-
nia stad bezposrednich korzysci. Tym razem natomiast spotkali sie fachowcy
dwoch waznych dziedzin wiedzy teologicznej nie tylko po to, by razem za-
stanowi¢ sie nad sprawami, ktére z bliska ich wigzg, ale i z przeSwiadcze-
niem o potrzebie tego typu spotkan naukowych jako niezbednych dla obopdl-
nego ubogacenia wlasnych dyscyplin.

Tematem kongresu byla kwestia odnoszenia sie do Pisma §w. w refleksji
nad dzialaniem wierzacych (La référence d VEcriture en vue de Vagir des
croyants). W zwigzku z tym w referatach i dyskusjach dominowalo pytanie:
dlaczego i w jaki sposéb biblista oraz moralista odnoszg sie do Biblii? Temu
zagadnieniu po$wiecony byl pierwszy, podstawowy dwuglos: referat biblisty,
B. Renauda ze Strasburga oraz moralisty, P. Arribarda z Rennes.

Dalsze wystapienia dotyczyly kilku szczegbélowych zagadnien interesujg-
cych w réznym stopniu obie dyscypliny, ktére jednak prezentowano juz
w zasadzie z jednej tylko pozyeji i w nastepujacej kolejnosci: Zydowska
a chrze$cijaniska halaka (Ch. Perrot z Instytutu Katolickiego w Paryzu),
Rola kobiet w oparciu o kryteria Pisma (J. Jaubert z paryskiej Sorbony),
Odniesienia do Pisma w refleksji nad 2yciem seksualnym i rodzinnym w teo-
logii katolickiej i protestanckiej (R. Simon z Instytutu Katolickiego w Pa-
ryzu oraz A. Dumas z paryskiego Wydzialu Teologii Protestanckiej), Stru-
ktura relacji miedzyosobowych i uktadéw hierarchicznych w spolecznosci I w.
wediug 1 Kor 3—4 (F. Dumortier z Centrum Formacji Kaplanskiej w Lil-
le), Odniesienia do Pisma w teologii politycznej (P. Valadier z Instytutu
Katolickiego w Paryzu), Na$ladowanie Jezusa w 2yciu wierzqcych (F. Refou-
18, dyrektor wydawnictwa Cerf), Uwagi semiotyczne ma temat funkcji cy-
tatéw biblijnych o malsenistwie i rodzinie (L. Panier z Instytutu Katolic-

iego w Lyonie).

Mimo znacznej rozpietosci tematyki wystgpien, referenci nie ograniczali
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si¢ do przekazania ogélnikowych stwierdzen. Tym bardziej ze traktowali
swe wypowiedzi jako wprowadzenia do pracy w grupach dyskusyjnych, z kt6-
rych kazda miala sposobnoé¢ czerpania naleznej informacji z kilku nawet
referatow.

Organizatorzy kongresu zamierzajg opublikowaé wszystkie materialy
w specjalnym wydaniu ksigzkowym. Na tym miejscu odnotujemy zatem pare
spostrzezen, nie tylko wlasnych, ale i uslyszanych w sali obrad, z nadzieja,
ze okazg sie bardziej przydatne niz kilkuzdaniowe streszczenia referatéw.

Majgc na uwadze prace teologa moralisty wypada przede wszystkim
stwierdzi¢, ze w praktyce niemalg trudno$é sprawia pytanie: w jaki sposéb
nalezaloby fraktowaé¢ odniesienie do Pisma, jesli odrzuci sie jako niewtlasci-
we szukanie w nim wylgcznie przestanek do dedukcyjnego wyprowadzenia
pouczen moralnych na dzisiejszy uzytek? Zalozenia referatéw wydawaly sie
w tym przedmiocie jasne i oczywiste. Biblia przekazuje slowo przyjete
w wierze jako slowo Boga. Ale pierwotne do$§wiadczenie religijne rozwazane
od poczatkédw formowania sie ludu Przymierza az do zycia Kosciola apostol-
skiego bylo poczatkiem historii, ktéra trwa nadal i rozwija sie. I jakkolwiek
nie spos6b nie doceniaé szczegblnego znaczenia czasu poczatkowego i wyda-
rzen zbawczych, jakie sie wdwczas dokonaly, to jednak pozostaje niewatpli-
we, ze teolog moralista winien usytuowaé swg refleksje w osrodku przezyé
ludu dzisiejszego, ludu eklezjalnego, tzn. dzisiaj do$wiadczanych przez dzi-
siejszy Koscidl. Tg drogg zamiast prostej dedukeji, ktéra zaciera historyczny
wymiar egzystencji chrzes$cijanskiej i nie docenia jej wspéiczesnego w kaz-
dym czasie tworzywa ani cigglej interwencji Boga w czasie, rodzi sie potrze-
ba zastanowienia nad ksztaltami zycia wspélnoty zbawienia z pozycji wlas-
nego wspébluczestnictwa w tym zyciu z bacznym uwzglednieniem wspélnych
doswiadczen calego ludu, czyli tego samego, co pierwotnie, Kosciola.

Powyzsze racje wiodly na kongresie do stwierdzen, ze teologia rozumiana
jako refleksja nad Objawieniem winna mieé¢ u podstaw lekture Pisma w Kos-
ciele-wsp6lnocie zbawienia. W przeciwnym razie bedzie sie zawsze dokonywa-
lo sztucznej konfrontacji wspdlczesnos$ci chrzescijanstwa z jego przeszloscig,
zwlaszeza z pierwotnym etapem jego istnienia. Tym samym pominie sie lub
przynajmniej odsunie na drugi plan wyrézniki zycia chrzeScijanskiego.

Glosy wypowiadane na ten temat w Angers byly jednak zr6inicowane,
gdy nalezalo skonkretyzowaé podstawowe wymagania metodologii teologicz-
nej. Zwykle miescily sie¢ one w bliskosci jednego z dwoéch krancowych roz-
wigzan, tzn. oscylowaly miedzy niemalze wylacznym odniesieniem do Pisma
z niewystarczajgcym uwzglednieniem do$wiadczenia chrzeScijanskiego albo
tez temu ostatniemu przypisywaly nadmierne znaczenie z niekorzyscig dla
tresci biblijnych. Wymownym chyba przykladem moze byé dwuglos na temat
zycia rodzinnego. Prof. Sim on spotkal sie z zarzutem zbytniego zawierzenia
psychologii, gldwnie przy tym psychoanalizie, oraz fenomenologii w wydaniu
Levinasa. Pastor Dumas natomiast z predylekcjg rozprawiat o meto-
dach lektury biblijnej. Pani Jaubert, profesor literatury wczesnochrze$ci-
janskiej na Sorbonie, nie wypowiadala sie z pozycji wykwalifikowanego bi-
blisty, choé ma w tej dziedzinie znakomite przygotowanie upowazniajace ja
do popularyzowania Biblii. Jako kobieta mogla znacznie wnikliwiej od teo-
loga mezczyzny dostrzec wspélczesne uwarunkowania socjalne i dgzenia ko-
biet. O ile jednak zrecznie interpretowala miejsce kobiety w Pismie $w., to
préby uwspoélczesnienia tych danych sprowadzaly sie ostatecznie do luZnych,
nieco nawet przewrazliwionych opinii i postulatéw. Mimo wszystko byly to,
jak sie wydaje, pewne proby uwspoélczesnienia danych biblijnych.

Dwa interesujgce skadingd glosy z zakresu spraw spolecznych zwracaly
podobnie krytyczng uwage uczestnikéw jednostronnym ujeciem zagadnienia.
F. Dumortier, mlody i blyskotliwy egzegeta, ma bogate juz do$wiadcze-
nie duszpasterza kregdéw robotniczych w okolicach Lille, ktére rzutowalo
wlaénie na zaproponowans przez niego egzegeze 1 Kor 3—4. Doéé wyraZnie
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z perspektywy wlasnego eksperymentu duszpasterskiego domy§$lal sie Pawtlo-
wych treSci skierowanych do mieszkancow Koryntu. Z kolei P. Valadier
stronniczo wypowiadal sie o teologii ,,politycznej”, ktérej lata Swietnosci oka-
zaty sie krétkie i ostatnio nawet przemieszczono ja z tronu krélewskiego do
jego podndzka. To, co Dumortier poczytywat sobie za tytul do chwaty
(znajomos$é pewnego Srodowiska), u Valadiera stalo sie powodem do po-
mowienia feologdw spod znaku Metza o zdrade Pisma.

Mimo wszystko jednak byl to wartosciowy kongres. Namacalnie pokazal,
jak niezbedne sa blizsze kontakty intelektualne biblistéw z moralistami. Inte-
resujace jest przeciez w koficu, ze pierwsi odczuwajg potrzebg wyjscia poza
Scisty kontekst swiata biblijnego, a drudzy sg jeszcze tak nieporadni w sie-
ganiu do Biblii.

Warto roéwniez podkre$lié, ze zasygnalizowane trudno$ci wynikaty po
czesci z typu umystowosci francuskiej, niespokojnej, nigdy do konica nie
usatysfakcjonowanej osiagnietymi rezultatami. To jest wartosciowy rys bada-
cza, ktéry dazy wcigz do przekraczania siebie.

Dodajmy wreszcie na zasadzie zapisku kronikarskiego, ze sekcja mora-
listobw francuskich — ATEM — miala w ramach kongresu wlasne spotkanie,
ktore prowadzil jej nowy przewodniczacy, ks. prof. J. M. Aubert, niedawny
go$¢é ATK. Kilku nowych kandydatéw przyjeto woédwcezas w poczet czlonkéw
stowarzyszenia po zapoznaniu zebranych z ich pracg i dorobkiem naukowym.
Ustalono nadto, ze wszyscy cztonkowie beda informowaé zarzad stowarzysze-
nia o swych nowych publikacjach i funkcjach, jakie bedg im powierzane.
Wreszcie przyjeto propozycje kolegbw ze Szwajcarii, ze w r. 1978 kongres
odbedzie sie w Lozannie przy wydatniejszym wudziale protestantéw, ktorzy
wykazujg zainteresowanie pracami ATEM.

ks. Tadeusz Sikorski, Warszawa—E6dZ

2, Kongres we Fryburgu Szwajcarskim

W dniach od 19 do 23 wrzednia 1977 r. odbywat sie we Fryburgu Szwaj-
carskim kongres teologébw moralistow i etykéw spotecznych., Kongres ten
mial troche charakter jubileuszowy, poniewaz wiasnie mijalo trzydziestolecie
od pierwszego tego rodzaju spotkania. Kongresy te, organizowane przez teo-
logobw jezyka niemieckiego, staly sie stopniowo forum niemal europejskim.
W omawianym kongresie brali udzial teologowie z dwunastu krajéw, przy
czym zaproszenia wystano do czternastu krajow europejskich. Polske repre-
zentowala ostatnio grupa stosunkowo liczna, bo dziewieciu oséb.

Tematyka kongresu dotyczyla ogélnie moéwige fundamentdédw, czyli podstaw
teologii moralnej i etyki filozoficznej. Trzy referaty mialy charakter wyraz-
nie filozoficzny. (Styczen, Demmer, Schwemmer), za§ dwa byly po-
my$lane jako wyraznie teologiczne (Fuchs, Schillebeeckx), jednak
i te wyraZnie cigzyly ku filozofii, jeSli nie w tematyce, to przynajmniej
w sposobie ujecia.

Ks. T. Styczen (Lublin, KUL) naswietlit podstawy metaetyczne teolo-
gii moralnej w referacie, ktérego tytul mozna by sparafrazowaé: Etyka ,ja~
ka$” czy po prostu etyka. Byl to zarazem dobry wyklad metafizyki. Nie by-
1o to jednak wyjScie od metafizyki (jako systemu), by dedukowaé pewne
twierdzenia etyczne, lecz wyjScie od podstawowych danych do$wiadczenia
moralnego, by wykazaé, ze wlasciwe wyjasnienie tresci tego doswiadczenia
moze mieé¢ tylko charakter metafizyki, poniewaz ,to, co powinne” jest takze
bytem, choé bytem sui generis. Etyka jest sensowna jedynie jako teoria by-
tu, a nie jako logika, czyli teoria pojeé lub zdah. Etyka, ktéra jest poznaniem
bytu, jest autonomiczna, poniewaz wychodzi z §ciS§le wiasnych principidw
Edociera do prawdy etycznej bezposrednio w samej tresci doswiadczenia mo-
alnego. Nie jest wiec w zadnym razie zbiorem konkluzji wywiedzionych
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z jakiej$ innej, bardziej podstawowej teorii, ani — jak chcia} Hume — ja-
kims ,,przejSciem” z teorii bytu do powinnosci.

W ostatecznej eksplikacji doswiadczenia moralnego etyka wskazuje na
absolut, ktéry wyjasnia pytanie zawarte w do$wiadczeniu moralnym w spo-
s6b jedynie wystarczajacy i niesprzeczny. Dzieki temu mozliwy jest takze
proces odwrotny: w uzasadnieniu powinnosci, to jest obowigzywalnosci norm
etycznych, etyka ma prawo odwolywaé sie do absolutu jako do zasady wlas-
nej, wewngtrzetycznej, a nie zapozyczonej z zewnatrz. Jest to swoista auto-
nomia etyki jako teorii bytu ,tego, co powinne”. Odmiennie natomiast przed-
stawia sie struktura etyki w tej warstwie doktrynalnej, gdzie formutuje ona
normy szczegdlowe, okre$lone w swej stronie tresciowej. Etyka nie wysnuwa
tresci norm jakby a priori z samej powinno$ci absolutnej, lecz opiera sie na
calosciowym poznaniu czlowieka (antropologii). Konsekwentnie czerpie praw-
de normatywng ze wszystkich nauk, ktére méwig o czlowieku,i wtym aspek-
cie autonomia doktrynalna etyki ustepuje miejsca swoistej wspdlpracy mul-
tidyscyplinarnej. Stad w szczegélowym sformutowaniu norm pojawia sie de
facto mozliwo$é pluralizmu, bedacego odbiciem wieloSci krazacych w obiegu
antropologii.

J. Fuchs (Rzym, Uniwersytet Gregorianski) wygltosit referat pt. Autono-
mia etyki a etyka wiary. Autor, kontynuujac swoje diugoletnie rozwazania
w tym przedmiocie, w nastepujgcy sposéb formultuje gléwne pytanie swego
referatu: czy rdéznica miedzy etyka chrzescijaniskg a po prostu etyka polega
na tresciwej zawarto$ci norm czy na czyms$ innym? Odpowiedz autora na to
pytanie nie jest prosta. Pod pewnym wzgledem, to jest z punktu widzenia
czlowieka, kazda etyka jest po prostu ludzka, gdyz wychodzi od czlowieka
jako swoistego podmiotu etyki (moralno$ci). Dlatego i chrzescijanska etyka
w swej tresci zasadniczo nie odréznia sig od etyki jako ,ludzkiej”. Pod in-
nym wzgledem, to jest z punktu widzenia samej etyki chrzedcijanskiej, ta
wlasnie etyka jest jedyng etyka, etyka katexochen, w ktbrej cala zawartosé
ludzka jest obecna jako wewnetrzny i istotny skladnik. Aspekt etyczny sta-
nowi wewnetrzny wymiar przezycia wiary, gdyz akt wiary angazuje czlowie-
ka jako osohe. Z drugiej strony podstawowe doswiadczenie etyczne zawiera
juz — choé w spos6b ,atematyczny” — odniesienie do absolutu, ktére wypo-
wiada sie w formie tzw. wyboru zasadniczego. W praktyce to podstawowe
odniesienie zostaje tematycznie zabarwione i rozbudowane stosownie do pro-
filu $wiatopogladowego czlowieka, w kierunku modelu filozoficznego lub teo-
logicznego. Przejécie od jednego modelu myslenia etycznego do drugiego jest
wecigz mozliwe. To umozliwia wspdiprace teologii z filozofig. Taka wspéipraca
okazuje sie nawet konieczna, gdyz teologia nie moze zrezygnowaé z warstwy
antropologiczno-normatywnej ani z racjonalno-naturalnej argumentacji pro-
wadzgcej do prawdziwie ludzkich przekonan opartych na zrozumialosci przed-
miotu dowodzenia. Jest to swoista autonomia epistemologiczna etyki filozo-
ficznej nawet pozostajgcej na ustugach teologii; moze by¢ ona nazwana tak-
ze autonomiag etyczna, pod warunkiem, Ze nie uwaza sie jej za zaprzeczenie
teonomii. Nalezaloby wiec powiedzieé, ze jest to po prostu teonomiczna auto-
nomia etyczna. Wiaze sie ona ze szczegblng pozycja czlowieka w dziele stwo-
rzenia. Natomiast to, co nadaje etyce chrzescijanskiej jej szczegblng, wyr6z-
niajgcy jg ceche, to stanowisko Chrystusa i rola Jego dziela zbawczego.

K. Demmer (Rzym, Uniwersytet Gregorianski) rozwingt Hermeneutycz-
ne problemy etyki fundamentalnej — przede wszystkim w zalozeniu szeroko
rozumianej historycznosci etyki. Wiele uwagi poswigcit autor tym uwarunko-
waniom, ktére nieodlaczne sg od poznania prawdy jako obecnej i dostepnej
w historii. Hermeneutyka filozoficzna jest metoda stawiajacg sobie za cel
przezwyclezenie tzw. Vorurteilsstruktur w procesie poznania. Hermeneutyka
nie wyrecza epistemologii, lecz jg uzupelnia i wspomaga.

Hermeneutyka zastosowana do poznania etycznego musi przyjaé nieredu-
kowalno$¢ prawdy etycznej do ,po prostu prawdy obiektywnej”. Prawdy
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etyczne trzeba zobaczyé w ich wlasnej genezie i w kontek$cie historii wol-
nosci ludzkiej. Specyficzng role spelnia tu natura ludzka jako okre$lony sens
oraz historia jako twoércze przekazywanie sensu i samej natury. Nalezy takie
przyja¢ w historii fakt przenikania sig¢ wiary i rozumienia, objawienia i auto-
refleksji podmiotu poznajacego. Prowadzi to do przyjecia tzw. kregu herme-
neutycznego przybierajgcego charakter spirali.

Punktem wyjScia dla hermeneutyki teologicznej jest doswiadczenie Boga
dane w Stowie i w zyciu Jezusa Chrystusa. Stad teologia moralna z punktu
widzenia swoich korzeni poznawczych jest wiedza doswiadczalna. Nie sposéb
tu zreferowaé ogromnego splotu subtelnych kwestii poruszonych wnikliwie
i sumiennie przez znakomitego znawce przedmiotu.

Odczyt E. Schillebeeckxa (uniwersytet w Nijmegen, Holandia) pt.
Wiara ¢ moralno$é wyszedl od idei zbawienia, ktéra w osobliwy sposdb sta-
1a sie wspblnym tematem dogmatyki i etyki humanistycznej, usilujacej prze-
ciez uchodzi¢ za niezaleizng od wiary. Prelegent w $wietnym skrécie zaryso-
wat historyczny proces emancypacji etyki od kontekstu nauki objawionej, co
w rezultacie znalazlo swéj final w dazeniach dzisiejszego czlowieka do unie-
zaleznienia sie takze od etyki. Ta ludzko$é, usilujgca obecnie polegaé na sa-
mej sobie, znalazla sie po raz pierwszy w historii w takiej sytuacji, w kto6-
rej musi wzigé na siebie odpowiedzialno$é za calo$é swego losu. Nie akceptu-
jac zbawienia od Boga, ludzko$¢é w imieniu tzw. etyki humanistycznej czuje
sie zmuszona do podejmowania decyzji pretendujacych do rangi uniwersal-
nego ocalenia-lub — w przeciwnym razie — ryzykujacych totalna zgube.
W jaki jednak sposéb to ocalenie, ,zbawienie” rozumiane po ludzku, moze sie
dokonaé¢ przez sama ludzko$é, w kontek$cie §wiata? Autor odpowiada na to
pytanie ze stanowiska teologii. Przede wszystkim jednak stara sie uwydat-
ni¢ i doceni¢ wszelkie pozytywne elementy obecne w dzisiejszych humaniz~
mach, aby mozna bylo nawigza¢ z nimi dialog. Religia bowiem, takze chrze-
$cijanstwo, musi uwzglednié sposOb istnienia ludzkosci, zrozumie¢ jej sytua-
cje, nawigzaé do pozytywnych dynamizméw czy pradéw sterujacych aktualng
historig ludzko$ci, stlowem uznaé wszystkie autentyczne wartosci ludzkiego
etosu. Réwnoczeénie jednak etyka naturalna musi odnalezé swoje religijne
korzenie. Musi takze zdawaé sobie sprawe z jednej prawdy, ze jeSliby nawet
okazala sie etykg w sobie najdoskonalszg, zawsze bedzie bezsilna pod jednym
wzgledem: nie potrafi zaradzié potrzebie odpuszczenia grzechéw. W tym celu
bowiem konieczne jest wejscie czlowieka w misterium Boga i Chrystusa.
Tylko Bog jest naprawde zbawieniem cztowieka.

O. Schwemmer (uniwersytet w Erlangen, RFN) dal do$é dobrze in-
formujacy przeglad aktualnych kierunkéw filozofii etycznej. Obecna filozofia
interesuje sie glownie problemem uzasadnien sadéw i norm etycznych, wy-
chodzgc juz to z teorii jezyka, juz to z teorii dziatania ludzkiego. Filozofia
ta dazy zwlaszcza do odréznienia uzasadnien $ci§le etycznych od tzw. ogélno-
praktycznych uzasadnien. Usitowania wielu filozoféw zmierzaja czesciej do
jaéniejszego sformulowania pytah etycznych albo nawet do ich raczej za~
ostrzenia niz wyjasnienia. Obok elementéw racjonalnych w formulowaniu
norm, swoistego znaczenia nabiera motyw praktyczny, to jest koniecznos¢
formowania woli.

Racjonalnosé tych kierunkéw filozoficznych bywa czesto podwazona przez
pojawiajacy sie spontanicznie moment subiektywny, to jest czysto osobisty
poglad danego filozofa. Giéwne problemy, jakie stawia sobie dzisiejsza filo~-
zofia etyczna, dajg sie sprowadzi¢ do dwéch: uniwersalizacja norm i ich obo-
'wigzkowosé.

W dyskusji nawiazano przede wszystkim do tematéw centralnych, jak
doswiadczenie moralne, hermeneutyka a poznanie, uzasadnienie w etyce, au-
‘tonomia w relacji do bytu osobowego. Dyskusja ujawnila swoiste uczulenie
‘teologdw na problemy raczej filozoficzne, i to gléwnie z dziedziny poznawczej,
‘szczegblnie typu hermeneutycznego. Trudno oprzeé¢ sie wrazeniu, ze dyskusje
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kongresowe nie posunely naprzéd podstawionych probleméw i zatrzymaly sie
wlasciwie nad prébami okre$lenia wcigz na nowo punktu wyjscia etyki. Po-
zostawiono nadal niezupelnie rozwigzany problem tozsamosci etyki teologicz-
nej. Dyskutanci zainteresowani byli gléwnie porzgdkowaniem warsztatu poz-
nawczego i precyzowaniem narzedzi, podczas gdy wlasciwy przedmiot dysku-
sji umykal niepostrzezenie z pola uwagi, a S$ciSle t{eologiczne fundamenty
etyki chrzescijanskiej zaledwie zostaly dotkniete. Mimo to kongres by} bardzo
ksztalcgcy zaréwno dzieki bogactwu wniesionych mysli, jak i przez spietrze-
nie pytan i probleméw, ktére, choé nie doczekaly sie odpowiedzi, pobudzaly
przeciez sluchaczy do samodzielnych przemyS$len.

Jesli chodzi o strone pozanaukowsg kongresu, nalezy z duzym uznaniem
wyrazi¢ sie zar6wno o stronie formalno-organizacyjnej, jak i o ogblnej atmo-
sferze kongresu, przeniknietej zyczliwoscig, prostotg i zdrowym zmyslem
eutrapelii.

ks. Jerzy Bajda, Warszawa

3. DoSwiadezenie jako podstawa w uzasadnieniu norm
Odczyt prof. dr J. Griindela

W dniu 12 pazdziernika 1977 r.w ATK wyglosit odeczyt ks. prof. dr Johan-
nes Griindel, kierownik Katedry Teologii Moralnej Wydzialu Teologiczne-
go uniwersytetu w Monachium i aktualny dziekan tego wydzialu. Odwiedzat
on juz kilkakrotnie Polske i wyglaszal odczyty w naszej uczelni, o czym
informowaliSmy w biuletynie. Znany jest réwniez czytelnikom biuletynu
z recenzji szeregu jego publikacji. Tematem obecnego. wykladu bylo DoSwiad-
czenie jako podstawa Zrédlowa dla teologii moralnej.

Stwierdziwszy na poczatku, ze powszechne jest w poszczegélnych dziedzi-
nach wiedzy dazenie do ustalenia oraz usci$§lenia metod i postepowania w ba-
daniach, moralista monachijski podkreslil, ze w teologii moralnej mozna tez
zauwazyté od dluzszego juz czasu wysitki zmierzajace do wypracowania ra-
cjonalnej metody badan i do ustalenia regul hermeneutycznych. Dotyczy to
zwlaszcza uzasadnienia konkretnych norm moralnych. Problem ten jest przed-
miotem ozywionej dyskusji, w ktérej raz akcentuje sie deontologiczny, kiedy
indziej teleologiczny spos6b uzasadniania, wzglednie tez kladzie sie nacisk
na dedukcje, wzglednie na indukcje.

Do$wiadczenie nalezy niewatpliwie do zakresu metody indukcyjnej
i w tej dziedzinie prelegent podkreslit duze zastugi uczonych polskich, zaréw-
no filozofé6w jak teologbw, ktérzy na doswiadczeniu powinnosci moralnej
prébuja budowacé etyke autonomiczng.

Doswiadczenie stalo sie od pewnego czasu zagadnieniem szczegblnie aktu-
alnym na Zachodzie, a na terenie RFN wzbudza dodatkowe zainteresowanie
ze wzgledu na sprawe nauczania religii przez nauczycieli $wieckich. Rodzi sie
bowiem pytanie, o ile mozna uzaleznia¢ pelnienie przez nich tej funkecji
od osobistego zaangazowania w przezywanie wiary.

Zdaniem prof. Grindela do$wiadczenie posiada konstytutywne zna-
czenie w etyce wartosci oraz w uzasadnianiu norm moralnych i ich akcepta-
cji.

Samo pojecie doswiadczenia jest zlozone i do$é wieloznaczne. Jest ono
czym$ subiektywnym, lecz dzieki wyja$nianiu i obiektywizacji nabiera wiel-
kiego znaczenia dla odkrycia wartosci oraz okreslania norm, specjalne za$
znaczenie posiada w dostrzeganiu wartosci zasadniczych w sensownym reali-
zowaniu zycia ludzkiego. Doswiadczenie bowiem sprzyja zaangazowaniu ca-
tego czlowieka dajac mozno$é, przy zachowaniu wolnosci, przyjecia tego co
dobre i sluszne za obowigzujgce. Doswiadczenie tez zapewnia glebszy poglad
rzeczywistosci oraz jej zrozumienie i otwarcie sie na nig.

Szezeg6lnie wazne jest tu do$wiadczenie moralne, przez ktére rozumieé
nalezy nie jednorazowe przezycie, lecz caloksztalt wiedzy opartej na praktyce
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zyciowej. Zwlaszcza w dziedzinie moralnego i religijnego Zycia do$wiadczenie
nabiera decydujacej i egzystencjalnej wagi. Tego rodzaju do$wiadczenie po-
siada wplyw na dzialanie moralne skuteczniejszy niz jakikolwiek system
etyczny przedstawiony w spos6b czysto legalistyczny.

Podstawg dla wlasciwego przezywania doSwiadczenia jest ,,moc wlasnego
ja»” (Ich-Stdrke); jest to warunek konieczny w procesie samorealizacji i sa-
mokierowania. Dzieki tej mocy czlowiek jest w stanie nalezycie ustawié wla-
sne agresje, zdolnosci i popedy, jest takZe gotdw przyjaé rzeczywistosé taka,
jaka jest i nie broni sie przed krytyka.

Prelegent ze szczegbdlnym naciskiem podkreslal wage do$wiadczenia soli-
darno$ci, wiezébw zycia spolecznego, oraz znaczenie przezycia religijnego.
Zwlaszcza ostatnie jest najlepszym sposcbem odnalezienia tak czesto zagu-
bionego dzisiaj przez ludzi wymiaru transcendentnego, owych ,§ladéw anio-
16w”, do czego czlowiek nowoczesny w sposéb przerazajgcy utracil zdolnosé.

W drugiej czesci referatu méwit Grilindel o znaczeniu doswiadczenia
przy opracowywaniu etyki o wizji Zycia moralnego ujetej caloSciowo, tj. ta-
kiej, ktéra nie ogranicza sie wylgcznie do wycinkéw tego zycia. Takie przed-
stawienie wymaga wiekszej otwartosci na rzeczywisto$é oraz wysitku przy
integracji rozmaitych punktéw widzenia. Korzystanie jednak z doswiadczenia
postuluje jego obiektywizacje. Ma miejsce ono poprzez refleksje dokonywana
z pewnego dystansu i w drodze analizy wlasnego przezycia jako obiektu,
przez porbwnywanie z modelowymi wzorami i wreszcie przez konfrontacje
z dos$wiadczeniami innych.

Dyskursywne i strukturalne sposoby ujecia, ktére majg zresztg zasadni-
cze znaczenie dla teologii moralnej fundamentalnej, winny znalezé uzupetnie-
nie w postaci doswiadczenia. Moze to by¢ zastosowanie zwlaszcza w tzw. ety-
ce narratywnej, ktéra szczegdlnie jest pomocna w przyblizeniu cziowiekowi
wlasciwych wskazan etycznych. Forma narratywna nie oznacza, iz nie zawie-
ra w sobie tre$ci normatywnych. Jest to forma spotykana w PiSmie $w.,
réwniez w nauczaniu Chrystusa; nie stanowi elementu wylacznie ozdobnego,
lecz staje sie jednym z istotnych czynnik6w w moralnym przepowiadaniu
wnoszgc do teologii pewien rys artyzmu.

ks. Jan Pryszmont, Warszawa

4, Wizyty profesoréow z Moguncji

Od szeregu lat rozwija sie¢ wspélpraca i wymiana profesoréw miedzy
ATK i Wydzialem Teologicznym Uniwersytetu im. Jana Gutenberga w Mo-
guncji. Ostatnio znalazla ona swo0j wyraz w kilku wizytach teologbw morali-
stow, ktérzy przebywali w Polsce i wyglosili szereg wykladéw goscinnych.

A. Wyktad ks. prof. dr J. Piegsy

Ks. prof. dr Joachim Piegsa, ktéry studia odbywal w Polsce i dokto-
rat uzyskal w Katolickim Uniwersytecie Lubelskim, profesor teologii moral-~
nej w uniwersytecie mogunckim, Swiezo powolany na kierownika Katedry
Teologii Moralnej Wydzialu Teologicznego uniwersytetu w Augsburgu, od-
wiedzil Polske wiosng 1977 r. 30 marca wyglosit w ATK odczyt, ktérego te-
matem byl Problem ustalenia istoty moralnosci chrzeécijanskiej.

Ewangelia Chrystusowa, kt6ra jest drogg, prawda i Zyciem, nie podaje
wskazan moralnych w formie gotowej, ktére moglyby bezposrednio stuzyé
rozwigzaniu palgcych probleméw moralnych. Stowo BoZe zawiera jedynie
principia moralnoseci, ktére stanowig podstawe konkretyzacji norm. W okre-
$leniu konkretnych norm moze poméc odwolanie sie do analogicznej sytuacji
z prawem naturalnym. Istote prawa naturalnego stanowi zasada (primum
principium): Bonum est faciendum et malum vitandum (por. Sth. I—II, q. 94,
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a.2). Gléwna trudno$é polega na polgczeniu tej zasady z wymogami rzeczy-
wistoéci, tj. na znalezieniu konkretnych norm moralnych., Tu bowiem zda-
rzajg sie pomylki: Tanto magis invenitur deficere, quanto magis ad particu-
laria descenditur (Sth. I—II, q. 94, a.4). Tu takZe moze doj$¢ do réznicy we
wnioskach praktycznych w tym samym zagadnieniu nawet przy réwnej su-
mienno$ci chrzescijan (por. KDK 43). Problem istoty moralnosSci jest wigc
problemem jej konkretyzacji. Co to znaczy?

Na tzw. synodzie jerozolimskim mlody Ko$ciét stangl po raz pierwszy
wobec trudnego pytania: co z etosu zydowskiego jest do przyjecia w $§wietle
Ewangelii Jezusa Chrystusa? Co jest do pogodzenia z istotg Dobrej Nowiny,
tzn. takze z istotg moralnos$ci chrzescijanskiej? Godny uwagi jest fakt, ze malo
nakazéw zaliczono wtedy do tzw. mecessaria, tzn. do nakazéw istotnych, mia-
nowicie: ,Powstrzymanie si¢ od miesa ofiarnego, od krwi, od duszonego
oraz od porneia” (Dz 15, 28 n.). Wbrew naciskom niektérych chrzescijan po-
chodzenia zydowskiego nie zaliczono tu obrzezania, ktére odgrywalo istotnag
role jako znak przymierza i przynalezno$ci do narodu wybranego. A §w. Pa-
wel poszedl jeszcze dalej: z listy necesaridw skre§lit przepisy pokarmowe,
a zostawit tylko zakaz porneia.

Co $w. Pawel zalecil? Na miejsce miary zewnetrznej ustanowil miare
wewnetrzng, miare serca, zasade miltosci. Istota moralno$ci chrze$cijanskiej
polega wiec na mitosci, ktérg Sw. Pawel nazywa wprost ,prawem Chrystusa”
(Gal 6, 2). Wszystkie przykazania wypelniane sg w milo$ci (Rz 13, 8—10; Gal
5, 14), a bez niej nawet cnoty obracaja sie w wady (por. 1 Kor 13, 1—13).
Milosé musi weielaé sie w normy konkretne, gdyz tylko w ten sposéb wpty-
wa na zycie. Ale te konkretyzacje, jak wymienione przepisy pokarmowe lub
obrzezanie, moga w pewnej chwili staé sie przeszkodg zamiast pomoca. Wte-
dy trzeba je odrzucié, nawet i wéwczas, gdyby miaty bardzo czcigodng tra-
dycje, a ,,wino” Ewangelii ,,wlaé w nowe buklaki” (por. Lk 5, 39). Koscio-
lowi potrzeba odwazinych Pawléw, aby nie zaliczal do istoty moralno$ci
chrze$cijanskiej tego, co jedynie jest czasowo konieczng i pozyteczng kon-
kretyzacja, lecz pézniej staje sie martwg arteria, ktérg zycie przestato ptynaé.
OczywiScie nietatwo powiedzieé, kiedy ten moment nadszedl,i jeszcze trudniej
znaleZé konkretyzacje nowe.

Jak Kosciét w podobnych wypadkach postepowal? Zawsze gdy zetknal
sie z nowym kregiem kulturowym, stawal tez wobec pytania: co z zasta-
nych konkretyzacji jest do pogodzenia z Ewangelig, a co nie? Wtedy jedne
zwyczaje ,chrzcil”, inne odrzucal. Innymi stowy: Kos$ciét brat bardzo po-
waznie zastane konkretyzacje, nigdy nie odrzucal ich en bloc, ale tez nie
przejmowal bezkrytycznie, lecz selektywnie. Jakg zasade tu stosowal?

Pytajgc tak zdani jesteSmy na rekonstruowanie i na uog6lnianie. Z tymi
zastrzezeniami mozna jednak powiedzieé, ze Kos$cidél przyjmowat te konkre-
tyzacje (zwyczaje), ktére byly do pogodzenia z zasadg mitosci, a to znaczy;
z afirmacjg godnosSci osoby (pro persona); tolerowal, co juz nie catkiem
zgodne bylo z miloScig, ale w danych warunkach jednak bylo mniejszym
zlem (praeter personam); stanowczo odrzucal, co sprzeciwialo sie mitosei,
a tym samym i godnosci ludzkiej (contra personam). Najwiekszym proble-
mem bylo zawsze to, co stanowié moze przedmiot tolerancji, a wigc co jest
praeter presonam. Zdaje sig, ze to tez byly przypadki najczestsze, najzywot-
niejsze.

Przykladem moze postuzyé problem nierozerwalno$ci matzenstwa w mlo-
dym Kosciele: Chrystus jasno powiedzial: ,,Co Bo6g zlgczyl, niech czlowiek nie
rozlgcza” (Mt 19, 6). Tekst w ewangelii $w. Mateusza zawiera klauzule;
»Z wyjatkiem porneia” (Mt 19, 9). Ory genes komentowal: ,Dla uniknieci
gorszego zla” (PG 13, 1245). Podobnie, bo ,dla zycia w pokoju”, §w. Pawe
pozwolil, by ,strona niewierzgca” odeszla (por. 1 Kor 7, 15). Wiedziano, ze t
przypadki nie odpowiadajg zasadzie milto$ci, ale dla ,unikniecia gorszego zla’
tolerowano je, by ratowaé czlowieka. Mozna w takich sytuacjach odwolaé si
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do przykladu Chrystusa, ktéry do cudzoloinicy powiada: ,Nie potepiam cie”,
jasno dodajac: ,nie grzesz wiecej” (J 8, 11). Grzech zostal wiec nazwany po
imieniu. Nie usprawiedliwia sie go ani nie upieksza. Ale ratuje sie czlowieka
na tyle, ile w danej sytuacji to jest mozliwe,

Stusznie powiada K. Rahner, ze chrzescijanstwo odznacza sig swoista
szerokoscia. Ze wszystkich religii ma najmniej konkretyzacji, najmniej naka-
zuje czy zakazuje, i juz wecale nie utozsamia sie tylko z jedng kulturg. Za-
kazuje wlasciwie tylko niewiare i egoizm, tj. powiada ,nie” wobec zamknie-~
cia sie¢ w sobie oraz wobec niewiary w to, Ze czlowiek, byt skonczony, zdolny
jest do poznania Nieskonczonosci, ze finitum capax infiniti est.

B. Pobytks.prof. dr L. Roosa

Nastepnym moralistag z uniwersytetu w Moguncji, ktéry na zaproszenie
ATK bawit w Polsce, byl prof. dr Lothar R oos — kierownik Katedry Etyki
Spotecznej, ktory wyglosit w dniu 15 listopada 1977 r. w ATK odczyt pt.
Aktualnos$é katolickiej nauki spotecznej.

Zdaniem prelegenta pewne fakty z 1974 r. (obrady Dnia Katolikéw
w Monchengladbach, ankieta dziennika ,Rheinischer Merkur”) byly okazja
ujawnienia zwiekszonego zainteresowania w RFN katolickg nauka spoleczng.
U podstaw tego zjawiska prof. Roos upatruje, po okresie niezwykle dyna-
micznego rozwoju, pojawienie sie pytan i watpliwosei co do sensu i celo-
wosci nieograniczonego rozwoju, a takze wyrainych oznak kryzysu kultury
przemystowej. Wsroéd szerszego ogdlu zaczeto sobie uswiadamiaé fakt (réw-
niez dzieki komunikatom ,Klubu Rzymskiego”), ze rozw0j ma swoje granice,
0gblng zalezno$é wszystkich od wszystkich oraz ogromng zlozono$é systemu
gospodarczo-spolecznego we wspodlczesnym S$wiecie, a tym samym jego po-~
datno$¢ ~a awarie.

W trakcie poszukiwania sposobéw zaradzenia powstalej sytuacji, wobec
braku innych doktryn, na rozglosie zyskala szkota frankfurcka (H. Mar-
cuse) i teologia polityczna (J. B. Metz). Ale i ta ostatnia nie wniosta

propozycji zadowalajgcych, gdyz — przynajmniej w pierwoinych sformuto-
waniach — ograniczala sie raczej do negatywnej oceny istniejgcych wa-
runkow.

Do ,odkrycia” w tym kontekscie katolickiej nauki spotecznej przyczynila
sie szeroka popularyzacja idei tej nauki i wydanie w duzych nakiadach
spolecznych encyklik papieskich. Bylo ono tez wynikiem narastajgcego prze-
$wiadczenia, ze sam pragmatyzm polityczny rezygnujgcy z zagadnien aksjo-
logicznych nie potrafi rozwigzaé istniejacych problemow.

Aby sprostaé nadziejomm pokladanym w katolickiej nauce spolecznej,
winna ona wyjasnié nie tylko droge, jaka dochodzi do swoich stwierdzen,
lecz takze podaé sposoby uzasadnienia. Winna zwlaszcza zbadaé, jak w jej
wypowiedziach wzajemnie sg przyporzadkowane elementy teologiczne, filozo-
ficzne i empiryczne. Wprawdzie zainteresowania katolickg nauka spoteczng
majg u swoich podstaw raczej jej przydatnosé¢ praktyczno-spoleczng, anizeli
oryginalno§¢, tym niemniej winna ona ujawni¢ szczegblnie wyraznie swoje
fundamenty teologiczne, co —— zdaniem prof. Roosa — posiada szczeg6l-
ne znaczenie dla dziatalno$ci o charakterze praktycznym, gdyz uwydatnia
jej motywy plynace z wiary. Nalezyte ustawienie celow i sposobéw, wiasci-
wych tej gatezi wiedzy, zapobiegnie jej ideologizacji.

Przy okreslaniu specyfiki katolickiej nauki spolecznej nalezy przede
wszystkim mie¢ na uwadze istotne zadanie, jakie Ko$ci6t ma do spelnienia,
tzn. prowadzenie ludzi ku zbawieniu. Ono przynosi chwate Bogu, a dokonuje
sie przez na$ladowanie Chrystusa w stuzbie potrzebujacym — ,najmniej-
szym”. Nie moze natomiast Ko$ciél rosci¢ sobie pretensji do caloiciowego
ksztaltowania i planowania $wieckich stosunkéw politycznych i spotecznych,
o najwyzej moze je oceniaé krytycznie ratione peccati.

Do zadan Ko$ciola nalezy rowniez podawanie zasad i wskazan dotyczg-
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cych nie tylko jednostki i jej odniesienia do Boga, lecz réwniez sprawiedli-
wych stosunk6éw spolecznych. Powinien je formulowaé w oparciu o prze-
stanki biblijne i odwolujac sie do niezbywalnych wartosei ludzkich. Zasady
te winny mieé charakter raczej ogélny, pozostawiajac ich stosowanie w prak-
tyce wolnej decyzji ludzkiej ptyngcej z sumienia. Tendencja do zbyt dokla-
dnego okreflania tych wskazan moze prowadzi€¢, uzywajac siéw O. Nell-
~-Breuninga, do tworzenia tzw. ,teologii z dopelniaczem” (np. teologia
rewolucji, wyzwolenia itp.). W okreslaniu tych zasad Xos$ciét powinien ko-
rzystaé z doswiadczen egzystencjalnych i instytucjonalnych, ktére pozwolg
mu stwierdzié, co jest istotne w mprocesach spotecznych, i odkryé, co jest
wigzace.

W probie przedstawienia tej samej prawdy jasniej, prelegent rzucit mysl
o krzyzowaniu sie dwu drég poznania: tej, ktéra ma za podstawe teologiczna
antropologie, a wiec objawienie, zwilaszcza zas prawdy o zbawczym dziele
Chrystusa, z druga oparta na doswiadczeniu historycznym. Ta ostatnia obej-
muje ludzkie wysilki odno$nie organizacji zycia spolecznego. Doswiadczenie
bowiem siebie jako istoty moralnej implikuje takze wymiar spoleczny, a wiec
dotyczy réwniez instytucji spolecznych — znajduje tutaj zastosowanie ,pra-
wo natury”, ktére ze wzgledu na nieporozumienie lepiej, wedlug prelegenta,
byloby nazywaé ,prawem kultury”.

Wreszcie w ostatnim punkcie swojego wykladu profesor moguncki zajal
sie¢ wymiarami spoltecznej dzialalno$ci Kosciota, ktéry realizujgc swoje reli-
gijne postannictwo, winien staraé sie uczyni¢ $§wiat lepszym poprzez kon-
kretne formy dzialalnoéci. Prelegent wskazal na taka mozliwo$¢ w trzech
zakresach.

Przede wszystkim Koéci6l, wedlug stéw soboru, bedac ,znakiem i ochrong
transcendencii ludzkiej osoby”, ma obowigzek krytyki w wypadku, gdy za-
chodzi przekre$lanie czy redukowanie tej transcendencji przez dokiryny czy
ideologie $wieckie o wyzwoleniu. Ma on ukazywaé, ze konwergencja Swiec-
kiej i zbawczej historii jest eschatologicznym czynem Boga, darem synostwa
(por. Rz 8, 14—17), a nie wylacznie wytworem ludzkiego wysilku., W zakres
dzialalnosci Kosciota wchodzi tez stuzba spoleczno-charytatywna, inspirowa-
na przez wskazania Chrystusa, a zawsze konieczna ze wzgledu na potrzebu«
jacych. Koséciél wreszcie ma podawaé odpowiednie wartosci i normy, ktére
powinien okreslaé¢ zar6wno w oparciu o przestanki teologiczne jak i o anali-
ze rzeczywistoséci spolecznej. To ostatnie nastrecza zawsze najwieksze trud-
nosci i jest przyczyna niedoskonalosci nauki spolecznej oraz jej bledow.

Tak okreSlone zadanie Ko$ciola jest obecnie w dobie kryzysu kultury
przemystowej nadzwyczaj powazne. Ludzkos¢ bowiem znalazia si¢ znowu wo-
bec problemu szukania Boga, ktérego porzucila w zaraniu dziej6w nowo-
zytnych. Obecnie u schylku tej epoki katolicka nauka spoleczna powinna
pilnie $ledzié, w jaki sposéb czlowiek dzisiejszy moze najlatwiej odkry¢
chrzescijanskiego Boga Objawienia oraz co moze z tego Objawienia zaofero-
waé ludzkosci w jej obecnych trudnosciach. Stad wlasciwie rozwijanie kato-
lickiej nauki spolecznej jest zadaniem stojacym przed Kosciolem, ktéry,
zgodnie ze stowami Jana XXIII, winien ludzkosci ,dar nauki spotecznej
i dar czynu spotecznego”.

Dtuzsza dyskusja po referacie toczyla sie wokél niektérych zagadnien
poruszonych w referacie i przyczynila sie do ich dokladniejszego wyjasnienia
i poglebienia. Mialo tez miejsce spotkanie profesora z pracownikami i stu-
dentami kierunku moralnego.

Prof. L. Roos odbyl réwniez dluzszg podrézi po Polsce, wyglaszajac
odczyty dla studentéw Zakladu Socjologii KUL w Lublinie oraz w wyzszyck
seminariach duchownych: w Krakowie, Wroctawiu i Nysie oraz w Otltarze-
wie. Go$é zwiedzil tez ob6z konceniracyjny w Majdanku i przebywal na
Jasnej Gorze w Czestochowie. :

ks. JanA Pryszmont, Wa'rszaw4
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III. Z NOWSZYCH PUBLIKACJI

1. W kregu dyskusji o normach moralnych

Zywiolowe zmiany w zyciu i myS$leniu wspélezesnego czlowieka wymaga-
ja rewizji tradycyjnej koncepcji norm moralnych. Podkresla sie konieczno$¢
nowego opracowania chrzescijanskich zasad moralnych, z uwzglednieniem
dazen wspbiczesnego spoteczenstwa.

Jedng z najnowszych pozycji poSwieconych tej tematyce jest praca zbio-
rowa pod redakcjg Josepha Sauera pt. Normen im Konflikt, Freiburg
im Breisgau 1977, Verlag Herder, s. 144.

Redaktor ksigzki zauwaza w artykule wstepnym, iz dyskusja nad nor-
mami moralnymi, kféra dawno juz wyszla poza gabinety uczonych i objela
szerokie warstwy spoleczefistwa, ujawnila niepokséj i zagrozenie wspdiczesne-
go czlowieka. Slychaé nawet glosy, jakoby chrzescijanstwo wyczerpalo juz
cala swojg mozliwo$¢ wplywania na los czlowieka i stalo sie bezuzyteczne
(tak twierdzi m. in. Wilhelm Weischedel). Na tle tych niepokojéw zor-
ganizowano w dniach 2527 czerwca 1976 roku w Akademii Katolickiej we
Fryburgu konferencje pod haslem Rozum — wiara — moralnosé — apologia
norm moralnych. Znani katoliccy morali§ci biorgcy udziat w obradach wyra-
zili gotowo$é udzialu w bardzo dzi§ ozywionej dyskusji.

W krétkiej recenzji trudno wymienié wszystkie niezwykle wazne tematy
poruszone na konferencji. Pozostaje tylko zwré6cié uwage na niektére tematy,
interesujgce szczegdlnie polskich moralistow.

Tendencji wsp6lczesnej kultury do odrzucenia warto$ci absolutnych
w ogble, a nawet do likwidacji moralno$ci opartej na zasadzie transcenden-
cji, poswieca sw6j artykut Bernhard Stoeckle. Podstawag moralnosci jest
w tym przypadku humanum, a kategorie transcendencji ogranicza sie do
,pragmatyki jezykowej” czy — co najwyzej — do jakiej§ ,uniwersalnej
pragmatyki” opartej na strukturze jezyka. We wspélczesnej kulturze zauwa-
za sie jednak i tendencje przeciwng, pozytywna, zmierzajacg ku okresleniu
nowych, wigzacych zasad moralnych. Wychodzi ona z podwéjnej krytyki,
zardbwno tradycyjnego pojecia transcendencji (w znaczeniu transhumanum),
jak 1 wspélczesnej daznosci do zacie$nienia zakresu transcendencii.

Alfons Auer kohczy swe rozwazania o przydatno$ci zasad chrzeScijan-
skich do budowania etyki normatywnej dramatycznym pytaniem: czyzby
wyprzedaz chrzescijanstwa? ChrzeScijanskie zasady moralne w odczuciu spo-
tecznym konkuruja dzi§ z dgzeniami do moralnosci autonomicznej. Na tym
tle chrzescijanin — jako czlowiek i czlonek rodziny ludzkiej — nie powi-
nien kierowaé¢ sie swoistym ,alfabetem moralnym”, z ktérego skladalby ja-
kg$ wiasng moralno$¢, lecz na szerszej, bo oparte] na wierze, wizji Swiata
winien opiera¢ cale swe zycie i dziatalno$é.

Johannes Griindel nawigzuje w swym referacie do problematyki do-
Swiadczenia moralnego jako konstytutywnego elementu moralnosci norma-
tywnej. Autor wysoko ocenia dorobek etykéw polskich w tej kwestii, wsro6d
ktérych wymienia z nazwiska i omawia poglady T. Kotarbinskiego,
T. Czezowskiego, T. Stycznia i H. Jurosa (por. rec. w Biule-
iynie 1974, Coll. Theol,, nr I, 122—124) oraz M. Fritzhanda. Autor wy-
;aza nadto przekonanie, ze dazenie polskich etykéw katolickich do zbudo-

ania uniwersalnego systemu etycznego opartego na pierwotnych do§wiadcze-
glach moralnych wigze sig¢ znakomicie z chrzefcijanska wizjg zycia.
" Pochodzenie norm moralnych zawsze zaprzatalo umysty etykéw. Ambro-
jfius K. Ruf wykazuje, ze na okreslonym etapie rozwoju mys$li moralnej
¥ Kosciele zagubiono wlasciwe perspektywy wyjasniania Zrédla norm mo-
alnych i przyjeto obce dla my$li chrzescijanskiej zasady pozytywno-prawne,
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rozbudowujac ,teorie prawa naturalnego” jako wyjasnienie pochodzenia mo-
ralnosci. W tym wlasnie momencie — zdaniem autora — rozeszly sie drogi
teologii i humanistyki. Moralno§¢ ma swe Zr6dlo w ,rozumie wiary”
(Glaubensvernunft — ratio fide illuminata) i odpowiada rozumnej naturze
ludzkiej. Jej podstawa jest zatem ,konstrukcja rozumu praktycznego”.

Szczegbdlnej otwartosci wymaga dzi§ dyskusja na temat pojecia moral-
nosci. Rudolf Hofmann wyjasnia fakt zaleznosci tego pojecia od sytuacji
historyczno-kulturowej i sgdzi, ze nie nadszedl jeszcze czas definitywnego
ustalania jego zakresu. Pojecie moralnoseci ma dla nas znaczenie funkcjo-
nalne. i pomaga wyjaéni¢ rzeczywisto$¢ czlowieka i jego zdolno$é do podej-
mowania decyzji poprzez ukazanie faktéw moralnych, elementéw struktural-
nych oraz perspektyw moralnosci.

Czy przestanki religijne i humanistyczne upowazniaja nas do rozwijania
prognoz moralnych? Czy rozwazania o moralnos$ci przyszitych pokoleh s3a
mozliwe i potrzebne? Tej problematyce poswieca swodj artykul Bernhard
Stoeckle, wienczge dyskusje we Fryburgu akcentem futurystycznym,

ks. Zbigniew Teinert, Poznatn

2, Drugi tom pogladowego podrecznika

Pierwszy tomik podrecznika przeznaczonego przede wszystkim dla stu-
dium zaocznego napisany przez A. K. Rufa (por. rec. w biuletynie: Coll
Theol. 46, 1976, nr 3, 110—112) spotkat si¢ na og6ét z dobrym, a nawet u wie-
lu bardzo cieplym, przyjeciem. Drugi tom (Grundkurs DMoraltheologie II.
Gewissen und Entscheidung, Freiburg i. B., Verlag Herder, s. 168) zamyka
calo$é teologii moralnej fundamentalnej.

Tom ten ma udzielié w zasadzie odpowiedzi na pytanie: Co ja mam
czynié, aby postepowaé dobrze? i zajmuje sie podmiotem dziatania. Przy tym
uwaga autora skupia sie na trzech podstawowych zagadnieniach. Wolnosci
jako #rédia ludzkiego dziatania, sumienia i decyzji — czynu.

W sposobie wykladu autor trzyma sie przyjetego w pierwszym tomie
schematu, zaréwno gdy chodzi o forme o$miu modeli mys$lowych, jak i ich
ukladu w trakcie opracowania. Schemat problematyki jest w zamierzeniu
autora jasny i zwarty. Dwa modele maja traktowaé o podmiocie postgpowa-
nia moralnego jako tym, ktéry podaza do celu i moze dziala¢ w sposéb
wolny. Dalsze dwa moéwig o tym, na czym polega moralne dzialanie, rozpa-
trywanie zaré6wno od strony wewnetrznej (zamiar), jak i zewnetrznej (wyko-
nanie czynu). Nastepne dwa modele omawiajg podstawe moralnego dziala-
nia, tj. decyzje zasadnicza, ktérej korzenie siggaja prasumienia (sumienie
habitualne), oraz decyzje podejmowang w konkretnej sytuacji w oparciy
o sumienie aktualne orzekajace o sytuacji konkretnej. Ostatnia para zajmuj
sie kierunkiem moralnego dzialania: grzechem, ktoéry jest odstepstwem o
urzeczywistnienia siebie, oraz dzialaniem odpowiedzialnym, plynacym z mi
losci, w ktérym cziowiek realizuje siebie.

Tak jasno zapowiedziany uklad w przeprowadzeniu nasuwa pewn
watpliwosei. Przyjety schemat nie zawsze pozwala jednoznacznie rozmiesci
problematyke, nie zapobiega tez temu, ze poszczegdlne zagadnienia na siebil
zachodzg, co wystepuje chyba jeszeze wyraZniej niz w tomie pierwszym
Zreszta przyznaé nalezy, ze problematyka tego tomiku jest bardziej zréini
cowana i mniej podatna do rozmieszczenia jej w ramach, ktére zakltadaj:
calkiem nowe przeorganizowanie zagadnien.

Ambitna jednak préba opracowania podrecznika w sposéb nowy i odpo
wiadajgcy dzisiejszemu czlowiekowi jest godna uznania. Stanowi ona wynil
powaznego wysilku oraz daje dobry poczatek i inspiracje do dalszych udo
skonalen Caly szereg szkicow graficznych — jeden z elementéw pogladowo
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Sci — $wiadczy o pomystowosci autora w przedstawieniu poszezegédlnych
zagadnien i rzeczywiscie stanowi cenna pomoc dla studiujgcych i interesuja-
cych sie problematyks teologicznomoralny. Nalezy przy tym podkreslié, ze
tresci zaprezentowane w dzielku sg przedstawione ze szczegblng jasnoScig
i w sposéb bardzo zrozumialy. To wszystko znakomicie ulatwia uchwycenie
istoty rzeczy. Wypowiedzi autora na ogét sg przedstawione na poziomie naj-
nowszych tendencji i badan w teologii moralnej.

Dobry zestaw literatury pomocniczej podaje wykaz najcelniejszych dziel
w jezyku niemieckim z zakresu teologii moralnej fundamentalnej, przy czym
autor zaznaczyl, ktére z nch sa dostgpne dla czytelnika nie posiadajgcego
teologicznego przygotowania.

ks, Jan Pryszmont, Warszawa



