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HISTORIA PRAWA KOSCIELNEGO
MIEJSCEM REALIZACJI KOSCIOLA

1. Nauka historii prawa koScielnego
wsréd nauk teologicznych

Prawo koScielne mozna traktowaé jak kazde inne prawo 1. Histo-
rie Kosciola — takze jego prawa — mozna wykladaé jak historie
jakiejbadZz innej instytucji czy spolecznosci i jej prawa. W takiej
jednak perspektywie prawo koscielne w swoim dziejowym ksztalto-
waniu sie byloby widziane jedynie jako zjawisko kulturowe, spole-
czne. Bylaby to perspektywa wlasciwa naukom religioznawczym,
ktére traktujg Pismo $w. jako dzielo literackie podobnie jak Iliade
czy Odyssee, bazyliki jako tylko zabytki architektury, obrzedy reli-
gijne jako wyraz folkloru, przezycia mistykow jako zjawiska wylg-
cznie psychiczne, Koscid! i religie jako fenomeny okreslonej forma-
cji spolecznej, odarte z tajemnicy, odciete od niej, zredukowane do
tworow ludzkiego umystu, nieraz podziwianych, czesto o niekwestio-
nowanym miejscu w dorobku kulturowym ludzkosci 2.

A tymezasem w rozumieniu chrzescijanskim Koscidl, jego histo-
ria, jego prawo, a takze historia tego prawa to Ecclesia sancta Dei,
historia salutaris, ius sacrum.

Réwniez historia prawa koscielnego, ta wielka intelektualna
przygoda, a dla wielu — pasja zyciowa, jest — jak wszystkie nauki
koscielne — intelektualnym spotkaniem z tajemnicg, intellectus
fidei. Zaglebiamy sie¢ w struktury prawne, zanurzamy si¢ w ich
historie wiedzac, ze jadrem tej rzeczywistosci jest tajemnica realizu-
jacego sie juz tu w réznych formach i znakach Krélestwa, ktorego
pelni oczekujemy. Do niej chcemy dotrzeé w miare, jak na to po-
zwalajg nasze $rodki poznawcze, wysitkiem badacza wcigz doskona-
lone. acz zawsze ostatecznie malo adekwatne. Dotarcie do tajemnicy,

! Wyklad wygloszony podczas uroczystego posiedzenia Rady Wydziatu
Prawa Kanonicznego ATK w dniu 7.11.1977 z okazji 70-lecia urodzin ks. prof.
dr Ignacego Subery, prorektora ATK.

2 R. Sobanski, Bemerkungen 2ur Frage mach dem wissenschaftlichen
Ort der Kanonistik, Intern. Kath. Zeitschrift Communio 7/1978/; Por. A.
Nowicki, Perspektywy rozwoju $wieckiej kultury socjalistycznej w Polsce
i zwiqzane z nim zagadnienia religioznawstwa, Euhemer 18/1974/nr 4, 6.
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w_jakiejkolwiek formie by sie wyrazala, takze do tajemnicy pod
ostong struktur prawnych Ludu, ktory wierzy, ze jest Bozy, znie-
wala do jej gloszenia, do wspéldzialania w osadzaniu jej w rzeczy-
wisto$ci spolecznej. Nie wydobywanie ciekawostek z historii ani tez
produkcja przyczynkéw prawno-kulturowych stanowi cel pracv ba-
dawczej uprawianej — uzyjmy dla zwigzlosci terminu skrétowego —
w oparciu o misje kanoniczng, lecz gloszenie tajemnicy Krolestwa
eschatologicznego, realizowanego w spolecznej czasoprzestrzeni.

Przypomnial to soborowy dekret Optatam totius wskazujac, ze
w wykladzie prawa kanonicznego i historii koscielnej nalezy mieé
na oku tajemnice Kosciola (n. 10). Autorzy usilujgcy skomentowaé
to zalecenie dostrzegli, ze znalezli si¢ w centralnym punkcie zagad-
nien metodologicznych prawa koscielnego, a moze nie tylko prawa,
lecz wszystkich tych nauk, ktére majg do czynienia z czasoprze-
strzennymi formami urzeczywistniania tajemnicy 3.

Realizacja cytowanego wyzej wskazania dekretu soborowego
stala si¢ trudniejsza ze wzgledu na zlozong sytuacje wspolczesnej
kanonistyki. Na nig bowiem — a moéwigc ,,wspdiczesna” mam na
mysli kanonistyke w postaci, w jakiej zastal jg Sobér Watykan-
ski II — zlozyly sie wplywy rdéznych szkél i przerdzne inspiracje
metodologiczne. Skonczyl sie bowiem monolit sredniowiecza, owa
universitas christiana, w ktorej kultura, sztuka, nauka koncentro-
waly sie wokél sacrum, bazowaly na zasadzie fides quaerens intel-
lectum, a wszelkie poznanie skierowane bylo do tego, co na szczycie
nauk stanowilo jego uwienczenie, Objawienie Boze. Dlatego wtedy
Tomasz z Akwinu — metafizyk byl teologiem, a Henryk
z Suzy moégl bez oporu wpaja¢ swoim sluchaczom, ze ,materia
iuria iuris canonici est fides catholica” 4.

Nie tu miejsce na analize procesow sekularyzacji ani na sledze-
nie przeobrazen spotecznych i ideologicznych towarzyszgcych odcho-
dzeniu $wiata od stojgcej u podstaw S$redniowiecznego uniwersa-
lizmu idei teokracji politycznej Karola Wielkiego. Intere-
sujagce natomiast jest dla nas, ze teologia nie tylko zawezila swoj
przedmiot zostawiajac innym naukom calte regiony rzeczywistosci
i nie troszczgc sie o nie praktycznie az do naszych czaséw, kiedy to
przypomniano sobie, ze cala rzeczywistos¢ ma swojg teologie, ale —
co bardziej jeszcze zastanawiajgce — zajmowanie sie spolecznymi,
historycznymi, psychologicznymi czy wreszcie prawnymi aspektami
zbawienia odstgpila naukom, ktorych teologiczny status wecale nie
byl jednoznaczny. Nie wzbudzal specjalnego niepokoju fakt, ze

38 Por. np. P. J. Viladrich, Hacia una teoria fundamental del Derecho
canonico, Ius can. 10/1970/5 nn; R. Sobanski, I problemi sostanziali
e metodologici dell’insegnamento dei fondamenti del Diritto canonico, Apol-
linaris 51/1978/.

4 Lectura, ad I, 17, 3.
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nauki te mogg dosta¢ si¢ w rece ludzi, ktérych zbawienie wcale nie
bedzie interesowac.

Teologia nie majgc — i nie mogac mie¢ — jako nauka wiasnej
metody, zawsze siggala do metod wypracowanych przez inne nauki.
Wynika to z samego charakteru jej przedmiotu. W dobie jednak
rozwoju nauk i metod naukowych zachowala dla siebie tylko te
metody, ktére stuzyly interpretacji biblii i orzeczen doktrynalnych,
natomiast nauki wprawdzie koscielne, ale postugujgce sie innymi
metodami — jak historyczne, socjologiczne czy prawne — nie znaj-
dowaly juz schronienia w przybytku teologii, lecz mogly jedynie
pozostawa¢ z nig w kontakcie. Odmowiono im prawa do zajmowania
si¢ czlowiekiem jako istota powoltang do zbawienia, a z biegiem cza-
su one same stracily na to ochote i zmienily swojg optyke.

Tym samym stanely jednak w sytuacji kopciuszka w stosunku
do nauk ,,$wieckich”, postugujgcych sie rozwinietg — i rozwijajgca
si¢ — metodologig, przez odnosne nauki koscielne z opdznieniem
przyjmowang. Musialy tedy zrodzi¢ sie pytania, czy nauka historii
Kosciola jest prawdziwg nauka historyczng, a kanonistyka — naukg
prawna.

Wiemy przecie jak kanonistyka wysilala sie, by sprosta¢ wymo-
gom metodologicznym nauk prawnych. Wymienmy tu chociazby
wielkich autoréw XIX-wiecznych z niemieckiego zwlaszcza obszaru
jezykowego, nawigzujgcych do szkoly historycznej, jak Phillips,
Schulte, Scherer, Sagmiiller. W naszych juz cza-
sach imponuje dorobek szkoly wloskiej, z pewnymi modyfi-
kacjami kontynuowany przez uniwersytet Navarry, ktérej to szkoly
wielcy mistrzowie jak Del’Giudice, Gismondi, D’Avack,
Ciprotti majgc na uwadze wlasng i swojego przedmiotu sytuacje
akademickyg dokonali kolosalnego wysitku, by wykaza¢, ze prawo
koscielne to prawdziwe prawo, a kanonistyka to naprawde nauka
prawnicza, spelniajgca wymogi metodologiczne nauk prawnych.

Wysitki te i osiggniecia zastlugujg na duze uznanie i nalezg do
jasniejszych kart w historii kanonistyki. Byly podejmowane z kon-
kretnej sytuacji akademickiej, ale ich znaczenie znacznie przerastato
kontekst akademicki. Nauki bowiem koScielne muszg by¢ na pozio-
mie wspoélczesnego im stanu nauk i spozytkowywa¢ aktualne zdo-
bycze metodologiczne nie tylko, aby nie pozostawa¢ w ariergardzie
kultury umysltowej ani nie wywieraé wrazenia anachronicznego, po-
blazliwie traktowanego przezytku, lecz ich up-to-date jest po prostu
zadaniem pastoralnym. Wynika to z koscielnej misji teologii czyli —
dodaje to tylko, aby rzecz byla zupelnie jasna — wszystkich nauk
koscielnych 5.

§ R. Sobanski, Dokad zmierza prawo ko$cielne?, Collectanea Theolo-
gica 47/1977/ z. 3, 11 nn.
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Zadanie to szczegélnie wyraziscie rysuje si¢ przed kanonistyks.
Od swych poczatkéow jest ona uwazana za tzw. nauke praktyczng —
tak ja widzial Gracjan wykladajac jag jako theologia practica
externa, taki jej charakter podkreslaja np. kanonisci Navarry, gdy
piszg, ze chodzi w niej o realizacje hic et nunc sprawiedliwosci jako
wymiaru Kosciola 8.

W S$wietle tej fundamentalnej refleksji nad kanonistyksg jawi sie
ona jako stuzba ewangelizacji, stuzba przekazowi rzeczywistosci
Bozej istniejgcej w Kosciele i realizowanej przez Kosciél. W Koscie-
le, w jego nauczaniu, liturgii, zyciu wspoélnoty chrzescijanskiej znaj-
duje kamnonista dostepng dlan, wyrazong w spolecznym wymiarze
rzeczywistos¢ wiary, ktora stanowigc czynnik wiezi wspoélnotowej
i Srodek komunikacji z istoty swojej rodzi formy zycia spolecznego.
Poznajgc i ujmujagc to zycie kanonista stoi w stuzbie historycznej
aktualizacji struktur naszego porzadku zbawienia.

2. Instytucje prawne KoSciola miejscem jego autorealizacji

Wvdaje sie celowe wspomnie¢ w tym miejscu o mechanizmach
powstawania i funkcjonowania prawa koscielnego. Prawo koscielne
ujmujgc wiare wedlug jej koscielnej praktyki: przekazuje zycie Kos-
ciotla jako zywg rzeczywisto$s¢ wspolnoty Boga i ludzi — po to, by
wlasnie ta rzeczywistos¢ byla realizowana. Prawne ujecie zycia Kos-
ciola jest wprawdzie wtérne w stosunku do tego zycia, ale poniewaz
ujmuje realizowang w zyciu wiare, stanowi ujecie wiazace i formu-
jgce zycie. Dostrzegamy tu analogie miedzy prawem i dogmatami
wiary 7.

Kanonista wiec bada, poznaje i formuje ksztalt wspéinoty beda-
cej znakiem przeznaczonego nam dziedzictwa, owej pelni, do ktorej
powolana jest i zmierza ludzkosé.

Kanonista odkrywa wymiar prawny, ktéry wyrést nie z ludzkich
paktow, postanowien, predyspozycji czy koniecznosci, lecz z sytuacji
zbaweczej, ktéra ,,swoj poczatek bierze wedle planu Ojca z poslania
Syna i z postania Ducha Swietego” (Ad gentes 2). Widzac podmiot
prawa, ktéorym jest czlowiek wewnetrznie odrodzony, obdarzony sy-
nostwem Bozym, laska, cnotami i darami Ducha Swietego, pojmuje
relacje miedzyosobowe wérdd ochrzczonych jako znak ich relacji do
Boga. Rozumiejgc wreszcie sprawiedliwosé¢ jako dawanie §wiadectwa
wierze, nadziei i milosci, a tym samym jako przekazywanie daréw
przez nas dla dobra calosci otrzymanych i wskutek tego innym od
nas naleznych, dostrzega w strukturach prawnych Kosciola zjawiska
spoleczne wprawdzie, ale bedgce strukturami zycia taski.

8 P, J Viladrich, art. cyt.
TR. Sobanski, Ustawa ko$cielna — ordinatio rationis czy ordinatio

fidei?, Collectanea Theologica 48/1978/ z. 1, 27—35.
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Tak pojmowane struktury stanowia jego obiekt poznawczy, zara-
zem tez przedmiot tworczego zatroskania, by byly tejze laski zna-
kiem czytelnym: by byly naprawde jako takie czytelne oraz odczy-
tywane. Jest to stuzba Kosciolowi, ktéry nie ma powodéw ukrywaé
Ewangelii, lecz glosi jg na wszystkie sposoby, takze swoimi struktu-
rami prawnymi.

Taka jest wlasnie misja Kosciola. Glosi¢ w tzw. miedzyczasie —
od pierwszego do ponownego przyjscia Chrystusa — ze zmienila sie
sytuacja antropologiczna, dzieki czemu ziemia nasza nosi ludzi no-
wych, ze nowa jest sprawiedliwosé¢ czasdw nowotestamentowych,
ze gromadzacy sie w imie Chrystusa ludzie nie sg juz sami, lecz
obecny jest miedzy nimi Pan nadajacy nowy wymiar ich wzajem-
nym relacjom.

Zapoczatkowany przez Chrystusa proces gromadzenia w jedno
rozproszone dzieci Boze trwa przez Kosciol, ktory bedge ,,sakramen-
tem czyli znakiem i narzedziem wewnetrznego zjednoczenia z Bo-
giem i jednosci calego rodzaju ludzkiego” (Lumen gentium 1) buduje
przez czasy i lady wspdlnote ludzi z Bogiem i miedzy sobg.

Kosciél po prostu realizuje sie w historii. Przez wieki nowina
o przeznaczonym dziedzictwie dochodzi do ludzi, a na tych, ktorzy
ja przyjmuja, rozlewa sie laska wiary ustawiajgca ich w nowej sy-
tuacji wobec Boga i wobec ludzi. Nawigzuja sie relacje miedzyosobo-
we. Laska zbawienia nabiera ksztaltu spolecznego, wyraza sie
w ukladach oséb, w ich wzajemnych pcstugach, w wykonywanych
prawach i obowigzkach. Wtlasnie odczytanie tego ukladu oséb,
w ktéorym i przez ktore rozlewa sie na $wiat laska Boza, ujawnia
nam podstawowe struktury prawne Kosciola, a przesledzenie ich
historii zbliza nam rozwdj samoswiadomosci Kosciola, wyrazanej
w rozumieniu praw i obowigzkéw calos$ci czy tez poszczegdlnych
czlonkow.

Zaszczepianie we wcigz nowe, zmieniajgce sie sytuacje historycz-
ne nowego stanu antropologicznego, nowej sprawiedliwosci, rodzi
wcigz nowe formy prawne, nowy ,,0brys” osoby, a wiec podmiotu
praw i obowigzkoéw w Kosciele. Biorac pod uwage cigglos¢ Kosciota
wierzymy, ze formy te s3 wyrazem obecnosci i dzialania taski. Dla-
tego w podstawowych instytucjach prawnych Ko$ciola, w ich roz-
woju i przemianach widzimy nie czynnik sprawnej organizacji zycia
spolecznego, za$ prawu nie przypisujemy jakiej$ funkeji tylko po-
mocniczej w zyciu Kosciola, lecz traktujemy prawo koscielne, insty-
tucje prawne KoSciola wlasnie jako sposéb — oczywiscie: jeden ze
sposobéw — jego realizacji 8.

Wtasnie w relacjach miedzyosobowych, we wzajemnym ukladzie
praw i obowigzkow, w instytucjach prawnych realizuje sie Kosciol.

8 R. Sobanski, Ko$cibt — jego konstytucja i prawo w tajemnicy zba-
wienia, Analecta Cracoviensia 8/1976/217—245. .
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Tam powstaje i umacnia sie owo ,,my” ko$cielnej communio, ktére
to ,,my” obejmuje ludzi, ale i Boga wsrod nich przez swojego Ducha
dziatajgcego.

Przekonanie, ze instytucje prawne Kosciola s miejscem jego
autorealizacji, nie stanowi jakiej§ doktrynalnej uzurpacji kanoni-
stow, ktorzy walczge o swoje miejsce chcieliby z peryferii teologicz-
nych wedrze¢ sie¢ w centrum i znéw — chociaz w sposéb bardziej
finezyjny — obja¢ zycie KosSciola, samg moze jego tajemnice, szpo-
nami jurydyzmu, lecz wyrasta ono.z refleksji nad tajemnicg Kos-
ciola, zrozumialg jedynie w $wietle objawionego w Chrystusie za-
mystu Boga Ojca zjednoczenia tego wszystkiego, co rozproszone.
W przekonaniu tym utwierdza nas fakt, ze teologia pastoralna,
a wiec nauka zajmujgca sie urzeczywistnianiem sie KoSciola, nie
mogla moéwige o jego podstawowych funkcjach nie poswieci¢ uwagi
miedzy innymi wlasnie prawu jako jednej z podstawowych funkcji
urzeczy wistniania sie Kosciola, jak tego dowodem jest artykul
K. Rahnera w pierwszym tomie wielkiego podrecznika teologii
pastoralnej *.

3. Koscielna stuzba historyka prawa koScielnego

Jesli w $wietle tego, co wyzej powiedziano, przypomnimy za
H. Jedinem, ze przedmiotem historii Kosciola jest realizacja
istoty Kosciola w czasie i przestrzeni 19, to jasno rysuje sie adekwat-
no$é tego twierdzenia do historii prawa koscielnego. Jej przedmio-
tem jest realizacja istoty KosSciola w czasoprzestrzennych instytu-
cjach prawnych.

Realizowanie sie Kosciota w historii jest zjawiskiem dwukierun-
kowym. Z jednej strony swiadom swej misji Kosciol glosi Ewange-
lie ludziom w ich konkretnej sytuacji historycznej, w sposéb naj-
bardziej w ich warunkach zrozumiaty. ,,Kosciél zyjacy w ciagu wie-
kéw w roznych warunkach, postuzyt sie dorobkiem réznych kultur,
azeby Chrystusowe oredzie zbawcze rozpowszechnja¢ swym przepo-
wiadaniem wsréd wszystkich narodéw” (Gaudium et spes 58). Na-
wigzujgc do dorobku kulturowego narodow siega Kosciot takze do ich
dorobku prawnego, po to, by jego struktury prawne byly w danym
konkretnym miejscu komunikatywnym znakiem oredzia zbawienia.

Nie trzeba tu wspominaé¢ o znaczeniu recepcji prawa rzymskiego
czy germanskiego, warto jednak zauwazy¢, ze w czasach nowozyt-
nych procesy recepcyjne poza zachodnioeuropejskim kregiem kultu-
rowym byly chyba zbyt nikle, zdtawione przez wyrastajgce na opa-

9 K. Rahner, Die Disziplin der Kirche, w: Handbuch der Pastoraltheolo-
gie, t. I, Freiburg? 1972, 367—400.

10 H. Jedin, Kirchengeschichte, w: Lexikon fur Theologie und Kirche,
t. VI, Freiburg 1961, 249.
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cznym rozumieniu powigzania jednosci z roéznoscig tendencje uni-
formistyczne. Nalezy sie cieszyé¢, ze zagadnienie akomodacji kosciel-
nych struktur prawnych do rodzimej kultury prawnej zostalo
ostatnio przez kanonistéw na nowo podjete. Styk bowiem Objawie-
nia z rodzima kulturg prawng rodzi — jesli Objawienie na danym
terenie istotnie zapuscilo korzenie — nowe formy prawne, instytucje
prawa koscielnego, ktére dla historyka prawa stanowig wielce inte-
resujacy przejaw realizacji KosSciotla i jego wlasnego bogacenia sie
(por. Gaudium et spes 58).

Historyka prawa interesujz przy tym nie samo tylko bogacenie sie
Kosciola, ale stawia on pytanie, w jaki spos6éb przynioslo to przez
Kosciét korzys$¢ calej ludzkosci. Mowige inaczej: czy instytucje te
stuzyly samocelebracji Kosciota, czy tez podporzgdkowane jego celo-
wi ad extra byly manifestacjg milosci Bozej. Wlasnie historyk pra-
wa koscielnego potrafi odpowiedzie¢ na pytanie, czy prawo to bylo
otwarte na doswiadczenia ludzkie, prawne, spoteczne, kulturowe, na
wszystkie te dobra i wartosci, ktére moga by¢ czynnikami nosnymi
Ewangelii i sprzyja¢ wzrostowi aktywnosci spotecznej Kosciola.
Historia prawa koscielnego jest ogromnie pouczajgca dla rozumienia
i ksztaltowania go jako strukturalny ksztalt wspélnoty istniejgcej
dla swiata i ludzkosci, odpowiadajacej — takze organizacjg wlasnego
zycia wspoOlnotowego — na wcigz nowe pytania, ale réwnoczesnie
tez zdobywajgcej nowe srodki wyrazania, wchlaniajgcej i tym sa-
mym chrystianizujacej.

Zadanie to jest zwlaszcza doniosle w naszych czasach, gdy tak
mocno zaznacza sie¢ gra procesoOw przystosowania i zachowania toz-
samosci, w ktorych wlasnie prawo spelnia role wezlowa.

Niejako wypadkows tej gry jest modyfikacja na terenie kosciel-
nym przejmowanych instytucji i metod prawnych i wyrastajace stad
specyficzne instytucje kanoniczne. Rzecz jasna, ze historyk prawa
dostarcza tez materialu pouczajgcego o trudnosciach, jakie rodza sie,
ilekro¢ stosowanie zdobyczy s$wieckiego prawa dokonuje si¢ bez
uwzglednienia specyfiki terenu koscielnego.

Z drugiej strony styk Objawienia z okreslong kulturg wzbogaca
nie tylko Koscidl, ale tez samg kulture. Kosciét bowiem nie wigze
sie w sposob wylgczony i nierozdzielny z zgdang kulturg, ale kazdag
»hiejako uzyznia od wewngtrz bogactwami z wysoka, uzupelnia
i naprawia w Chrystusie” (Gaudium et spes 58).

Dotyczy to takze kultury prawnej. Kosciét wnosi nowe tresci
i formy w rzeczywistos¢ prawng swiata. Wzbogaca jg i poglebia.
W spolecznosciach swieckich sytuacja prawna czlowieka moze byé
tylko zewnetrzna, organizacyjna. We wspdlnocie koscielnej nato-
miast charakter spoleczny, odniesienie do drugich zyskuje cala
egzystencja ludzka, bedaca juz u podstaw zwigzana z innymi i wla-
$nie jako $wiadectwo lasce zbawienia nie znajgca sfer zycia wyje-
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tych spod esse ad alios 1. Alteritas stojaca u podstaw kazdego po-
rzagdku prawnego najmocniej zaznacza si¢ wlasnie w spotecznosci
pojmujacej si¢ jako communio. Integracja ludzi, ich scalanie z soba,
ktére jest ostatecznym celem kazdego prawa, najmocniej jest reali-
zowana i najdalej siega we wspdlnocie scalanej nie tylko wiezami
ludzkimi, ale przede wszystkim laska jednosci.

Dla historyka prawa otwiera sie tu ogromnie rozlegle pole ba-
dawcze, ujmowane zazwyczaj pod tytulem ,,wplyw chrzescijanstwa
na..”. Rzecz jasna, historyk prawa koscielnego nie traktuje swych
badan jako przyczynki prawno-kulturowe tylko, lecz zmierza do
ukazania zakorzeniania si¢ wspélnoty Bosko-ludzkiej w rodzinie
ludzkiej i w wytworzonych przez nig formach zycia spolecznego,
w tym wypadku do ukazania przenikania i przeformowywania
przez Kosciol kultur prawnych. Pobudza tez do refleksji, gdy wy-
kazuje, ze niektére instytucje prawne Kosciola chociaz byly wspol-
czesnie wewnatrz wspélnoty oceniane jako pozyteczne, pozostawaly
jednak bez jakiejkolwiek sily inspirujgcej zycie spoleczne i kulture
prawng.

Mysle, ze historyk czaséw najnowszych odkryje z przyjemnoscig
pewne elementy pozwalajagce mu wnosi¢, ze po wiekach nieobecnosci
na terenie kultur prawnych zaczyna zaznacza¢ sie wplyw Kosciota
na zycie prawne spoleczenstw oraz inspiracje kanonistyki we wspot-
czesnej mysli prawnej.

W rozwazaniach naszych jako ich przedmiot przeplataly sie
historia realizowania sie Kosciola przez jego instytucje prawne
w rozumieniu historycznego wydarzenia, oraz historia pojmowana
jako nauka o tych wydarzeniach. Przeplatanie to uzasadnia sie fak-
tem, ze bez historyka istniejg dla nas tylko wydarzenia, ale nie ma
historii — to samo wszak pojecie oznacza zaréwno cigg czy splot
wydarzen, jak i nauke o nich.

Warsztat pracy historyka niewatpliwie determinowany jest przez
historie, ale i on determinuje historie przez pytania, jakie stawia.
Historyk prawa koscielnego stawia pytanie o obecnos¢ w Swiecie
Kosciola przez instytucje prawne w ciggu dziejow. Tak postawione
pytanie wyodrebnia go sposréd wszystkich badaczy zajmujgcych
sie tajemnicg zbawienia realizowang w $wiecie przez Kosciol. Wy-
réznia sie on metodologicznie i epistologicznie. Laczy go natomiast
z tamtymi przedmiot badany i osobista postawa psychologiczna, jego
wlasne credo Ecclesiam 12,

To osobiste credo — z punktu widzenia metody historii tzw. wie-

11 Por., R. Sobanski, De theologicis et sociologicis praemissis theoriae
turis ecclesialis elaborandae, Periodica 66/1977/657—681.

12 Teologia nie stanowi wiedzy metodologicznie i epistemologicznie jedno-
rodnej. Jest natomiast jednolita i zawarta od strony psychologicznej, trescio-
wej i przedmiotowej” — St. Kaminski, Metoda w teologii, w: W. Gra-
nat, Dogmatyka katolicka. Tom wstepny, Lublin 1965, 153.
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dza pozazrédlowa — dodaje jego pracy badawczej dodatkowej dyna-
miki. Rodzi bowiem tworcze, a czesto krytyczne zaangazowanie
w misje Kosciola. Sprawg calego ludu Bozego, zwlaszcza za§ wier-
nych oddajacych sie nauce, jest — zaleca Konstytucja duszpaster-
ska o Kosciele w swiecie wspdtczesnym — ,,wstuchiwaé sie z pomo-
cg Ducha Swietego w rozne glosy wspoélczesnosci, rozrézniaé je i ttu-
maczy¢ oraz osgdza¢ w Swietle stowa Bozego” (n. 44), zas do wtasci-
wego ujecia wspolczesnosci bardzo przyczyniaja sie dyscypliny
historyczne (n. 54). Stad tak duze znaczenie majg badania nad tym,
jak nowe prawo, to, ktéore zbawia czlowieka, stykajgc sie przez wieki
z kulturami prawnymi i wykorzystujac zastane metody, techniki
i jezyk prawa, wciela sie w zycie spoleczenstw i inspiruje je nowa
sprawiedliwoscig.

GESCHICHTE DES KIRCHENRECHTS
ALS ORT DER VERWIRKLICHUNG DER KIRCHE

Der Aufsatz stellt einen Vortrag dar, der wahrend der feierlichen Sitzung
des Rates der Kirchenrechtlichen Fakultit der Akademie der Katholischen
Theologie in Warschau am 7.11.1977 gehalten wurde.

Die Erforschung der Geschichte des Kirchenrechts bedeutet ein
Eindringen ins Mysterium, gehoért zum intellectus fidei. Dieses Mysterium
realisiert sich in der Geschichte, in der die Heilsgnade eine soziale Gestalt
annimmt und sich in zwischenpersonalen Anlagen, gegenseitigen Diensten,
ausgeiibten Rechten und Pflichten ausdriickt. Das Nachspdhen der Geschichte
dieser Strukturen ndhert uns an das historische Selbstbewusstsein der Kirche,
das sich im Verstdndnis der Rechte und Pflichten der Gemeinschaft und
ihrer einzelnen Glieder ausdriickt. Das Einimpfen der neuen anthropologischen
Lage in die jeweiligen historischen Umstdnde fiithrt zu immerfort neuen
Rechtsformen, von denen wir glauben, dass sie Ausdruck der Gegenwart und
des Wirkens der Gnade sind. Eben in den interpersonalen Beziehungen, in
der gegenseitigen Anlage der Rechte und der Pflichten, in den Institutionen
des Rechts, realisiert sich die Kirche, dort entsteht und befestigt sich das
»Wir” der kirchlichen Communio, das Menschen, aber auch den durch seinen
Geist wirkenden Gott, umfasst.

Den Kirchenrechtshistoriker interessiert die Verwirklichung des Wesens
der Kirche in den raum-zeitlichen Institutionen des Rechts. Er fragt, ob
diese Institutionen ein leserliches Zeichen der Gnade waren, ob sie der
entsprechenden Rechtskultur komform waren. Er will wissen, ob das Kirchen-
recht offen war fiir die rechtliche, soziale, kulturelle Erfahrung der Menschen.
Inwiefern das Recht der Kirch durch neue Inhalte und neue Formen auf die
Rechtskultur eingewirkt hat, das ist auch eine Frage fiir den Kirchen-
rechtshistoriker, der weiss, dass die Integration der Menschen, die ja das
Ziel jedes Rechtes bildet, vor allem in der Gemeinschaft, die sich nicht nur
auf menschlichen Banden, sondern auf allen gemeinsamer Heilsgnade stiitzt,
modellhaft erreicht werden soll.

Der Kirchenrechtshistoriker stellt die Frage nach der Gegenwart der
Kirche in-der Welt durch ihre Rechtsinstitutionen. Er unterscheidet sich also
von allen anderen Wissenschaftlern, die sich mit der Kirche befassen,
methodologisch und epistemologisch. Verbunden mit ihnen bleibt er durch
seine psychologische Haltung, durch sein credo Eccdesiam.



