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Zawarto$é: I. SPRAWOZDANIA. XI Sympozjum Naukowego Koia Teolog6w
II. INFORMACJE. 1. Ko$ciét w Afryce. — 2. Collegio Urbano. III. OPRACO-
WANIA. Kurozumi-kio — nowa religia Japonii *.

I. SPRAWOZDANIA

XI Sympozjum Naukowego Kola Teologow
(Poznan, 24—26 XI 1977 r.)

W ramach Poznanskich Dni Misjologicznych 1977 zarzad Kota Naukowego
Teologéw zorganizowal! w dniach 24—26 XI 1977 r. XI Sympozjum z cyklu
Koéciét w $wiecie wspébiczesnym. Celem sympozjum, odbywajgcego sie tym
razem pod hastem Na caly $wiat, bylo twércze wtaczenie sie wiernych w kli-
mat misyjny Kosciola oraz poglebienie i kontynuacja tradycji misyjnych
KoSciota poznanskiego.

W sympozjum uczestniczyl ks. bp M. Przy k ucki, wikariusz kapitulny,
ktéry nawigzujagc w swoim przeméwieniu do swego pobytu w Rzymie pod-
kreslil, ze Ojciec §w. buduje sie nasza wiarg, a Koscié6t w Polsce jest przy-
kladem dla $wiata katolickiego. W duchu nauczania Pawta VI oméwit
konieczno$é formacji misyjnej, by wspanialomy$lnie oddaé sie sprawie mi-
syjnej przez natezenie zycia prawdziwie chrzescijanskiego i budzenie ws$réd
wiernych gorliwosci w dziele ewangelizacji misyjnej Kos$ciota. W sympozjum
brali réwniez udzial ks. bp T. Werno, ks. M. Batogowski, sekretarz
Papieskiego Dziela $w. Piotra Apostola w Polsce, ks. pratat Czestaw Pawla-
czyk, dyrektor Papieskich Dziet Misyjnych w Archidiecezji Poznanskiej,
przedstawiciele Archidiecezjalnej Komisji Misyjnej w Poznaniu, Sekcji Mi-
syjnej KUL, Studenckiego Kota Misyjnego z ATK w Warszawie oraz delegaci
z 26 seminariéw diecezjalnych i zakonnych w Polsce. Ogélem w sympozjum
wzielo udziat 235 oséb.

Uroczystego otwarcia sympozjum dokonat ks. rektor L. Wcidérka. Na
program sympozjum zlozyly sie: 1. liturgia Mszy $w. z homilig oraz nabo-
zenstwo misyjne; 2. referaty: Metamorfozy w pojmowaniu misyjnego wymiaru
Kosciota (ks. dr Wi Kowalak SVD, Warszawa ATK); Evangelizare (ks. dr
M. Maciotlk a, redaktor ,Przewodnika Katolickiego’); Chrze$cijanin postany
(ks. dr H. Grze$s§kowiak, profesor Arcybiskupiego Seminarium Duchow-
nego w Poznaniu); Uniwersalizm chrze$cijanski a problem réinych kultur
ks. doc. dr F. Zaptata SVD, Warszawa ATK); 3. konwersatoria na temat
swiadomosci misyjnej w duszpasterstwie i wychowaniu. Poszczegélnym gru-
pom dyskusyjnym przewodniczyli: ks. M. Batogowski — katecheza; ks.
dr Cz. Biatek SJ — homilia; ks. dr A. Sliwinski — duszpasterstwo
laikatu oraz ks. A. Andrzejak — duszpasterstwo akademickie; 4. sesja
filmowa obejmowata projekcje filméw: Ko$ciét pielgrzymujgcy, Budujemy
Ko$ci6t oraz P6jdz za mnag, ktére zademonstrowal ks. J. Chlebek OMI,;

* Redaktorem niniejszego biuletynu jest ks. Wiladystaw Kowalak SVD,
Warszawa.
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5. recital organowy w kosciele Wszystkich Swietych w wykonaniu mgr G.
Skop (KUL).

Idea przewodnia bogatego programu sympozjum byla ewangelizacja mi-
syjna Kosciota. Tre§é referatéw i dyskusji mozna ujgé stowami Pawtla VI:
realizowanie powotania-postannictwa chrze$cijanskiego w perspektywie misji
obejmujacych caly $wiat; wielkoduszno$é w stuzbie Ewangelii; otwarto$é na
chrze$cijanski uniwersalizm (por. oredzie Pawla VI na Niedziele Misyjng.
23 X 1977 r.).

Ks. dr Wi Kowalak SVD, Metamorfozy w pojmowaniu misyjnego wy-
miaru Ko$ciota. Wykladowca na Specjalizacji Misjologii ATK w Warszawie
w interesujgcy sposéb przedstawil geneze pojecia ,,misje” w kontek$cie poli-
tycznym, eklezjologicznym i teologicznym. Duiy wpiyw na rozwdédj pojecia
,misje” miala wiedza misjologiczna, ktéra zrodzila sie na przelomie XIX
i XX w. Wsréd protestantéw inicjatorem misjologii by} G. Warneck,
a w Kosciele katolickim — ks. J. Schmidlin, Zasadnicza role w ksztatto-
waniu sie misyjnego wymiaru KosSciola opr6cz misjologii odegraty nastepu-
jgce czynniki: 1. Nowe warunki dziatalnosci Ko$ciolta w pierwszej polowie
XX w. oraz nowe jej formy, a mianowicie Akcja Katolicka, ktéra podkresla-
la szczegélnie role apostolstwa ludzi $wieckich w KoSciele, nastepnie ksieza
robotnicy, ktérych powolaniem bylo wecielanie zycia Ko$ciola w Srodowiska
ludzi pracy i wreszcie ruch ekumeniczny, ktéry od poczatku rozwijal sie
w perspektywie misyjnej. 2. Papieze XIX i XX w. w swoim nauczaniu
(encykliki i oredzia) i dziatalno$ci szczegélnie akcentowali role akcji misyj-
nej w postannictwie Kosciola. 3. Eklezjologia — temat misji stal sie terenem
badan i poszukiwan m. in. t=kich teologéw, jak Y. Congar, M. D. Che-
nu, Th. Ohm, A. Seumois, Ch. Journet, A. Rétif. Réwniez bada-
nia antropologiczne i socjologiczne przyczynily sie do poglebienia problematy-
ki misyjnej. 4. Sobér Watykariski II dokonat syntezy poszukiwan w dziedzinie
teologii, eklezjologii i misjologii. Nauka soboru podkre$la prawde, ze Kos$ciot
jako lud Bozy Nowego przymierza jest odpowiedzialny za gloszenie Ewangelii
niechrze$cijanom oraz glosi konieczno$é integracji zycia Ko$ciota z kultura.
Sob6r dostrzegt warto$ci w religiach niechrzescijanskich, zaakcentowal obo-
wigzek odnowy KoSciola oraz stwierdzil, iz Kos$ci6l jest misyjny ze swej
natury. UmieScit misje w centrum historii zbawienia, realizacja za§ zbawczego
planu Boga domaga sie zjednoczenia wszystkich ludzi w Chrystusie.

Ks. dr M. Maciotka, Evangelizare. Prelegent ukazal sens teologiczno-
-pastoralny ewangelizacji. Dzieki adhortacji apostolskiej Pawtla VI Evan-
gelii nuntiandi slowo ,ewangelizacja” stalo sie pooularne i modne. Ewangeli-
zacja nalezy do istoty zbawczego planu Boga. Fakt grzechu pierworodnego
znieksztalcil, ale nie zburzyl zbawczych zamiaréw Boga. Chrystus Zbawiciel,
przyjmujgc nature ludzka, urzeczywistnia odwieczny plan Boga przez fakt
wcielenia wartosSci Bozych w rzeczywisto$é ziemska. Chrystus powotuje ludzi
do gloszenia Ewangelii i zakladania KosSciota (Mt 28, 18; Dz 1, 8). Skutecznosé
dzialania ewangelizacyjnego Koéciola sprawia Duch Swiety. Gloszenie Ewan-
gelii powinno byé nie tylko aktvwnoscig ludzka, lecz przede wszystkim dziele-
niem sie wiarg w Chrystusa. Jest to obowigzkiem i postannictwem kazdego
chrze$cijanina, a wiec i ludzi §wieckich. Podstawg obowiazku ewangelizowa-
nia kazdego chrzescijanina jest udzial w kaplanstwie Jezusa Chrystusa przez
sakrament chrztu i bierzmowania.

Po ukazaniu teologicznych podstaw ewangelizacji prelegent wskazal na
sposoby jej realizacji w aspekcie ad intra i ad extra. Ewangelizacja ad inira
domaga sie cigglego odradzania sie samego KoSciota. Przejawem odnowy
wsp6lczesnego Kosciola jest ruch charyzmatyczny, rekolekcyjny, ekumeniczny,
misyjny oraz powstawanie wielu grup nieformalnych, pragnacych zy¢ duchem
Ewangelii. Ewangelizacja ad extra obejmuje wymiar milosSci siebie, domaga
sie akcentowania warto$ci duchowych. Wazng role w ewangelizacji ad extra
odgrywa jezyk przekazu, ktéry powinien byé popularny, prosty, zrozumialy;
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mozna sie go nauczyé¢ poprzez dyskusje oraz publicystyke. Autentyczna ewan-
gelizacja domaga sie dynamicznego rozwoju, wzrostu oraz podkresla wartos¢
nadziei chrzescijanskiej. Celem bowiem ewangelizacji jest wiara, zbawienie,
przekazanie calej prawdy o ludzkiej rzeczywistoSci. W celu dobrego wypel-
nienia postannictwa ewangelizacyjnego rodzi sie potrzeba wiaczenia we wspol-
note. Metoda ewangelizacji powinien sta¢ sie dialog oparty na prawdzie,
sprawiedliwosci dla drugiej osoby. Kazdy chrze$cijanin powinien byé znakiem
Boga wsréd narodéw i budzi¢ sumienie §wiata.

Ks. dr H. Grze$kowiak, Chrze$cijanin postany. B6g realizuje historie
zbawienia przez ludzi, ktérych powoluje i obdarza postannictwem gloszenia
Ewangelii. W S$wietle teologii biblijnej i patrystycznej, eklezjologii, teologii
rzeczywistosci ziemskich, personalizmu chrzescijanskiego i dokumentéw so-
borowych, prelegent staral sie ukaza¢ pelng rzeczywisto$é chrzescijanskiego
zycia. Zagadnienie postannictwa chrze$cijanskiego taczy sie $cisle z jego po-
wotaniem. W Pismie sw. Bég powoluje czlowieka i obdarza go postannictwem
(np. Abrahama). Powolanie wedlug Biblii jest apelem do realizowania zbaw-
czych planéw Boga, apelem osobistym, domagajacym sie zmiany stylu zycia;
Bég nadaje powotanemu nowe imie. Na apel Bozy czlowiek powinien odpo-
wiedzie¢ calkowitym zaufaniem i postuszenstwem woli Boga. Konstytutyw-
nymi elementami powotania wediug Biblii jest wolna inicjatywa Boga, we-
wnetrzna przemiana czlowieka oraz odpowiedz czlowieka przez wiare i catko-
wite zaufanie Bogu.

W Starym Testamencie Bég przemawia przez posrednikéw. Zawiera przy-
mierze z Izraelem, ktérego powolaniem i postannictwem byl kult jedynego
Boga. W Nowym Testamencie Jezus Chrystus wystepuje jako Bozy Wystan-
nik, ktéry powotuje ludzi do gloszenia Ewangelii. Miedzy powolaniem, po-
slannictwem i apostolstwem Ko$ciotla i chrze$cijanina istnieje $cisty zwiazek.
Fundamentem postannictwa Ludu Bozego sa sakramenty inicjacji chrzesci-
janskiej, dzieki ktérym kazdy chrze$cijanin uczestniczy w kaplanstwie Jezusa
Chrystusa i jego funkcji nauczycielskiej, krélewskiej i proroczej. Powolanie
chrzes$cijanina jest wezwaniem do dzialania i realizacji zbawczego planu Boga.
W Kosciele istnieje jedno postannictwo gloszenia Ewangelii, chociaz sg réine
dzialania. Wszyscy jeste$my powolani w Ko$ciele do apostolstwa i zbawczej
misji.

Ks. doc. dr F. Zaptata SVD, Uniwersalizm chrze$cijanski a problem
réznych kultur. Cechg charakterystyczna dziatalno$ci misyjnej KoS$ciota jest
gloszenie Ewangelii oraz tworzenie spoteczno$ci wiernych czyli KoSciota ro-
dzimego. Proces powstawania Ko$ciola jest bardzo diugi. Zasadnicza metodg
pracy misyjnej Kosciola jest dialog. Dlatego glosiciel Ewangelii powinien
odnosié¢ sie z szacunkiem do kultury niechrze$cijanskiej, a chrystianizacja nie
powinna staé sie europeizacjg. Pomiedzy kultura ludzkg a Ewangelig istniejg
wielorakie powiagzania. Dlatego w pracy misyjnej Kosciota, ktéra odznacza
sie uniwersalizmem chrze$cijanskim, chodzi o dazenie do zachowania jednosci
Kosciola, mimo réznorakich kultur, ras i jezykéw. Chrystus przyjat nature
ludzka dla zbawienia calego $wiata, stad rodzi sie potrzeba metody inkorpo-
ratywnej w dzialalno$ci misyjnej, by Kosciél moégl sie nieustannie wecielaé
w réznorakie kultury rodzime ludéw ewangelizowanych. Pierwszym kregiem
dialogu w pracy misyjnej jest liturgia. Zachodzi pilna potrzeba wprowadzenia
jezykow narodowych do liturgii oraz wykorzystania elementé6w rodzimej
kultury w obrzedach mszalnych i sakramentalnych.

Drugim kregiem dialogu powinna by¢ teologia i katecheza. Prelegent
podkres$lil, ze podrecznikéw europejskich do nauczania religii nie powinno
sie stosowa¢ w krajach Trzeciego Swiata. Nalezy pilnie troszczyé¢ sie o to,
by prawdy wiary wyrazi¢ w jezyku i formach zrozumialych przez wyznawcé6w
mtodych Koscioléw. Prawdziwy dialog powinien obejmowaé wszelkie dzie-
dziny ludzkiego zycia, a wiec filozofie, muzyke, sztuke, architekture itp.
Chociaz dialog jest zasadniczg metodg pracy misyjnej, to jednak trzeba
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pamietaé¢ o pewnych jego niebezpieczenstwach, a mianowicie o unikaniu syn-
kretyzmu i falszywego partykularyzmu, by nie budowaé Kosciola ,getta”.
Prelegent wskazal na potrzebe dialogu w duchu tradycji Kosciota oraz zna-
jomosci misjologii przez misjonarzy, ktérzy prowadzac dialog w kazdej dzie-
dzinie kultury powinni budowaé rodzimy Koscidl, troszczac sie o chrzesci-
janski uniwersalizm.

Zagadnienie budzenia i poglebiania $wiadomos$ci misyjnej w dzisiejszym
duszpasterstwie bylo przedmiotem ozywionej dyskusji w poszczegélnych gru-
pach tematycznych, a jej podsumowania dokonano podczas sesji plenarnej.
Budzenie $wiadomosci misyjnej i odpowiedzialnosci duszpasterskiej za caly
Kosciol, zwlaszcza w homilii i katechezie, zalezy przede wszystkim od stopnia
zaangazowania misyjnego przepowiadajacego prawde wiary. Stwierdzono, :ie
o pracy misyjnej Kosciola trzeba moéwi¢ konkretnym jezykiem fakté4w i po-
trzeb misjonarzy. Ksztaltowanie postawy chrzescijanskiego uniwersalizmu
moze sie dokona¢ miedzy innymi przez wtlaczenie intencji misyjnej apo-
stolstwa modlitwy do modlitwy wiernych podczas Mszy $w. w pierwsze
niedziele miesigca. Pomocami dydaktycznymi, szczegélnie podczas katechezy,
powinny by¢ filmy i przezrocza misyjne, bezposredni kontakt z misjonarzami
(korespondencja, kontakt osobisty, nagrania na tasmie itd.). Dyskutowano
réwniez nad mozliwosciami i formami dzialalnosci ludzi §wieckich w kraju
i za granicag w dziele misyjnym Kosciota. Zastanawiano sie nad sposobami
wspéipracy seminaryjnych wspélnot misyjnych i oSrodkami duszpasterskimi.
Postulowano utworzenie centrum animacji misyjnej, wymiany do$wiadczen
w dziedzinie apostolatu misyjnego. We wszystkich grupach dyskusyjnych
stwierdzono pilng potrzebe formacji misyjnej w wychowaniu i nauczaniu
kandydatéw do Chrystusowego kaplanstwa.

W rozmowach indywidualnych oraz publicznie w auli wyrazono rado$é
ze spotkania mtlodziezy studiwjgcej teologie z calego kraju w celu wspélnego
zastanowienia si¢ nad ewangelizacja misyjng Kosciola. Stwierdzono, ze XI
Sympozjum bylo nie tylko teoretycznym studium, lecz réwniez praktycznym
poglebieniem formacji misyjnej.

ks. Ambrozy Andrzejak, Poznan

II. INFORMACJE

1. Kosciot w Afryce

Ze sprawozdan biskupdw afrykanskich na IV Synodzie Biskupéw w Rrzy-
mie w 1974 r. wynika, ze w Afryce bylo ok. 125,5 mln chrzescijan, co stanowi
32,1% og6lu ludnosci; 41% stanowig muzulmanie, a 17% — religie plemienne.
Katolikéw bylo ok. 48 mln w 356 diecezjach, co stanowilo 8% ogétu katolikéw
$wiata. Kaptanéw bylo 17.180, ale stanowili oni tylko 4,5% ogétu ksiezy kato-
lickich. Aktualnie dziala w Afryce 36 konferencji episkopatow 1.

Katolicy 48.528.000 121 %
Protestanci 32.400.000 82 %
Prawostawni 16.500.000 44 %
Koscioly niezalezne 15.000.000 4,0 %
Anglikanie 13.000.000 34 %

125.428.000 32,1 %

1 Dane statystyczne zaczerpnieto z: W. Biihlmann, La Terza Chiesa
alle porte, Alba 1974; Dokumentacja IV Synodu Biskupéw w Rzymie 1974,
Zycie i mys$li 1975 nr 247—248; Guida delle missioni cattoliche, Roma 1975;
Concilium 13(1977)403—411; Internationaler Fidesdienst z dn. 10 IX 1977.
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I. Wzrost

1. Wyznania chrzescijanskie (w milionach wyznawcéw)

liczby chrzes$cijan

155

r. 1900 r. 193¢ r. 1950 r. 1970 r. 2000
Katolicy 1 6 15 40 175
Protestanci 1 4 9 29 110
Prawostawni i Koptowie 2 5 8 14 32
KoScioly niezalezne — 1 3 9 34
Razem 4 16 35 92 351
2. Katolicy (w tysigcach wyznawcow)
Rok Ludnosé Katolicy Ul
1900 120.000 1.000 0,8
1939 160.000 7.608 4,0
1949 194.000 14.999 7,6
1959 245.000 22.114 9,0
1969 346.006 38.056 11,0
1970 348.910 39.728 11,6
1971 359.709 41.746 11,6
1972 368.932 42.943 11,6
1973 378.935 44.135 11,6
1974 391.078 46.292 11,8
1976 400.957 48.528 12,1
2000 860.000 175.000 20,0
3. Personel misyjny
Rok Ksieza Diakoni [|Zakonnicy Siostry
1969 16.541 13 5.612 32.338
1970 17.142 16 5.780 33.360
1971 17.061 20 5.760 34.585
1972 17.043 31 5.601 35.142
1973 16.926 31 5.622 34.584
1974 16.428 35 5.441 34.157
1976 15.9782 ? 4.940 33.691
2 Dane wedlug Internationaler Fidesdienst z dn. 10 IX 1977 r.
4. Chrzty, Sluby, Swiecenia kaptanskie
Chrzty
Rok Sluby Swiecenia
Dzieci Starsi Razem
1969 1.409.432 714.120 2.123.552 185.017 176
1970 1.271.979 664.878 1.936.857 185.062 197
1971 1.333.851 708.885 2.042.736 182.553 " 201
1972 1.273.164 673.299 1.946.463 184.931 229
1973 1.238.106 648.801 1.886.907 185.663 210
1974 1.284.944 620.479 1.905.423 185.286 248
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II. Stan Kos$ciota w poszczegdlnych krajach
1. Kraje arabskie i Sahelu
. . Semina-
[}
Ludno$é Katolicy /o Ksieza rzysei
Algiera 16.275.000 66.000 0,4 300 1
Libia 2.346.000 17.000 0,7 6 —_
Mali 5.561.000 46.000 0,8 324 15
Maroko 16.880.000 84.000 0,5 135 —
Mauretania 1.290.000 6.000 0,5 6 —
Niger 4.476.000 12.000 0,3 23 1
Somalia 3.090.000 3.000 0,1 8 —
Sudan 17.234.000 558.000 3,2 224 18
Tunezja 5.641.000 18.000 0,3 66 —
ZRA 36.416.000 137.000 0,4 394 90
109.209.000 947.000 I 0,9 I 1.354 125
2. Kraje Afryki Srodkowej
Frankofonskie:
Benin 3.029.000 443.000 14,6 188 18
Burundi 3.878.000 1.950.000 50,3 400 154
Czad 3.949.000 214.000 5,4 119 9
Gabun 520.000 344.000 66,2 482 14
Gambia 510.000 11.000 2,2 20 ?
Goérna Wolta 5.897.000 383.000 6,5 372 96
Kamerun 6.282.000 1.569.000 25,0 723 154
Kongo Brazz. 1.313.000 492.000 37,5 253 37
Rep. Srodkafr. 2.076.000 291.000 14,0 191 26
Rwanda 4.123.000 1.688.000 40,9 378 111
Senegal 4.315.000 190.000 44 207 25
Togo 2.171.000 442.000 20,4 167 26
Wybrzeze K. St 5.897.000 383.000 6,5 377 61
Zair 24.222.000 10.346.000 427 | 2408 514
168.182.000 18.746.000 21,5 6.287 1.245
Anglofonskie: )
Ghana 9.607.000 1.172.000 12,2 355 14
Kenia 12.912.000 2.181.000 16,9 762 192
Liberia 1.669.000 25.000 1,5 51 18
Malawi 4.900.000 972.000 19,8 324 80
Nigeria 61.270.000 3.737.000 6,1 892 881
Tanzania 14.763.000 2.878.000 19,5 284 506
Uganda 11.172.000 3.176.000 28,4 788 442
Zambia 4.751.000 961.000 20,2 419 50
121.044.000 15.102.000 12,5 3.875 2.183
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Inne kraje i wyspy Afryki Srodkowej
Etopia 27.239.000 186.000 0,7 482 117
Gwinea Réwn. 305.000 280.000 91,8 44 39
Madagaskar 7.500.000 1.764.000 23,5 689 93
Mauritius 872.000 268.000 30,7 90 7
Réunion 490.000 450.000 91,8 120 9
Seszele 3.707.000 54.000 1,5 27 —
Wyspy $§w. To-
masza 79.000 66.000 83,5 13 —
40.192.000 3.068.000 7,6 1.465 265
3. Afryka Potudniowa
Angola 6.209.000 2.727.000 43:9 515 156
Botswana 660.000 24.000 3,6 25 1
Lesotho 1.016.000 . 448.000 441 143 38
Mozambik 9.029.000 1.620.000 17,9 513 167
Namibia 692.000 129.000.. 18,5 71 7
Rep. Pd. Afryki 24.920.000 1.746.000 7,0 1.179 129
Rodezja 6.100.000 594.000 9,7 120 80
Swaziland 478.000 42.000 8.8 35 3
49.104.000 7.330.000 | 14,9 l 2.601 | 581
III. W relacji do pozostatych czesci sSwiata (1976 r.)
Ludnosé Katolicy %

Afryka 400.957.000 48.528.000 12,1

Ameryka 555.846.000 341.290.000 61,4

Azja 2.301.291.000 52.589.000 2,3

Europa 663.128.000 261.924.000 39,5

Oceania 21.094.000 5.227.000 24,8

Razem 3.942.316.000 709.558.000 18,0

Duchowienstwo
Ksieza .
B::ﬁla Siostry Semin.
Diec. Zak. Razem '

Afryka 5.034 10.944 15.978 4.940 33.691 4.395
Ameryka 65.140 49.899 115.039 21.707. 296.001 20.231
Azja 12.024 12.068 24.092 5.709 75.327 10.322
Europa 174.225 70.046 244.271 34.999 | 546.557 24.187
Oceania 2.908 2.495 5.403. 3.033° 16.950 1.019
Razem 259.331 145.452 404.783 70.383 968.526 60.150

Z powyzszych danych wynika, ze kazdego roku przybywa w Afryce ok.
10 mln ludnosci i ok. 2 min katolikéw; znaczy to, ze wzrost liczby katolikéw
przewyzsza procent przyrostu naturalnego: mnczba katolikéw zwigkszyla sig
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Z 7% w 1950 r. do 11% w 1969 r. i 12,1% w 1976 r. Prognozy wskazujg, e
w 2000 r. bedzie w Afryce 175 miln katolikow, czyli 20% ogétu ludnosci.

O ile wzrost liczby katolikow jest pocieszajacy, to stan osobowy kapla-
néw, braci zakonnych i siéstr budzi niepokéj, gdyz jest on wysoce krytyczny
i niewystarczajgcy, a od 1970 r. stale sie zmniejsza. Niedobér personelu
misyjnego staje sie w Afryce problemem alarmujgco przygniatajacym. Na-
plyw misjonarzy z krajow zachodnich zmalat riemal do zera. W wielu
krajach afrykanskich wraz z ustgpieniem rzadéw kolonialnych musieli
opuscié Afryke rowniez misjonarze pochodzacy z tych krajow. W tej sytuacji
Kosciél afrykanski chetnie zwraca sie o pomoc do polskich misjonarzy, po-
niewaz Polska nigdy nie byla krajem kolonizujacym. Stad wielkie zapotrze-
bowanie na misjonarzy z Polski oraz ich popularnos¢ w Afryce. Aktualnie
pracuje w Afryce przeszio 300 misjonarzy polskich.

Ks. Wiadystaw Kowalak SVD, Warszawo

2. Collegio Urbano
W 350-t3 rocznice powstania

Misyjny ze swej natury Kosciél obchodzil w ostatnich latach dwie wazne
rocznice. W 1972 r. uplynelo 350 lat od zalozenia Kongregacji Rozkrzewiania
Wiary (KRW), dzi$§ zwanej Kongregacja Ewangelizacji Ludéw, a w 1977 r.
minelo 350 lat od zalozenia Collegio Urbano, waznego organu tej kongregacji.
KRW jest centralnym urzedem Kosciola, majgcym przejaé inicjatywe i kie-
rownictwo dziatalno$ci misyjnej oraz przywréci¢ jej charakter koscielny.
Collegio Urbano natomiast mialo sie przyczyni¢ do tego, by nowopowstaly
Kosciol stal sie autentycznym Kosciolem lokalnym, poniewaz zadaniem tego
kolegium bylo przygotowanie kleru rodzimego, a z czasem réwniez kwalifi-
kowanych kadr misjonarzy.

Zalozenie papieskiego kolegium misyjnego

1. Wielce zastuzonym dla sprawy misyjnej byt Rajmund Lull (1232—
1315). Jako dworzanin kréla Aragonii postanowit w roku 1263 zosta¢ misjona-
rzem, glosi¢ Ewangelie muzulmanom i zydom w Afryce Pélnocnej. Zdawat
sobie sprawe, ze rezultat jego pracy bedzie uzalezniony od nalezytego przygo-
towania. Rozpoczgl wiec studia teologii, filozofii arabskiej, jezyka arabskiego
1 medycyny. Dla wyksztalcenia wsp6lpracowniké6w misyjnych zatozyt w 1276 r.
w Miramar na Majorce Kolegium Misyjne, ktére jednak nie znalazlo uznania
w oficjalnych kregach koscielnych i zostalo wkroétce rozwigzane.

Nie zrazony niepowodzeniami Rajmund L ull udat sie w 1291 r. do Tu-
nezji jako misjonarz. Juz jednak w nastepnym roku zostal stamtad wypedzo-
ny; rozpoczal w Neapolu szerokg dzialalnosé publicystyczng. W 1292 r. napi-
sal memorial do papieza Celestyna V Petitio Rajmundi pro conversione
infidelium ad Coelestium V et ad Cardinales directa. W petycji autor glosi
teze, ze dzialalnosé misyjna jest obowigzkiem calego Kosciota oraz wszystkich
chrzescijan. Aby Kosciol moégl sie z tego zadania wywigzaé, trzeba zalozyc¢
centralny urzad misyjny (Thesaurum Sanctae Ecclesiae), a kler diecezjalny
i1 zakonny powinien glosi¢ Ewangelie w jezyku miejscowym. Nalezy zatem
zalozyé kierowane przez kardynala centralne kolegium misyjne dla naukowego
przygotowania misjonarzy.

Zanim jednak Rajmund L ull zdolal przybyé¢ do Rzymu, by memoriatl
osobiscie wreczy¢ papiezowi, Celestyn V juz nie byl papiezem. Rajmund
przerobil wiec memorial, jeszcze bardziej podkre$lajac potrzebe zalozenia
kolegium misyjnego i wreczyl! go w 1295 r. papiezowi Bonifacemu VIII
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jako Petitio Rajmundi pro conversione infidelium et pro recuperatione Terrae
Sanctae ad Bonifacium VIII. Memorial jednak pozostal bez odpowiedzi. Pew-
na satysfakcje dat pézniej Rajmundowi Sobdér w Vienne (1311—1312), ktéry
zadecydowal, by na uniwersytetach powstaly katedry filologii orientalnej.

Przez Genue i Montpelier udat sie Rajmund do Paryza. Szukal zwolen-
niké6w swych idei. W 1298 r. napisal list do Uniwersytetu Paryskiego: Ad
Universitatem Parisiensem, in quibus hortatur ad fundanda Collegia, ubi
linguae orientales arabica tartarica et graeca doceantur. W latach 1300--1302
Rajmund byl znowu misjonarzem w Afryce Pin. W 1305 r. przybyt do Lyonu
na koronacje papieza Klemensa V. Przez kréla Aragonii wreczyt Rajmund
papiezowi dzielo swojego zycia De fine, w ktéorym przedstawil koncepcje dzia-
}alno$ci misyjnej. W 1306 r. po raz trzeci znalazi sie¢ w Afryce. Wypedzony
stamtad przyby! do Montpelier, gdzie w 1309 r. napisal dedykowany K1e-
mensowi V Liber de acquisitione Terrae Sanctae. Autor wyréznit w tym
dziele trzy komponenty dzialalnosci misyjnej: sapientia, potestas i caritas.
Aby zdoby¢ naukowe przygotowanie (sapientia), trzeba zalozyé kolegium
misyjne. Postulat ten powtdérzyl Rajmund w 1310 r. w Paryzu, gdzie napisal
Liber natalis sive de natalitate pueri parvuli Christi Jesu, a nastepnie w pow-
stalej w Vienne w 1311 r. Disputatio clerici et Raimundi phantastici oraz
w memoriale skierowanym do ojcow Soboru w Vienne Petitio in Concilio
Generali z '1311 r.

Nie znalazlszy zwolennikéw swych idei udal sie jeszcze raz na misje do
Afryki. Tam zostal ukamienowany przez muzulmanéw w 1315 r.

2. Bulla Romanus Pontifex z dnia 8 1 1454 r. Mikolaj V nadal krélowi
portugalskiemu wszystkie ziemie, jakie krol juz zdoby! czy jeszcze zdobyc
moze i przekazal mu obowiazek ewangelizacji tych ziem. Okazalo sie wkrobtce,
ze ewangelizacja stala sie¢ tylko usprawiedliwieniem eksploatacji kolonialnej.
O wilasciwg ewangelizacje krol Portugalii, a pdziniej réwniez krol Hiszpanii,
nie dbal. Papieze nie zapomnieli jednak o cigzacym na nich obowigzku mi-
syjnym i nie ustawali w probach przejecia inicjatywy misyjnej.

Pius V (1566—1572) mimo zdecydowanego oporu kroéla Hiszpanii Filipa
11 powolal w 1568 r. Kongregacje Kardynaléw dla Ewangelizacji Indii
Wschodnich i Zachodnich. Dzialalno$¢ misyjna ozyla. Jan Vendeville,
profesor prawa w Louvain, udal sie jako pielgrzym do Rzymu, by w 1567 r.
wreczy¢ Piusowi V memoriat w sprawie zalozenia kolegium misyjnego.

Grzegorz XIII (1572—1585) pod wplywem tzw. literatury budujacej,
zwlaszcza pism Bernarda z Clairvaux, poswiecilt wiele uwagi spra-
wom misji. Bullg Vices eius z dnia 1 IX 1577 r. zalozy} w Rzymie kolegium
dla ksztalcenia misjonarzy, ktérzy mieli ewangelizowaé¢ zydéw i muzulmanéw.
Kierownictwo kolegium powierzyl papiez komisji 3 kardynalow.

Klemens VIII (1592—1605) ozywil dzialalno$§é misyjna w Ameryqe Po-
tudniowej. Za jego pontyfikatu w 1588 r. José Acosta SJ oglosit De
promulgatione Evangelii apud barbaros sive de procuranda salute Indorum
libri sex. W ksiedze 1V, zatytulowanej Qualem oporteat esse ministrum
salutis Indorum, quibus praesidii hanc prosequi debeant, autor omawia po-
trzebe zalozenia kolegium misyjnego. Kolegium to mialo zapewnié¢ Kosciotowi
kwalifikowane kadry misjonarzy.

Pawel V (1605—1621) popieral ruch misyjny inspirowany przez karme-
lite Tomasza od Jezusa, autora Stimulus missionum sive de propaganda
a religiosis per universum orbis fide (Roma 1610) oraz tzw. Wloskg Kongregacje
Karmelitow, zwang tez Kongregacjag sw. Pawla. Tomasz od Jezusa w III
ksiedze swego dziela zatytulowanej De eligendis atque efformandis minisiris
et de aliis mediis ad propagandam fidem podkreslal potrzebe naukowego
przygotowania misjonarzy. Godnym uwagi jest dzial trzeci tejze ksiegi, zaty-
tulowany De instrituendis seminariis pro ministris efformandis et accingendis
ad fidei propagationem. Postulaty Tomasza od Jezusa doczekaly sie reali-
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zacji. Pawetl V zalozyl 7 XII 1612 r. w Rzymie Seminarium Misyjne $w.
Pawta i powierzyt jego kierownictwo karmelitom.

Za pontyfikatu Grzegorza XV (1621—1623) powstal wreszcie central-
ny urzad Kosciola do spraw misji, zwany Sacra Congregatio Cardinalium
de Propaganda Fide. Inauguracyjne spotkanie odbylo sie 6 I 1622 r. Obecnych
byto 13 kardynaiéw, wsréd nich Maffeo Barberini, pézniejszy papiez
Urban VIII. Przewodniczyt najstarszy spo$réd obecnych, kard. Antonio
Maria Sauli, a sekretarzem byt Francesco Ingoli. Pierwsze posiedzenie
odbylo sie 1411622 r. w rezydencji kard. Antonio Sauli. Dnia 22 VI 1622
Grzegorz XV oglosil bulle erekcyjng Inscrutabili divinae providentiae
arcano, a 12 XI 1622 r. mianowal pierwszego prefekta; zostat nim kard. L u-
dovisi.

Poczagtkowo KRW nie miala wlasnej siedziby. Zebrania odbywaty sie
w siedzibie kardynala prefekta. Przy 6wczesnej Piazza di Trinitd dei Monti,
zwanej dzi§ Placem Hiszpanskim, kard. Bartolomeo Ferratinidi Amelia
zbudowat pod koniec XVI w. palac zwany Palazzo Ferratini. Po jego $mierci
palac naby! jeden z dwéch pratatéow-czionkéw KRW, Hiszpan Jan Chrzciciel
Vives. W 1613 r. zaplacil naleznosé, miat jednak z trybunatami rzymskimi
klopoty z ustaleniem tytulu wilasnosci; przyznano mu go dopiero w 1625 1.
Vives zalozyl 4VII1625 r. w Palazzo Ferratini Collegium ad tuendam et
propagandam fidem catholicam, liczace 12 uczniéw. Prowadzenie kolegium
przerastalo jednak sily jednego czlowieka, dlatego 1 VI 1626 r. Vives prze-
kazal Palazzo Ferratini Kongregacji Rozkrzewiania Wiary z przeznaczeniem
na Kolegium Misyjne dla kandydatéw do kaptanstwa z krajow niekatolickich.
Dar zostal przyjety, a Urban VIII bulia Immortalis  Dei Filius z dnia
1 VIII 1627 r. zatozy? w palacu Collegio Pontificio, z prawami papieskimi,
zwane potocznie od imienia zalozyciela Collegio Urbano. Kolegium stalo sie
centralnym o$rodkiem formacyjnym misjonarzy pod bezposrednim nadzorem
papieza. Korzystalo z tych samych przywilejow, jakie przedtem posiadato
Arciginnasio Romano ,Sapientia”, zalozone w 1303 r. jako ,,Studium Urbis”,
Collegio Germano, Collegio Inglese oraz Collegio Graeco, lacznie z prawem
nadawania stopm bakalaureatu, licencjatu i doktoratu. W 1633 r. Palazzo
Ferratini stal sie oficjalng 51ed21ba KRW. Nazywa sie odtad Palazzo di
Propaganda.

Dzieje Collegio Urbano

Collegio Urbano skladalo sie z dwéch sekcji: studium retoryki, na po-
ziomie dzisiejszej szkoly S$redniej oraz studium teologii. Rozrzut wieku stu-
dentéw byl duzy. Album studentéw z 1718 r. wymienia m. -in. 7-letniego
chiopca. Studenci Collegio Urbano byli zobowigzani przestrzegaé regulaminu,
ktéry skladal sie z 12 rozdziatéw i 4 anekséw, oraz zlozyé¢ zatwierdzong przez
KRW przysiege. Zobowigzywalta ona studenta do zachowania regulaminu, do
niewstepowania do zgromadzenia zakonnego lub zakonu, do przyjecia $wiecen
kaptanskich oraz do powrotu do rodzinnego kraju. Na mocy breve Urbana
VIII Ad uberes z dnia 18 V 1638 r. absolwenci 3-letnich studiéw.teologicznych
mogli otrzymaé Swiecenia kaplanskle at titulum missionis.

Przedmiotem dzialalnosci misyjnej w owych czasach byl $wiat niekato-
licki. Dopiero Sob6r Watykanski II okre$lit jasno .§wiat niechrzescijanski
jako przedmiot misji. Nawracano zatem woéwczas zaré4wno niechrze$cijan,
jak i heretyk6w oraz schizmatykéw. Wsrdd studentéw preferowano ormian
z Polski i Rosji oraz unitéw z Serbii i Bulgarii. Dla nich fundowano specjalne
stypendia. W latach 1661—1700 ws$réd 135 studentéw bylo 2 Polakdéw, 2 Afry-
kan6éw, 2 przedstawicieli Azji Srodkowej, ani Jednego studenta z Ameryki
Yac. i az 97 studentéw z krajéw protestanckich i prawostawnych. Na dzialal-
nosci misyjnej cigzy! duch kontrreformaciji.

Dekret KRW z dnia 5 IX 1644 r. pozwalal przyjmowaé do Colleglo Urbano
studentéw tylko z krajéw, ktére nie mialy w -Rzymie swego narodowego
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kolegium. Jednakze brewe Aleksandra VII z dnia 15 III 1657 r. odwotalo
ten dekret i pozwolilo przyjmowaé wszystkich Europejczykéw za wyjatkiem
Wtlochéw. Mimo to we wspomnianym juz okresie lat 1661—1700 na 135 stu-
dentow bylo az 20 Wioch6éw. Grozilo niebezpieczenstwo, ze Collegio Urbano
stanie sie jedng z wielu uczelni rzymskich.

Program nauczania w Collegio Urbano zasadniczo nie réznit sie¢ od pro-
gramu innych kolegiéw. Pierwszym absolwentem byt Guido Roald. Tytut
jego pracy dyplomowej brzmial: Utrum verbum procedat e cognitione
creaturarum possibilium wvel etiam futurarum. Na dostosowanie programu
do kultury krajéw misyjnych trzeba bylo jeszcze poczekaé.

Bulla Romanus Pontifex z dnia 10 V 1641 r. Urban VIII powierzyl
kierownictwo Collegio Urbano teatynom. Pierwszym rektorem zostal Se-
bastian Pietronardii Moricone. Bezposredni nadzér nad Collegio sprawowat
sam papiez osobiscie.

Collegio Urbano mialo byé seminarium Kosciola powszechnego. Na mocy
dekretu KRW z dnia 24 IX 1635 r. mialo ksztalcié wylacznie kler diecezjalny.
Aleksander VII bully Cum circa z dnia 20 VII 1660 r. zrobil wyjatek dla
kleru unijnego, albowiem episkopat unijnych Kosciolé6w wschodnich rekruto-
wal sie z zakonu bazylianéw. Z czasem zostaly podporzadkowane KRW :za-
graniczne kolegia ksztalcace kler dla krajéw niekatolickich. Do nich nalezalo
kolegium w Wilnie, ksztalcace kler dla Rusi i Armenii oraz kolegium w Bra-
niewie, ksztalcgce kler dla Warmii i Mazur. Kierownictwo zaréwno Collegio
Urbano, jak i kolegiéw afiliowanych powierzono zakonnikom. Nie zawsze
przestrzegano zasady wychowania wylacznie Kkleru diecezjalnego. Jeszcze
Klemens XIV w brewe Ad summum apostolatum z dnia 16 VII 1773 r.
upominal kierownictwo kolegiéw, by nie traktowalo powierzonych im uczelni
jako wewnatrzzakonnych seminariéw duchownych.

Rewolucja francuska przerwala na jakis$ czas dzialalno$é Collegio Urbano.
Okupant francuski zniést 15 III 1798 r. KRW i podlegle jej instytucje jako
»zgola niepotrzebne”. Studenci Collegio Urbano zostali rozmieszczeni po in-
nych kolegiach. Juz w 1803 r. reaktywowano kolegium. Dekret cesarski z dnia
15 X 1810 r. zezwolit wprawdzie na otwarcie, ale uznat, ze Palazzo di Propa-
ganda jest wylacznie siedzibg KRW. Collegio Urbano musialo korzystac
z gosciny Palazzo Mignanelli. Pracowalo w warunkach niezwyklych. W roku
szkolnym 1806/07 bylo az 229 dni wolnych od nauki. W tych trudnych dla
kolegium czasach, w latach 1844—46 rektorem kolegium byt Polak, Maksy-
milian Rytlo SJ, w péiniejszych czasach misjonarz i prowikariusz apostol-
ski w Sudanie. Dopiero 2 XI 1926 r. rzad wtloski zgodzit sie, by KRW zakupita
Villa Gabrieli na Gianicolo z przeznaczeniem na siedzibe Collegio Urbano.
Pius XI poswiecit 12 V 1928 r. zaadaptowang do tych zadan nowg siedzibe.
W Palazzo di Propaganda pozostal tylko sekretarz KRW, Wielka Sala Konfe-
rencyina KRW, Archiwum KRW oraz Papieska Biblioteka Misyjna KRW,
ktorej aktualnym dyrektorem jest W. Henkel OMI.

Z czasem Collegio Urbano zatracilo charakter Seminarium Ecclesiae
Universalis. Zadanie ksztalcenia kleru rodzimego dla mtodych KosSciolow
przejeto Collegio di S. Pietro Apostolo per il Clero Indigeno. Collegio Urbano
natomiast coraz bardziej przybieralo charakter rpapieskiego uniwersytetu.
Zanikata réwniez nazwa Collegio Urbano; choé nie bylo w tym wzgledzie
zadnego dekretu, uczelnie na Gianicolo nazywano coraz czesciej Ateneo
Urbano.

Nowa sytuacje zapoczatkowalo motu proprio Jana XXIII Fidei propa-
gandae z dnia 1X 1962 r. Od tego dnia Collegio Urbano stalo sie oficjalnie
uniwersytetem papieskim i przyjelo nazwe Pontificia Universitas Urbaniana
de Propaganda Fide. Na Gianicolo stoi rowniez potezny gmach Pontificium
Collegium Urbanianum de Propaganda Fide, spelnia jednak zupelnie inng
funkcje niz dawniej Collegio Urbano, gdyz jest domem studenta.
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Instytut Misjologii w Collegio Urbano

Collegio Urbano, aczkolwiek bylo uczelnia KRW czyli centralnego urzedu
koscielnego do spraw misji, nie mialo dotad specjalizacji w zakresie dzialal-
nosci misyjnej. Specjalizacje takie istnialy juz wczesniej na uczelniach pro-
testanckich i prawoslawnych. Na prawoslawnej Akademii Duchownej w Ka-
zaniu erygowano 24 V 1854 r. katedre misjologii, a w 1898 r. powstal samo-
dzielny Instytut Misyjny. Aleksander Duff rozpoczat w 1867 r. wyklady
z misjologii w Edynburgu, a pierwsza katedra misjologii protestanckiej pow-
stala w 1897 r. na uniwersytecie w Halle. Jej kierownikiem zostal Gustaw
W arneck. Postulat wprowadzenia misjologii do programu nauczania uczelni
katolickich znajduje sie dopiero w liscie apostolskim Maximum illud Bene-
dykta XV (1919 r.). Jednak juz wczesniej, bo w roku 1910, powstata pierw-
sza katedra misjologii katolickiej przy uniwersytecie w Monasterze. Stalo sie
to z inicjatywy niemieckich katolikéw $wieckich, zebranych w 1909 r. na
kongresie zwanym Katholikentag we Wroctawiu. Kierownikiem katedry zo-
stat J. Schmidlin.

W rzymskim Collegio Urbano byly prowadzone w latach dwudziestych
tylko sporadycznie wyklady z zakresu misjologii. Prowadzili je L. Kiiger
OSB oraz H. Bertini. Inicjatorem wprowadzenia misjologii do Collegio
Urbano byl prefekt KRW, kard. W. van Rossum CSsR. Sprawa okazata
sie jednak do$¢ skomplikowana. Gregorianum chcialo uprzedzi¢ Urbanianum
i jako pierwsze wprowadzi¢ wydzial misjologii do swojej uczelni. Dnia
30 VIII 1932 r. zmarl nagle kard. van Rossum. Nie czekajgc na dalszy
rozwoj wypadkéw abp Carlo Salotti, sekretarz KRW, pelnigc obowiazki
wielkiego kanclerza Collegio Urbano, powotal do zycia w listopadzie 1932 r.
Instituto di Missionologia. Kongregacja Seminariéw i Uniwersytetow odmowita
jego kanonicznej aprobaty; dekret erekcyjny Ut sacrorum ukazal sie dopiero
dnia 1 IX 1933 r.

Prezesem instytutu jest z urzedu rektor Collegio Urbano. Wiasciwym
dyrektorem jest wiceprezes mianowany przez wielkiego kanclerza, czyli
kardynala prefekta KRW. Stanowisko to zajmowali kolejno Ugo Bertini,
Albert Perbal OMI, Gulio Magyary oraz André Seumois OMI. Stu-
dentami Papieskiego Naukowego Instytutu Misyjnego mieli by¢ poczatkowo
ksieza po ukonczeniu wyzszego seminarium duchownego. Instytut zatem nie
nadawatl stopnia bakalaudeatu, gdyz dyplom ukonczenia WSD uwaza sie za
réwnoznaczny z bakalaureatem. Sytuacja nie ulegla zmianie wtedy, gdy na
instytut przyjmowano zakonnice i studentéw sSwieckich. Wystarczajacg wiedze
teologiczng kandydatéw na studia uwazano za réwnorzedng bakalaureatowi.
Studia licencjackie trwajg 2 lata, a doktoranckie 1 rok.

W latach przedwojennych wsréd absolwentéw Pontificium Institutum
Missionale Scientificum de Propaganda Fide byli réwniez Polacy. Dyplom
licencjacki nr 3 otrzymal ks. Ignacy Krause CM, a nr 18 — ks. Waclaw
Preiss z diecezji chelminskiej. Obaj zdobyli p6zniej stopnie doktorskie; ks.
I. Krause CM za teze 50 anni historiae Vicariatus Apostolici de Chentingfu,
obroniong 6 lipca 1938 r. (dyplom nr 3), a ks. W. Preiss za teze De
restauratione missionaria in Persis saec. XVII Poloniaeque partibus regum
Sigismundi III, Vladimiri IV et Casimiri in eis stabiliendis atque conser-
vandis, obroniong 16 lipca 1939 r. (dyplom nr 12).

Lata wojny zatrzymaly w Rzymie wielu ksiezy z Afryki i Azji, a mi-
sjonarzom europejskim nie pozwolily udawaé sie na misje. Dla nich zorga-
nizowano w roku szkolnym 1942/43 w Instytucie Misjologicznym nowy kieru-
nek studiéw, mianowicie prawo misyjne. Kandydatéw na pracownikéw apara-
tu administracyjnego bylo wiecej niz kandydatéw na misjologéw, liczba stu-
dentéw prawa misyjnego przewyzszala nieraz siedmiokrotnie liczbe studen-
tow misjologii. Od roku szkolnego 1971/72 bylo juz dwoéch dyrektorow
Instytutu Misjologicznego. Dyrektorem sekcji misjologicznej byl nadal A.
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Seumois OMI, dyrektorem za$ sekcji prawa misyjnego zostal A. Abate
OP.

Roézna byla liczba studentéw misjologii. W latach przedwojennych wa-
hala sie od 9 do 20, w latach wojennych od 6 do 10, w pierwszych latach
powojennych do 1950 r. od 9 do 23, a w pbézniejszych latach od 4 do 14.
Bardzo czesto 90% studentéw stanowili Wiosi. Instytut Misjologiczny zatracit
swéj miedzynarodowy charakter. W ostatnich latach wprowadzono tzw. kurs
skrécony lub kurs poglebienia misyjnego, nazwany przez Witochéw Corsi di
aggiornamento, przez Anglikobw — Rereaching Courses, a przez Francuzéw —
Session de recyclage. Kurs ten jest przeznaczony dla misjonarzy przebywa-
jacych na urlopie oraz dla dziataczy misyjnych. Kurs trwa trzy miesiace
i obejmuje obowigzkowe zajecia z teologii misji, prawa misyjnego oraz du-
chowosci misyjnej, a takze z historii misji, metodyki i katechetyki misyjnej.
Fakultatywne sg wyklady z religioznawstwa, teologii religii i antropologii
kulturowej. Absolwenci otrzymujg dyplom studiéw misjologicznych.

W kalendarzu na rok akademicki 1977/78 nie znajdziemy juz terminu
Pontificium Institutum Missionale Scientificum, lecz Facultas Missiologica.
Starsi wiekiem pracownicy naukowi protestuja, uwazajac, ze to degradacja;
instytut bowiem w systemie uczelni papieskich jest czym$ wyzszym niz wy-
dzial. Milodsi jednak sg zdania, ze struktury uniwersytetéw papieskich trzeba
dostosowaé do struktur uniwersytetow swieckich. Przyjmujg wiec nowa nazwe
Facultas Missiologica.

W roku jubileuszowym 1977 wielkim kanclerzem Papieskiego Uniwersy-
tetu im. papieza Urbana jest prefekt KRW kard. Agnellus Rossi, wice-
kanclerzem jest sekretarz KRW, abp Simon Lourdusamy, a rektorem
Alojzy Bogliolo SDB. Uniwersytet liczy 4 wydzialy. Dziekanem wydziatu
teologii jest J. Saraiva Martins, wydzialu filozofii — G. B. Mondin,
wydzialu prawa kanonicznego — A. Abate OP oraz wydzialu misjologii —
A. Seumois OMI. Wydzial Misjologii ma 1 profesora zwyczajnego, 3 pro-
fesor6w nadzwyczajnych, 6 docentéw i 24 wykladowcéw. Dziennie sa 4 wy-
kilady przed poludniem i 2 po potudniu. Wolne sg czwartki oraz sobotnie po-
poludnia. Studenci zaliczaja potrzebng im ilo§é wykladéw, majac do dyspo-
zycji prelekcje z wprowadzenia do misjologii, teologii misji, prawa misyjnego,
religioznawstwa, historii misji, metodyki misyjnej, ekumenizmu misyjnego,
liturgiki misyjnej, socjologii Afryki, historii Afryki, antropologii kulturowej,
etnologii oraz duchowo$ci misyjnej *.

ks. Antoni Kurek OMI, Warszawa

* Literatura: G. Antonazzi, La sede della Sacra Congregazione e del
Collegio Urbano, w: J. Metzler (red.), Sacrae Congregationis de Propaganda
Fide memoria rerum, Freiburg i. Br. 1971, t. I, c¢z. 1, 146—196; J. Bouchard
Dix ans d’études missiologiques d Rome, NZM 12/1956/224—234; M. Jeze r-’
nik, Il Collegio Urbano, w: J. Metzler, dz. cyt., 465—482; N. Kowa l-
sky, La Sacra Congregazione e il Collegio Urbano de Propaganda Fide, An-
nali delle Missioni 1953, 33—36; ten ze, Pontificio Collegio Urbano de Propa-
ganda Fide, Roma 1956; S. Paventi, Il giuramento di Missione nei Collegi
S. Congregazione di Propaganda Fide, Alma Mater 1947, 11—21; A. Perbal,
L’Institut Scientifique Missionnaire, Zaire 2(1948) 787—1795; tenze, L’Institut
Missionnaire Scientifique de la S.C. de la Propagande, Euntes Docete 5(1952)
35—60; J. Rommerskirchen, L’Instituto Missionario Scientifico di Pro-
paganda Fide dopo 25 anni, Euntes Docete 10/1957/315—329; A. Seumois,
Théses missionnaires a ’Université de Propaganda Fide (1956—1967), Euntes
Docete 21(1968) 601—612; G. Stanghetti, La fondazione del Collegio Ur-
bano di Propaganda Fide, 11 Pensiero Missionario 13(1941) 122—136.
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III. OPRACOWANIA

Kurozumi-kio: nowa religia Japonii

Jednym z najbardziej frapujacych zjawisk w duchowym zyciu wsp6l-
czesnym jest fakt, ze niemal na calym $wiecie powstajg nowe religie. Feno-
menem tym zainteresowani sg nie tylko religioznawcy, ale w duzej mierze
takze misjologowie, etnologowie oraz socjologowie. Dynamika i silny rozwéj
nowych ruchéw religijnych powoduja, iz badacze silnie akcentujq potrzebe
czy wrecz koniecznos¢ poznania tego fenomenu dla zrozumienia wspéiczesne-
go $wiata i jego przemian. Ponadto, przy tak znacznej liczbie nowych religii,
nie jest mozliwe zdefiniowanie religii bez poglebionych badan nad nowymi
zjawiskami religijnymi. Wspélczesna definicja religii, jesli ma by¢ adekwatna,
powinna wilaczaé w definiowany zakres problematyki réwniez cechy nowych
religii.

Jakkolwiek nowe religie powstaja w roznych czesciach $wiata, jednak
aktualnie w Japonii istnieje az przeszio 360 oficjalnie uznaznych nowyc¢h
organizacji religijnych, z ktérych ponad 100 mozna zaliczyé do kategorii no-
wych religii1, sklania to do powaznej refleksji nad tym zjawiskiem w Japo-
nii. Dane statystyczne podajq, iz w Japonii jest ok. 38 min czlonkéw ,sinko
siukio” (nowopowstate religie), skupiajacych sie w 125 grupach religijnychs$.
Okoto 60 z tych ugrupowan ma charakter shintoistyczny, 30 buddyjski, pozo-
stale za$§ uwaza sie za synkretyczne3. Do pierwszej grupy zalicza sie takze
Kurozumi-kio.

Geneza Kurozumi-kio

Stwierdzenie, iz dana religia jest zalozona; czyli ze u jej poczgtkow stoi
osoba obdarzona charyzmatem, jest wazne, ale bywa tez zbytnim uproszcze-
niem. Swiat zjawisk religijnych jest bowiem wielorako uwarunkowany innymi
dziedzinami zycia spotecznego, ekonomicznego, politycznego czy tez kulturo-
wego Y. Chcac wiec odtworzyé geneze religii nalezy skoncentrowaé¢ uwage nie
tylko na postaci zalozyciela, lecz takze rozpatrzy¢ kontekst spoleczno-reli-

1 Por. W. Schiffer, New Religions in Postwar Japan, Monumenta
Nipponica 11(1955) nr 1, 1—14.

2 Por. F. Uyttendaele, Les religions nouvelles au Japon, w: J. M a s-
son (red.), Devant let sectes non-chrétiennes, Louvain 1961, 198. :

3 Z obszernej literatury omawiajacej nowe religie w Japonii por. T.
Ariga, The so-called ,Newly-Arisen” Sects in Japan, New York 1954; S. A.
Arutunow — G. E. Swietlow, Starzy i nowi bogowie Japonii, Warsza-
wa 1973; E. Benz, Neue Religionen, Stuttgart 1971; Th. Jaeckel, Psycho-
logical and Sociological Approaches to Japans New Religions, Japanese
Religions 2(1960)6—13; W. Kohler, Die Lothus-Lehre und die modernen
Religionen in Japan, Freiburg i. Br. 1962; S. Neil McFarland, The
Rush Hour of the Gods. A study of the New Religious Movements in Japan,
New York 1970: C. B. Offner — H. van Straelen, Modern Japanese
Religions with Special Emphasis upon their Doctrines of Healing, New York
1963; H. Thomsen, Tne New Religions of Japan, Tokyo 1963: H.
Waldenfels, Moderne religiGse Bewegungen in Japan als Impulse fiir die
christliche Theologie?, Verbum SVD 13(1972)155—172; H. van Straelen,
The Japanese New Religions are not new, NZM 20(1964)263—270; tenze,
Les ’religions nouvelles’ du Japon, Eglise Vivante 13(1961)344—356.

4 Por. T. Fuse, Religion and Socio-Economic Development: The Case of
Japan, Social Compass 17(1970)157—170.
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gijny czasé6w, w ktorych zyl zatozyciel i gdy zawigzywal si¢ nowy ruch reli-
giny.

S. Neill McFarland wymienia pieé¢ etapé6w, w ktérych zaznaczyl
sie intensywny proces powstawania nowych ruchéw religijnych w Japonii 5:
schylek epoki Tokugawa (koniec XVIII i poczatek XIX w.); epoka Meiji
(szczegblnie lata 1868—1890); koncowe lata epoki Meiji oraz wojny rosyjsko-
-japonskiej (1904—1905) do 1925 r.; wczesne lata epoki Siowa (1930—1935);
okres po drugiej wojnie $wiatowej. Dla rozwazan nad Kurozumi-kio warto$¢
kryterium chronologicznego zachowuje schylek epoki Tokugawa oraz epoka
Meiji, gdyz zalozyciel Kurozumi Munetada zyl w latach 1780—1850,
a poczatek objawien datuje sie na rok 1813. Kurozumi-kio jest wiec pierwsza
z nowozytnych nowych religii Japonii.

Schylek epoki Tokugawa charakteryzuje sie¢ stanem pewnego vacuum
religijnego, spowodowanego przede wszystkim biernosciq tradycyjnych syste-
moéw religijnych Japonii — shintoizmu i buddyzmu. Byl to okres duchowego
niepokoju przenikajacego cale spoteczenstwo, a zarazem okres przemian
spoleczno-gospodarczych, ogbélniej zas — czas kryzysu spolecznego®, Wydaje
sie, ze najbardziej decydujagcym momentem genetycznym sa czynniki religijne,
jednakze bezposrednim zalgzkiem Kurozumi-kio byla osoba Kurozumi
Munetady, ktérego my$l i dziatalno$é byly w tym przypadku decydujace .

Kurozumi Munetada (1780—1850) pochodzil ze znanej w okregu
Okayama rodziny kaplanéw shintoistycznych. Ojciec jego byl patriarchg ka-
ptandéw przy $wigtyni Imamura k. Okayamy, poswieconej bogini stonca Amate-
rasu-O-mikami. Munetada w 33 roku zycia bole$nie przezyl $Smieré¢ rodzi-
cow. WKkrétce potem przezywa objawienie béstwa stonica. Te dwa wyda-
rzenia wyznaczyly droge zZyciowa mlodego kaptana. Uczucia oraz przezycia
nagromadzone podczas opbjawien Munetada decyduje sie przekaza¢ innym.
By! przekonany, ze ,,opanowala” go Amaterasu (,,bogini o§wiecajgca niebiosa”),
ktérg uwazal za zrédio wszelkiego zycia, stworzycielke i protektorke wszech-
$wiata, przepelniajagcq niebiosa i ziemie. Kurozumi Munetada sadzil, ze to
boskie zycie manifestuje sie w przeréznych formach, tacznie z béstwami shinto
i buddyzmu 8. Juz wéwczas, po objawieniach, przezywajac ekstazy Muneta-
da nazwal swoj stan jednoscig z Amaterasu-O-mikami, ktéra polecila mu
zyé zgodnie z tymi przezyciami w ,synowskim” eddaniu. Sze$§¢ razy w mie-
sigcu zwolywal w zwigazku z tym spotkania swoich zwolennikéw, modlit sig
i uzdrawial?®.

Oficjalnie Kurozumi-kio (,,nauka mistrza Kurozumi”) uznane zostalo
w jedenastym roku Bunka (r. 1814). Pierwszy krag zwolennikéw stanowili
mieszkancy okolic Okayama. W okresie pézniejszym oddzialywanie misyjne
rozszerzylo sie réwniez na dystrykt Chugoku. Propagande idei Munetady
w Kioto przeprowadzal Tadaharu Akagi, ktéry dwanascie lat po $mierci
zalozyciela zbudowat mu swigtynie w Kaguroka. Tak wiec pierwotne formy

$ Por. dz. cyt., 54.

® Porr. W. B. Hauser, Economic Institutional Change in Tokugawa
Japan, London 1974; W. Wowczuk, Wyzwanie oswieconych samurajow,
Warszawa 1973; J. Ho wes, Japanese Religion in the Meiji Era, Tokyo 1956.

7 Bezposrednio na temat Kurozumi-kio por. Ch. W. Hepner, The
Kurozumi Sect of Shinto, Tokyo 1935; Kurozumikyo, Omoto-Okayama 1957,
Tanaka Goro, The Brief Outline of the Kurozumikyo, the most Genuine
Japanese Religious Faith, Omoto-Okayama 1956.

8 Por. D. C. Holtom, The National Faith of Japan, New York 1938,
245—246; S. C. G. Brandon (wyd.), A Dictionary of Comaparative Religion,
London 1971, 402—403.

® H. Thomsen, dz. cyt.,, 61—62.
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organizacyjne ustepowaly coraz prezniejszej organizacji, ktéra do 1850 r.
kierowal sam zalozyciel (kiosu).

Zgodnie z ogbélna tendencja lat piecdziesigtych XVIII stulecia, grupa
zwolennikéw Kurozumi Munetady w 1846 r. zaklasyfikowana zostata przez
rzad japonski jako jedna 2z trzynastu sekt shintoistycznych. Natomiast
w siddmym roku odnowy Meiji (r. 1874) Kurozumi-kio zakazano dziatalnosci,
przede wszystkim ze wzgledu na proby wyjscia poza granice Japonii. Jednakze
juz w 1876 r. uznano nauke mistrza Kurozumi za niezalezng sekte religijna 1.
Odtad grupa ta zyje wilasnym zyciem. Nalezy jednak dodaé, iz nie zostala
zerwana podstawowa laczno$é ideowa ze shintoizmem, szczegélnie poprzez
wiare w boéstwo slonca Amaterasu. Nie mozna jednak przy tym odméwié
nauce mistrza Kurozumi wlasnych, oryginalnych przemyslen i sformutowan.

Po smierci Munetady (r. 1850) jego uczniowie kontynuowali prace nad
rozszerzeniem nauki. W 1856 r. zalozycielowi nadano tytul Daimyojin. Zbu-
dowano $wigtynie pod Kioto oraz w okolicy Okayamy, gdzie elita wtadzy skia-
da mu hold. Obok tych dwé6ch swiatyn istnialo okolo stu miejsc zebran
(kiokaisio). Aktualnie kwatera glowna Kurozumi-kio miesci sie w miescie
Okayama; istniejg tez biura w Tokio. Patriarcha jest potomek zalozyciela,
Kurozumi Munekazu. Kurozumi-kio wydaje dwa czasopisma propagando-
we: ,Nissin” i ,Michizure”. Nowa religia dysponuje 383 $wiatyniami i 15
miejscami spotkan; ma 3347 kaplandéw i misjonarzy oraz ok. 800 tys. wiernych
(r. 1963) !, Ponadto Kurozumi-kio prowadzi szkole dla kaplanéw, szkote
§rednia, 5 przedszkoli, 50 zlobkdw, 10 szko6l niedzielnych oraz Towarzystwo
Mtiodziezowe z 90 kotami zainteresowan. Jak podaje W. K. Bunce jest praw-
dopodobne, ze ok. 2.700 wiernych Kurozumi-kio zyje na Sachalinie oraz
w Chinach 12,

Doktryna i obrzedowosé¢

Kurozumi-kio nie posiada pisma kanonicznego sensu stricta; podstawa
pewnego systemu idei czy raczej nauki bedacej trescig wyznania wiary staty
sie poematy, listy, notatki i rozwazania zalozyciela 13. W centrum wiary i kul-
tu znajduje sie béstwo stonca Amaterasu-O-mikami, absolutne béstwo wszech-
Swiata, stworzyciela nieba i ziemi. Wystepuje tu wyraznie dewiacja od
shintoizmu; Kurozumi-kio absolutyzuje béstwo stonca, idac wrecz w kierunku
pewnego monoteizmu, jakkolwiek z catym szacunkiem respektuje sie pozo-
stale 80 min béstw panteonu shintoistycznego. Mowi sie, ze Amaterasu mani-
festuje sie w tych béstwach, a one majg swoj poczatek tylko w niej. Jest ona
zrédlem zycia takze na ziemi, jej duch obejmuje caly wszechswiat. Specy-
ficzny w koncepcji Boga jest fakt, iz bostwo jest zaré6wno immanentne, jak
i transcendentne. Wyjasnia sie to w nastepujacy spos6b: mozna zauwazyc
w lustrze wody obraz ksiezyca, lecz prawdziwy ksiezyc jest tylko na niebo-
skionie 14,

Béstwo storica jest rowniez irddiem zycia ludzkiego, gdyz wszystko jest
przyporzadkowane jednemu béstwu Amaterasu. Dlatego czlowiek powinien
zy¢ tak, aby byl manifestacja tego stanu rzeczy. Kazdy czlowiek jest synem
Amaterasu i do innych ludzi powinien sie odnosi¢ jak do braci. Kurozumi-kio
nie uformowat jak dotad spéjnej my$li antropologicznej, jednak w' zasadach
doktrynalnych czlowiek, po Amaterasu i zalozycielu jest najwazniejszy. Idee

10 Por. K. Kaneko, On the Returning Home to ’Jiba’, Tenri Journal
of Religion 8(1967)14—217. i i

11 H. Thomsen, dz. cyt., 245. v

12 W. K. Bunce, Relzgtons in Japan: Buddhism, Shmto Christianity,
Tokyo 1960, 142.

18 Tamze.

1 Kurozumikyo, dz. cyt., 2.
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te wyznaczaja réwniez moralno$¢ wyznawcéw Kurozumi-kio, ktéra koncen-
truje sie na czlowieku, jego stosunku do béstwa i ludzi. Podstawowsa i osta-
teczng cnotg jest szczero$¢ (makoto), wyplywa ona z dazenia do jednosci
z Amaterasu, inne cnoty to tylko jej upostaciowienie. Cnota szczerosci jest
podstawa Siedmiu Zasad Kurozumi-kio, ktére brzmia nastepujaco: wystrze-
gaté sie wszelkiej niewiernosci, albowiem wiara czlowieka jest zbyt slaba; nie
niecierpliwi¢ sie; wystrzegaé sie¢ pychy i wywyzszania sie nad innych; nie
dopuszczaé zla, albowiem w przeciwnym wypadku powiekszamy zio wlasne;
czlowiek zdrowy nie powinien sie leniwi¢; nalezy byé szczerym w myslach,
bo nalezymy do religii szczerosci (tzn. Kurozumi-kio); powinnismy byé¢
kazdego dnia zyczliwi i wdzieczni 5.

W nauce mistrza Kurozumi brakuje wzmianek o zyciu przysztym. Jak-
kolwiek Munetada méwil o zjednoczeniu z Amaterasu, to jednak nie wy-
powiada sie o $mierci i zyciu po $mierci. Koncentrowat sie na zyciu doczes-
nym, ktére po zjednoczeniu z bdéstwem stonica ma trwac¢ wiecznie. Kurozumi-
-kio jest wiec religiq zycia i optymizmu 1.

Kult w Kurozumi-kio w zasadzie nie rézni sie od obrzedowosci shin-
toistycznej. Jednakze bardziej eksponuje czesé dla Amaterasu oraz zwijzany
z tym rytual. Wierni zobowiazani s codziennie czci¢ slornice, poniewaz jest
boskim duchem Amaterasu. Cze$é stoncu oddaje sie zar6wno w domach pry-
watnych — przy oltarzach domowych (kamidan), jak i w miejscach publicz-
nych, przeznaczonych dla kultu Kurozumi-kio. W obrzedowosci dominuje ryt
kontemplacji stonca, oparty na motywach z przezyé¢ zalozyciela, ktéry jako
dewize sobie i wiernym postawil: ,byé jednym z wielkim béstwem stonca,
to znaczy zyé w pelni i wiecznie” Y. Wierni zobowiazani sg odwiedzié, przy-
najmniej raz w zyciu, jedng ze Swiatyn poswieconych zalozycielowi, powinni
to uczynié¢ zwlaszcza w $wieto zalozyciela (kiososai), ktére przypada 17 i 18
kwietnia kazdego roku. W zwigzku z tym obie swigtynie stanowia miejsca
pielgrzymkowe; powstaty nawet specjalne ,bractwa pielgrzymkowe”. Poza
tymi elementami obrzedowosci Kurozumi-kio zawiera wszystkie cechy kultu
shintoistycznego. Nalezy jednak zwrdci¢ uwage na uzdrawianie, ktére jest
praktykowane przez rytual oczyszczenia, specjalng terapie oraz hipnoze 18,
NajczeSciej podaje sie ,konsekrowang” wode pacjentowi do ust lub rozlewa
sie ja na pacjenta, wzglednie wylewa na kartke z jego imieniem. A wiec i tu
wyraznie widaé¢ shintoistyczny charakter obrzedu (oczyszczenie — woda).

Kurozumi-kio nigdy nie bylo religia popularng, zakres jej oddzialywania
zasadniczo ograniczal sie do okolic Kioto i Okayama, czesciowo za$§ do emi-
gracji japonskiej z tych okolic. Dzi§ rowniez religia ta nie wywiera zbyt
wielkiego wplywu na Japonczykéw. Jest nowym ruchem do$é nieznacznym,
byé moze zbytnio ideowo zwigzanym z shintoizmem. Jest to jednak religia
praktyczna, religia dnia codziennego. Wielu badaczy zalicza jg do religii
typu neoshintoistycznego o charakterze synkretycznym z wyraznym wply-
wem chrzescijanstwa (milosé blizniego). Wsréd innych nowych religii Japonii
Kurozumi-kio wyrdznia sie tendencja monoteistyczna.

Podobnie jak inne nowe religie Japonii, réwniez Kurozumi-kio stanowi
problem dla misji chrzescijaniskich. Omawiana religia, jak i inne nowe religie,
powstawaly na terenie, gdzie od czterech stuleci istnialo juz chrzescijanstwo.
Gdzie tkwi Zrédlo ,niepopularnosci” chrzescijanistwa, jaka jest przyczyna

18 Tamze, 2—3; H. Thomsen, dz. cyt., 65.

1% Por. Th. O hm, Die Liebe zu Gott in den nichtchristlichen Religionen,
Freiburg i. Br. 1950, 305.

17 Por. H Thomsen, dz. cyt.,, 66; W. K. Bunce, Religions in Japan,
Tokyo 1960, 143.

18 Por. W. K. Bunce, dz. cyt., 142—143.
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powodzenia newych religii? Kurozumi-kio we wzglednie krétkim czasie osigg-
nelo stan liczbowy (ok. 800 tys.), na ktory chrzescijanstwo musialo pracowac
prawie trzy wieki. Moze jest to dla chrzesScijanstwa nowy impuls, moze nowe
religie wskaza chrzescijanstwu nowe drogi, jakimi mozna trafi¢ do mental-
nosci -czlowieka Dalekiego Wschodu. Czy nie powinnismy sie uczyé od no-
wych religii metody ewangelizacyjnej? Miedzy innymi dlatego problematyka
nowych religii w Japonii jest tak wazna.

ks. Roman Malek SVD, St. Augustin



