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KS. ROMAN MURAWSKI SDB, WARSZAWA
KATECHEZA A KULTURA

Na ostatnim Synodzie Biskupow w r. 1977, poswieconym wspoéli-
czesnej katechezie zwlaszcza dzieci i mlodziezy, bylo kilka tematow,
ktoére stale powracaly na sale obrad i wokél ktérych nieustannie
koncentrowala sie uwaga ojcéw synodu. Do takich tematéw nalezalo
miedzy innymi zagadnienie dotyczace stosunku katechezy do wspoét-
czesnej kultury.

1. Stanowisko Kosciola wobec kultury

Nie jest to w zasadzie problem nowy. Istnial on zawsze w Kos-
ciele, gdyz jest on nierozlgcznie zwigzany z jego poslannictwem
gloszenia Ewangelii wszystkim ludziom!. Juz sam Chrystus, ,pier-
wszy i najwiekszy glosiciel Ewangelii” 2, musial stawi¢ mu czolo.
Ksiegi Nowego Testamentu ukazujg Go nie tylko jako w szczegdl-
niejszy sposob zwigzanego z tradycja, kulturg i dziejami narodu zy-
dowskiego, i nie tylko podkreslajg, ze w tej mierze, w jakiej to sie
nie sprzeciwialo Jego misji zbawczej, stosowal sie On do wzorow
zycia i postepowania przyjetych w Jego srodowisku kulturowym,
lecz takze zaznaczaja, Ze nie omieszkal On ostro wystgepowaé prze-
ciwko swoistemu etnocentryzmowi swoich wspo6lziomkoéw, przekona-
nych o swej wyzszosci w oczach Boga 2. Proklamowany przez Chry-
stusa uniwersalizm nie od razu znajdowal zrozumienie. Nawet po
Zestaniu Ducha Swietego trzeba bylo, aby $w. Piotr mial widzenie
i ustyszal trzykrotne: , Nie nazywaj nieczystym tego, co Bog oczy-
Scit” (Dz 10, 15). Nie zawsze byl on rowniez urzeczywistniany w po-
slannictwie Kosciola w wiekach pézniejszych, jakkolwiek ciggle gto-
szony. Przez wiele bowiem wiek6w panowala w procesie ewangeli-
zacji lacinsko-zachodnia struktura mysli chrzescijanskiej oraz prze-
konanie, niemal prawie powszechne, o wyzszosci kultury zachodniej
nad wszystkimi innymi kulturami. Teoretycznej afirmacji kultur

1 Papiez Pawel VI, Evangelii nuntiandi, adhortacja apostolska o ewan-
gelizacji w $wiecie wsp6lczesnym, nr 14.

2 Tamze, nr 1.

3 Zob. A. Rodzinski, Chrze$cijanin wobec kultury, w: W nurcie za-
gadnien posoborowych, t. 4, B. Be jze, Warszawa 1970, 48.
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towarzyszylo niejednokrotnie odmawianie im uznania i szacunku,
poniewaz razily one odmiennoscig swoich form. Wprawdzie juz mi-
sjonarze XVI wieku dazyli do zharmonizowania chrzescijanstwa
z lokalnymi tradycjami, jednakze proby te (m. in. M. Ricci), cho-
ciaz poczgtkowo akceptowane przez rzymskie kongregacje, zaczely
z biegiem czasu spotyka¢ sie z rosngcg nieufnoscig 4. Dopiero ostatni
papieze zajeli w tym wzgledzie odmienne stanowisko, a wydawane
przez nich dokumenty coraz czesciej i coraz wyrazniej moéwig o po-
trzebie i koniecznosci wlgczania sie chrzescijanstwa w rézne miej-
scowe kultury. Szczegélnie wiele miejsca i uwagi poswiecity zagad-
nieniom kultury dokumenty Soboru Watykanskiego II, zwlaszcza
Konstytucja duszpasterska o Kosciele w Swiecie wspdtczesnym. Sg
one chyba pierwszymi tak wysokiej rangi tekstami koscielnymi po-
Swieconymi tej sprawie 5. Pewng rekapitulacje mysli w nich za-
wartych stanowi ogloszona w roku 1975 adhortacja apostolska
Pawta VI Evangelii nuntiandi.

Sledzac uwaznie ostatnie dokumenty Kosciola odnoszgce sie do
spraw kultury, daje sie w nich zauwazy¢ pewng ewolucje. Dawne,
przedsoborowe dokumenty moéwily raczej o adaptacji misyjnej pracy
Kosciola do miejscowej kultury, czyli o przystosowaniu wartosci
chrzescijanskich do mentalnosci ludzi objetych misja w sensie
Scistym. Najnowsze natomiast podkreslaja, ze to przystosowanie ma
przenikaé calg dzialalnos¢ ewangelizacyjng Kosciota, ze ma sig¢ do-
konywaé w kazdym s$rodowisku spolecznym i kulturowym, a wigc
takze na obszarach tradycyjnie chrzescijanskich. Zwigzane jest to
w pewnym sensie z poszerzeniem pojecia samej ewangelizacji. Daw-
niej przez ewangelizacje rozumiano na ogét przepowiadanie wiary
skierowane gléwnie do pogan i niewierzagcych. W swietle adhortacji
Evangelii nuntiandi ewangelizacja jest ,,zanoszeniem Dobrej Nowiny
do wszelkich kregoéw rodzaju ludzkiego” 8.

2. Stosunek katechezy do kultury

Idac po tej linii Kosciola wytyczonej przez Sobor Watykanski II,
usituje réwniez i katecheza coraz pelniej i coraz odwazniej przysto-
sowaé sie do réznych kultur. Wiele miejsca poswieca temu zagadnie-
niu wydana w roku 1971 Ogélna instrukcja katechetyczna (Dyrek-
torium katechetyczne), zwlaszcza w czesci pierwszej, w ktorej przed-
stawia dzialalno$¢ katechetyczng na tle przemian zachodzacych we

4 Zob. B. Przybylski, Kultura w 2yciu ludzkim, Ateneum Kaptanskie
62/1970/330 ns. Por. takze A. Hastin gs, Ko§ciél i misje w Afryce, Warszawa
1971, 24 ns.

5 Zob: S. Swiezawski, Rola kulturotwércza chrze$cijanstwa, Ateneum
Kaptanskie ) 62/1970/201—212; tenze, Czy Ewangelia jest kulturotwércza?
;‘:39 V&'z’zgurcte zagadnien posoborowych, t. 2, red. B. Be jze, Warszawa 1968,

¢ Nr 18.
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wspolczesnym swiecie, domagajac sie jej odnowy odpowiadajacej
wspolczesnej rzeczywistosci, tak aby bylo mozliwe zaszczepienie
wiary w roznych kulturach 7. Wydaje sie jednak, ze problem kul-
tury, jakkolwiek dostrzegany przez ten urzedowy dokument Koscio-
la odnoszacy sie do katechezy, stanowi w nim raczej zagadnienie
o charakterze drugorzednym, w sensie nie pomijania go w pracy
katechetycznej, jesli ona ma by¢ skuteczna. Dyrektorium kateche-
tyczne moéwi wlasciwie o przystosowaniu sie katechezy do réznych
kultur, czyli podkreslona jest w nim bardziej zewnetrzna relacja
zachodzgca miedzy katechezg a kulturg, a nie wewnetrzne ,,przeni-
kanie” i ,,przepojenie”’ Ewangelig kultury, jak to wyraznie podkre-
$la adhortacja Evangelii nuntiandi 8. Nie ma w nim réwniez mowy
o ,zakorzenieniu” oredzia chrzescijanskiego w roznych kulturach
i o jego ,wcieleniu sie” w nie, jak to zostalo dobitnie wyrazone
w dokumentach ostatniego Synodu Biskupow °. Te ostatnie okresle-
nia wskazujg na wewnetrzny proces i na wewnetrzng relacje, za-
chodzgce miedzy katechezg a kultura. ,,Nalezy ewangelizowa¢ — i to
nie od zewnatrz, jakby sie dodawalo jakg$ ozdobe czy kolor, ale od
wewnatrz, od centrum zyciowego i korzeni zycia — czyli nalezy
przepaja¢ Ewangelig kultury, a takze kulture czlowieka” 10,
Uwzglednienie w przekazie katechetycznym catego kontekstu
kulturowego oraz dazenie, aby ten przekaz byl nie tylko do niego
dostosowany, ale aby on rowniez niejako ,wcielal” sie wen i go
przenikal, jest konsekwencjg przyjecia i zaakceptowania kierunku
antropologicznego w teologii, w duszpasterstwie i w katechezie.
Od pewnego bowiem czasu daje si¢ zauwazy¢ w katechezie ten-
dencje, aby przyblizy¢ jg jeszcze bardziej do czlowieka i do sytuacji,
w jakiej on si¢ znajduje. W wielkim skrocie mozna zalozenia tego
kierunku antropologicznego !! sprowadzi¢ do nastepujacych momen-
tow: Katecheza przekazuje oredzie Boze. Jest ono w swe]j istocie
niezmienne, ale czlowiek, do ktérego jest skierowane, znajduje sie
w sytuacji, ktéra tylko jemu jest wlasciwa. Aby to oredzie Boze
moglo zosta¢ przez niego przyjete i aby on mogl da¢ na nie osobistg
odpowiedz, musi ono dotrze¢ do niego w tej jego sytuacji zyciowej,
w jakiej on sie aktualnie znajduje. Totez analiza i diagnoza rzeczy-
wistej sytuacji katechizowanych, uwzglednienie przezywanych przez
nich nadziei i niepokojoéw, ich stylu zycia itp., s3 warunkiem bez-

7 Ogéblna instrukcja katechetyczna, 8.

8 Nr 20.

9 Oredzie Synodu Biskupéw do Ludu Bozego, 5.

19 Evangelii nuntiandi, nr 20.

11 Zob. na ten temat migdzy innymi: M. Majewski, Katecheza antro-
pologiczna na tle wspblczesnych tendencji katechetycznych, Lublin® 1977,
R. Murawski, Potrzeba antropologicznego ukierunkowania katechezy, Ka-
techeta 19/1975/159—165; B. Baudler, Die anthropologische Wende der
Theologie und ihre Bedeutung fur den gegenwartigen Religionsunterricht,
Diakonia 4/1973/87—98.

4 — Collectanea Theologica
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wzglednie koniecznym, aby katecheza mogla wypelni¢é powierzone
jej zadanie. Je$li tego nie bedzie, katecheza nie dosiegnie rzeczywi-
stego czlowieka i w konsekwencji nie nawroéci go do Ewangelii i nie
przemieni jego zycia. Jednym stowem katecheza bedzie prézna, nie-
skuteczna i bezowocna 2. Przy czym nie chodzi tu tylko o przysto-
sowanie sie do rozwoju psychicznego katechizowanych (to na ogét
katecheza w mniejszym czy wiekszym stopniu zawsze czynila), lecz
o uwzglednienie catego kontekstu srodowiska historycznego, spole-
cznego i kulturowego. Wynika z tego, ze Dobra Nowina tylko wtedy
i tylko tam bedzie skuteczna, jesli zostanie w kazdej nowej sytuacji,
w kazdej nowej epoce historycznej i kulturalnej w sposéb nowy
i przystosowany do tej sytuacji przepowiadana: w Koryncie inaczej
niz w Isolotto, w Polsce inaczej niz w Brazylii 13,

Jesli z jednej strony stuszne jest zgdanie przystosowania przepo-
wiadania oredzia Bozego do lokalnego $rodowiska spolecznego i kul-
turowego, to z drugiej strony trzeba zdawaé sobie rowniez sprawe
z pewnego niebezpieczenstwa, ktére moze zaistnie¢ w przypadku,
gdyby prace ewangelizacyjng i katechetyczng usilowalo sie zwigza¢
z jakims$ okres$lonym typem kultury. Poniewaz odpowiedz cztowieka
na skierowane don oredzie Boze zawiera w sobie zawsze elementy
i aspekty jego zakorzenienia we wlasnej kulturze, musi ona z konie-
cznosci byé fragmentaryczna i niepelna. Nie ma zresztg takiej kul-
tury, jak to slusznie zauwazyl w swym wystgpieniu na Synodzie
Biskupow o. P. Arrupe, general Towarzystwa Jezusowego, ktéra
by byla zdolna wyczerpa¢, z wykluczeniem innych, wszystkie moz-
liwosci odpowiedzi ludzkiej na wezwanie slowa Bozego. Z tego tez
powodu zadna kultura nie moze sobie przywlaszczy¢ monopolu co
do sposobu wyrazania wiary i urzeczywistniania jej w zyciu, jakby
to byl jedyny sposob i nie bylo rownoczesnie wielu innych, réwnie
dobrych i prawdziwych. Dazenie zatem, aby ludziom przekazywa¢c
wiare w kontekscie struktur i form jednej tylko kultury, a do tego
jeszcze im obcej, stanowi podobng przeszkode dla katechezy, co nie
liczenie sie z nig wecale 14,

3. Zagadnienie tzw. ,jinkulturacji” katechezy
w obradach Synodu Biskupéw 1977

Badajgc dokumenty synodu?® i wypowiedzi ojcow synodalnych
na temat stosunku katechezy do kultury, mozna w nich wyodrebnié¢
kilka szczegélowych zagadnien. Poniewaz na synodzie czesto nawig-

12 Por. A. Bareiro, Catéchése et développement, Lumen Vitae 25/1970/
592.

13 Por. A. Exeler, Katechese, Ankiindigung einer Botschaft — Interpre-
tation von Ekrfahrungen, Christlich-padagogische Blatter 83/1970/241—250.

4 Zob. P. Arrupe, Catécheése et inculturation, Lumen Vitae 23/1977/446.

15 Na Synodzie Biskupéw zostalo wydanych 5 dokument6éw, ktére stano-
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zywano do tekstow soborowych, zwlaszcza do konstytucji duszpa-
sterskiej Gaudium et spes, a takze do adhortacji apostolskiej Evan-
gelii nuntiandi, trzeba je rozpatrywaé w lacznosci z tymi tekstami.
Ponadto trzeba zauwazyé¢, ze jakkolwiek Synod Biskupéw zajmowat
sie problemem stosunku katechezy do kultury niezwykle intensyw-
nie, to nie byl on naukowym sympozjum czy kongresem teologow,
nie studiowal go, lecz wyakcentowal ten problem jako palacy dla
pracy ewangelizacyjnej i katechetycznej.

a. Poznanie i badanie kultury

Jesli przekazywane przez katecheze oredzie Boze ma sie zako-
rzeni¢ w miejscowej kulturze, to jest rzeczg oczywista, ze trzeba te
kulture najpierw poznaé¢. Na pierwszy rzut oka mogloby sie wyda-
wagé, iz nie jest to sprawa trudna. Tymczasem poznanie jakiej$ okre-
slonej kultury, zwlaszcza wspodlczesnej, nie jest latwe. Wymaga to
wnikliwej obserwacji, dociekliwych poszukiwan, inteligentnego sta-
wiania pytan, starannej analizy.

Kultura w najogélniejszym znaczeniu to ,,pewien przyjety drogg
tradycji, lecz réwnoczesnie ciggle wzbogacany i przeksztalcany,
zbiér faktycznych i postulowanych form zachowania sie w typo-
wych okolicznosciach i warunkach” 16, Tworzg one pewien wzorzec
zycia okreslonej spotecznosci 17, ktéry zostal przez nig wypracowany
i ktéry nadal jest nieustannie modyfikowany, udoskonalany i popra-
wiany do wzrastajgcych doswiadczen i niezliczonych wydarzen
historycznych. Kultura w takim ujeciu nie jest zjawiskiem statycz-
nym i martwym, ale na wskro§ zywym i dynamicznym. Jest ona
z jednej strony pewng ciggloscia, z drugiej za$ strony poddana nie-
ustannym zmianom. Sklada sie ona z niezliczonych elementéw, kto-
re tworzg swoistg organizacje i uklad 18,

Na glebokg zaleznos¢, jaka istnieje miedzy realizacja zadan kate-
chetycznych a réznymi typami wspoélczesnej kultury i wynikajacg
stad potrzebe a nawet koniecznos¢ ich poznania, zwrdcily baczng
uwage dwa pierwsze dokumenty synodu: Dokument przygotowaw-
czy, ktéry na wiele miesiecy przed rozpoczeciem synodu zostal ro-
zestany do wszystkich konferencji biskupoéw, a ktéry pragnat przede

wity podstawe lub tez przedstawialy wyniki prac synodu. Ukazaly sie one
W nastepujagcym porzadku chronologicznym: Dokument przygotowawczy,
Instrumentum laboris, Relatio post disceptationem — kard. A. Lor-
scheidera, Elenchus propositionum i Oredzie Synodu Biskupéw do Ludu
Bozego. Tekst pierwszych czterech dokumentéw podaje w tlumaczeniu wlas-
nym, natomiast tekst Oredzia Synodu Biskupéw do Ludu BozZego cytuje
wedlug ,,Tygodnika Powszechnego” z dnia 1.01.1978.

8 A. Rodzinski, art. cyt., 44.

17 Zob. L. J. Luzbetak, Ko$ciét a kultury, Warszawa 1972, 70 ns.

8 Zob. J. Szczepanski, Elementarne pojecia socjologii, Warszawa$
1972, 80—90.
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wszystkim wysondowa¢ sytuacje katechetyczng panujgecg w réznych
krajach oraz Instrumentum laboris, stanowiacy synteze danych za-
czerpnietych z nadestanych relacji. W obu tych dokumentach wska-
zuje sie¢ na koniecznos¢ badania stosunkéw miedzy katechezg a typa-
mi wspoélczesnej kultury, gdyz w ten sposéb mozna poznaé zréodia
wielu napieé i oczekiwan, ktére sg dzi§ tak zywe w calym Kosciele,
a ktore w szczegdlny sposob laczg sie z katechizacjg. Dokument
przygotowawczy wymienia kilka typow kultury, biorgc za podstawe
tego rozréznienia pewne charakterystyczne cechy wystepujgce w no-
woczesnych kulturach. Sg to19: 1) kultura techniczno-naukowa, kto-
ra jest na ogétl areligijna, swiecka, poddana silnemu procesowi seku-
laryzacji; 2) kultura niechrzescijanska, lecz doglebnie religijna,
ktoéra dzi§ mozna spotkaé mie tylko w krajach o innych tradycjach
religijnych, ale i w krajach z tradycja chrzescijanskg; 3) kultura re-
ligijnosci ludowej, w ktorej wartosci religijne zmieszane sg z folklo-
rem, zabobonem, z réznymi formami spirytyzmu i religijnego syn-
kretyzmu; 4) kultura, ktérg mozna okresli¢ jako ,kulture obrazu”,
z jej charakterystyczng sugestywnoscig, duzymi mozliwosciami
pedagogicznymi, ale i ryzykiem; 5) sklonnos¢ do teologicznych
dyskusji, ktore interesuja, ale i dezorientujg wielu dzisiejszych
chrzescijan.

Dokumenty synodu, jak- wida¢, uznajg istnienie wielu réznych
typow wspolczesnej kultury, ktére sie wzajemnie przenikajg, Scie-
rajg i ubogacajg, ale réwnocze$nie podkreslajg, ze katecheci nie
maja jeszcze zdecydowanego stanowiska, nie wiedzg jak sie do nich
odnies¢. Panuje wsrod nich pewna dezorientacja, wyrazajaca sie
w oscylowaniu miedzy dwoma ré6znymi postawami wobec kultury:
miedzy irenizmem i dialogiem z jednej strony, a zwalczaniem i nie-
ufnoscig z drugiej. W celu unikniecia tego napiecia, powstajgcego
przy konfrontacji katechezy ze wspolczesng kulturg, dokumenty po-
stulujg spokojne, uczciwe i rzetelne ich badanie, ktére powinno za-
wiera¢ dwa momenty: z jednej strony zwrocenie bacznej uwagi na
specyfike form kultury wlasciwych kazdemu krajowi i regionowi
(umozliwi to rownoczesnie dostrzezenie réznorodnosci jezykow i pe-
dagogicznych metod stosowanych w katechizacji), z drugiej za$ stro-
ny potrzebe zauwazenia wzrastajgcej otwartosci wszystkich krajow
na rozne formy kultury, ktére przez srodki masowego przekazu roz-
powszechniane sg szybko z jednego kranca $wiata na drugi. Skute-
czne wsparcie mogg udzieli¢ katechezie w tym wzgledzie badania
teologiczne, ktére usilujg w $wietle wiary wyjasni¢ dazenia wspol-
czesnych ludzi, zwlaszcza dialog, jaki teologia chrzescijanska podej-
muje z naukami o czlowieku, czyli z tzw. antropologia 20.

19 Dokument przygotowawczy, 20. Zob. takie Instrumentum laboris, 47.
20 Dokument przygotowawczy, 20 i Relatio post disceptationem, 10.



KATECHEZA A KULTURA 53

b. Afirmacja i szacunek dla kultury

Poznanie kultury jakiego$ kraju czy regionu prowadzi¢é musi
z koniecznosci nie tylko do uznania jej odrebnosci i przyznania jej
prawa do istnienia w tej wlasnie odrebnosci, lecz takze do uszano-
wania jej. Jesli kazda kultura jest uczciwg prébg radzenia sobie
przez spoleczenstwo ze wszystkimi ludzkimi problemami, to nawet
wtedy, gdy jest ona odlegla od chrzescijanskiego idealu, nalezy jg
uszanowa¢. Prawdopodobnie jest to jedyny system, ktory dane spo-
leczenstwo dotad wyprobowalo, ma do niego zaufanie, ktéry nadaje
jego zyciu znaczenie i zapewnia poczucie bezpieczenstwa 2. | Kul-
tura stanowi — pisze A. Rodzinski — naturalny wykwit oso-
bowego zycia grup i jednostek, ..przez nig i w niej dochodzi czlto-
wiek w swoim bycie indywidualnym i spolecznym do wlasciwej mu
doskonatosci”, i dlatego to wszystko, co ceni sobie i co afirmuje
w niej drugi czlowiek, powinno stanowi¢ réwniez przedmiot afirma-
cji i szacunku ze strony chrzescijanina 22,

Kazdy czlowiek ma prawo do odrézniania sie od innych ludzi, do
wyrazania siebie w sposéb odmienny — oczywiscie pod warunkiem,
ze ta odmienno$¢ nie bedzie krzywdzila innych — na mocy swej
naturalnej godnosci. Zasada ta znalazta bardzo wyrazne potwierdze-
nie w nauce Kosciola na Soborze Watykanskim II. ,,Kos$ciét na mocy
swego poslannictwa, nakazujgcego mu oswieca¢ nowing ewangelicz-
ng caly s$wiat i zespoli¢ wszystkich ludzi jakiegokolwiek narodu,
plemienia czy kultury w jedno$¢ Ducha, staje sie znakiem owego
braterstwa, ktore pozwala na szczery dialog i taki dialog utrwala. —
To za$ wymaga, bysSmy przede wszystkim w samym Kosciele dbali
0 wzajemny szacunek, powazanie i zgode, dopuszczajgc kazdg uza-
sadniong roznice...” 23, Nawigzal do niej réowniez ostatni Synod
Biskupéw. W Elenchus propositionum, czyli w wykazie propozycji
przekazanych Ojcu $w., méwigc o katechizacji, poprzez ktérg Chry-
stus we wszystkich kulturach wypelnia swe zbawcze dzielo, postu-
luje, aby ,kazdemu narodowi dawaé¢ moznos$¢ myslenia, sgdzenia,
a takze dzialania na spos6b Boga, wychodzac zawsze od tej rzeczy-
wistosci, jaka jest sam narod” 24,

Istnienie rozbieznosci w koncepcjach zycia miedzy ludzmi spelnia
role nadzwyczaj pozytywng i konstruktywna. ,,Gdzie sg réznice, tam
jest ruch. Uniformizm rodzi stagnacje. (...) Swiat zuniformizowany,
zycie oparte o jednolite standardy i stereotypy — bylby to istny
koszmar, i cale szczescie, ze nie ma on dzieki samej naturze czlo-
wieka zadnych realnych szans urzeczywistnienia” 25,

21 Por. L. J. Luzbetak, dz. cyt., 713—74.

2 Art. cyt., 46.

8 Konstytucja duszpasterska o Koéciele w $wiecie wspbtczesnym
, Gaudium et spes” — nr 92.

24 Propositio 16,

% A. Rodzinski, art. cyt., 48.
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Ta roznorodnoéé¢ i wyptywajacy z niej pluralizm form zycia reli-
gijnego nie stanowi zadnego niebezpieczenstwa dla jednosci wiary.
Zdrowy pluralizm w wyrazaniu wiary — podkre$lit o. Arrupe
na Synodzie Biskupéw — nie jest czyms$ ztym, lecz czyms$ koniecz-
nym, nalezaloby powiedzie¢, ze jest czyms$ dobrym, do czego powin-
niSmy dazy¢, albowiem zezwala na ujawnienie i na wzrost wszyst-
kich daréw otrzymanych od Boga, tak naturalnych jak i nadprzyro-
dzonych. W prawdziwym i zdrowym pluralizmie zawiera sie glebsza
jednosé. Kryzys jednosci pochodzi zawsze z niewystarczajgcego
pluralizmu, ktéry nie pozwala ludziom na wyrazanie swej wiary
w terminach i kategoriach wiasnej kultury 26, Swiadczy on réwniez
o katolickosci czyli powszechnosci Kosciola. Powolujgc sie na
H. de Lubac, P. Arrupe stwierdzil, ze uswiecona przez Kos-
ciél ,,réznorodnosé zwyczajow jest przypieczetowaniem jednosci jego
wiary i ta widzialna katolickos¢ jest normalnym wyrazem jego

......

circumdata varietate” 27,

c. ,Zarodki Stowa” w kulturze

Afirmacja i szacunek dla kazdej kultury oraz dgzenie, aby w glo-
szeniu oredzia Bozego do niej nawigzywaé, znalazlo w dokumentach
synodu takze inne wyjasnienie i uzasadnienie. Zaréwno w Relatio
post disceptationem kard. Lorscheidera, zawierajacg podsu-
mowanie pierwszej fazy dyskusji, jak i w Elenchus propositionum
znalazly sie stwierdzenia mowigce o tym, ze w kazdej kulturze
istniejg tzw. semina Verbi czyli zarodki Stowa.

Widaé w tych stwierdzeniach bardzo wyrazne nawigzanie do
nauki $w. Jana i §w. Pawla, przedstawiajgcej Chrystusa jako Stowo,
ktore istnieje od poczatku stworzenia, jako zycie i swiatlosé wszyst-
kiego, przez ktorego wszystko sie stalo, od ktorego wszystko bierze
swoj poczatek, zardowno rzeczy stworzone jak i czlowiek (J 1, 9;
1 Kor 8, 6). W $Swietle tej doktryny $wiat i cata historia sa miejsca-
mi, gdzie dziala B6g przez Chrystusa. Chrystus nie jest wigc kim$
obcym dla czlowieka, jest On w gruncie rzeczy juz obecny we
wszystkich rzeczach stworzonych i we wszystkich fazach zycia ludz-
kiego, jest urzeczywistnieniem i wypelnieniem najglebszych i nieza-
spokojonych pragnien kazdego serca ludzkiego otwierajgcego sie na
dobro i prawde. Tajemnicza ale rzeczywista obecnos¢ Chrystusa
w kazdym czlowieku, ktory jest stworzony na Jego podobienstwo
i ku Niemu ukierunkowany, sprawia, ze kazde szczere poszukiwanie
sensu zycia i kazde otwarcie sie na autentyczne wartosci sg juz
w pewnym sensie poszukiwaniem i otwarciem sie w strone Chrystu-

28 Art. cyt., 448—449.
27 H. de Lubac, Katolicyzm, Krakéw 1961, 249.
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sa ?8. To wlasnie szukanie $sladow Jego obecnosci, ukrytych w kaz-
dym czlowieku, we wszystkich wydarzeniach jego zycia i w kazdej
kulturze, mieli na mys$li ojcowie synodu, kiedy mowili, ze ,,trzeba
przyja¢ kazdg kulture i przepoi¢ wartosciami ewangelicznymi”, po-
niewaz tkwig w niej ,,zarodki Stowa”. Nalezy sie ich doszukaé¢ i wy-
doby¢ na zewnatrz przez gloszenie Ewangelii. Poniewaz ,kultura
uzewnetrznia glebokie wartosci duchowe ludu”, Ewangelia ma sie
rodzi¢ i powstawaé¢ z tych wiasnie kultur 2. Mozna by te mysl wy-
razi¢ jeszcze nieco inaczej: w katechezie chodziloby wiec nie tyle
o to, aby zanie$¢ oredzie Chrystusa tam, gdzie On jest jeszcze nie-
obecny, ile o to, aby Go odkry¢ i zidentyfikowaé tam, gdzie On jest
juz obecny, ale jeszcze nie rozpoznany. Mys$l te znajdujemy takze
bardzo jasno wyrazong, cho¢ nieco w innych stowach, w Konstytucji
duszpasterskiej o Kosciele w Swiecie wspéblczesnym: ,Kazda galaz
rodziny ludzkiej nosi w sobie i w swoich zdrowych tradycjach pew-
ng cze$¢ skarbu duchowego, powierzonego ludzkosci przez Boga,
cho¢ wielu nie wie, z jakiego zrodla on pochodzi” 3,

d. Wiara a kultura

Ostatnie wypowiedzi wprowadzajg nas w istote poruszanego tu
zagadnienia, mianowicie stosunku wiary do kultury. Jesli w kazdej
kulturze sg ukryte wartosci chrzescijanskie, czyli tzw. zarodki Sto-
wa, z ktorymi oredzie chrzescijanskie powinno sie laczyé¢ i zespalaé
i ktére przez ewangelizacje powinny zosta¢ odstoniete i wydobyte,
to kultura i Objawienie nie mogg sie wzajemnie wykluczaé, lecz
dopelniaé i uzupelnia¢, jak wzajemnie sie uzupelniajg i dopelniajg
rozum i wiara 3., ,Teoretycznie biorgc nie istnieje (bo istnieé¢ nie
moze) taki dzial kultury, ktéremu zaszkodzi¢ by mogla wiara
w Absolut Madrosci Milujacej — czy Madrej Milosci — a wiec wiara
w Opatrznos¢ oraz pozadoczesng nagrode i kare. Ale w zyciu jedno-
stek i narodow bywalo z tym rozmaicie z ubocznych, pozaistotnych
wzgledow” 32,

Ale z drugiej strony nie nalezy zapomina¢ réwniez i o tym, ze
Koséciél nie utozsamia sie z zadng specjalng kulturg, nawet z kulturg
Zachodu, z ktoéra jego dzieje sg tak $cisle zwigzane. Przypomnial on
o tym na Soborze Watykanskim II, stwierdzajac, ze ,,Koscio6l, zyjacy

28 Por. E. Alberich, Natura e compiti di una catechesi moderna,
Torino-Leumann 1972, 34—35 i 44—45.

2 Elenchus propositionum, 16.

3 Nr 86.

31 Zob. B. Matteucci, La promozione del progresso della cultura,
w: La costituzione pastorale sulla Chiesa nel mondo contemporaneo, red. A.
Favale, Torino—Leumann3 1968, 840—841.

32 A, Rodzinski, Autonomia kultury i jej granice, Ateneum Kaplan-
skie 74/1970/388—399. )
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w ciggu wieké6w w réznych warunkach, postuzyt! sie dorobkiem roéz-
nych kultur, (...) ale rownoczesnie Kosciél, postany do wszystkich
ludéw jakiegokolwiek czasu ‘i miejsca, nie wigze sie w sposob wyla-
czny i nierozdzielny z zadng rasg czy narodem, z zadnym party-
kularnym ukladem obyczajéw, zadnym dawnym czy nowym
zwyczajem” 33,

Dlaczego? Zadna kultura nie jest nigdy doskonala, a wartosci
ktéore ona reprezentuje, nie s3 nigdy wartosciami absolutnymi.
Z tego tez powodu kultura, jesli pragnie by¢ zywotna i rozwija¢ sie,
nie moze zamkng¢ si¢ w sobie. W przeciwnym razie skazalaby sie
na zubozenie, na skostnienie, a nawet na obumarcie. Podobnie ma
sie rzecz z wiarg, ktéra usilowalaby sie zamkng¢ i zasklepi¢ w ja-
kiejs okreslonej kulturze. Podlega ona tym samym ograniczeniom,
ktéorym podlega kultura, z ktérg ona sie tgczy 34.

Niemniej trzeba z drugiej strony przyzna¢ za P. Arrupe, ze
wiara nie istnieje inaczej niz jako wiara wcielona. Znajdujemy jg
zawsze wcielong w jaka$ kulture lub raczej wcielong w ludzi, ktorzy
te kulture ksztaltujg 35. Jesli wiec wiary i kultury nie nalezy iden-
tyfikowa¢ z sobg, to nie mozna jej tez od kultury oddzielaé¢, tym
bardziej, ze ,, Krolestwo, gloszone w Ewangelii, wprowadzajg w zycie
ludzie, ktérzy przynalezg do swojej okreSlonej kultury i w budowa-
niu tego Kroélestwa muszg korzysta¢ z pewnych elementéw kultury.
i kultur ludzkich” 3%, :

Jak nietrudno zauwazy¢ miedzy oredziem zbawienia a kulturg
istniejg wielorakie powigzania 37, z ktorych trzeba zdawaé¢ sobie
sprawe przy jego gloszeniu. Nie omieszkano je réwniez wydoby¢ na
Synodzie Biskupéw.

Po pierwsze: jesli wiara i kultura lgczg sie nierozerwalnie z sobg
w konkretnym czlowieku i jesli caty czlowiek ma by¢ zbawiony,.
a zbawié go moze tylko Chrystus, to trzeba, aby Chrystus wecielil sie
w kulture 38, Nie tracac i nie niszczgc nic z tego, co jest autentycznie
1 prawdziwie ludzkie w kazdej kulturze, pragnie On z ludzi uczyni¢
chrzescijan w kontekscie i na gruncie ich wtasnego srodowiska spo-
lecznego i kulturalnego.

Po drugie: wiara powinna podtrzymywac¢ nieustanny dialog ze
wszystkimi kulturami, nie wylaczajac tych, co niedawno powstatly.
Wiara i kultura powinny sie wzajemnie wspiera¢ i na siebie oddzia-
lywaé. Proces tego wzajemnego oddzialywania zaklada nie tylko
»dawanie”, ale i ,,otrzymywanie” %, Jest to najpierw proces ,,dawa-

8 Gaudium et spes nr 58.

8 Zob. P. Arrupe, art. cyt., 448—449.

8 Tamze, 448—449.

38 Evangelii nuntiandi, nr 20.

37 Gaudium et spes, nr 58.

8 P, Arrupe, art. cyt., 449.

¥ Oredzie Synodu Biskupéw do Ludu Bozego, 5.
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nia”, polegajacy na tym, ze Kosciél gloszac oredzie zbawienia daje
miejscowej kulturze co$ nowego, czego w niej nie bylo lub bylo
ukryte, odnawiajac i przemieniajagc jg wewnetrznie. Ale réownocze-
$nie przenikajac lokalng kulture sam czerpie z jej bogactwa, bierze
z kultur Swiata to, czego nie ma, co zresztg wynika z powszechnosci
Kosciola i co jest konieczne, aby moégl wyrazi¢ bogactwo swej wiary
na rézne sposoby 0. Wiara zatem oczyszcza i ubogaca kulture, kul-
tura zas oczyszcza i ubogaca wiare. Nieustanny dialog prowadzony
z roznymi kulturami umozliwia przezwyciezenie granic, w ktére
jakas okreslona kultura usiluje ja zamkngé¢ oraz pozwala na jej
pelniejszg ekspresje 4. Warto w tym miejscu przypomnie¢ to, co juz
Sobér Watykanski II powiedzial na ten temat. ,,Dobra nowina
Chrystusa odnawia ustawicznie zycie i kulture upadlego czlowieka
oraz zwalcza i usuwa bledy i zlo, plyngce z ciggle grozgcego czto-
wiekowi zwodzenia przez grzech. Nieustannie oczyszcza i podnosi
obyczaje ludow, skarby i przymioty ducha kazdego ludu czy wieku,
niejako uzyznia od wewngtrz bogactwami z wysoka, umacnia, uzu-
pelnia i naprawia w Chrystusie” 42,

Po trzecie: w tej konfrontacji oredzia wiary z kulturg nie po-
winno sie zatraci¢ i znieksztalci¢ zadnego istotnego elementu chrze-
Scijanstwa. Sg pewne tresci i zasady, w ktorych jakikolwiek kom-
promis jest niemozliwy. Dotykamy tu bardzo waznej funkcji oredzia
chrzescijanskiego wobec kultury, podkreslonej dobitnie przez synod,
mianowicie jego funkcji krytycznej. Polega ona na ,,demaskowaniu
w jaki§ proroczy sposéb tego wszystkiego, co jest niesprawiedli-
woscig i gwaltem” 43, Oredzie chrzescijanskie dazac do wintegrowa-
nia sie w kulture, rownoczes$nie poddaje krytyce te wszystkie jej
objawy, ktore nie sg z nim zgodne i ktore te integracje utrudniajg
lub uniemozliwiajg. Wcielanie sie wiary w rézne kultury, jak zostalo
zaznaczone, nie oznacza utozsamiania sie z nimi lub bezkrytycz-
nego przyjmowania wszystkich wystepujacych w nich elementow.
W przeciwnym razie mogloby dojs¢ do deformacji wiary. Zadaniem
katechezy jest przeciwdziala¢ tym deformacjom. Ma ona wychowy-
waé do autentycznej wiary, demaskujac nie tylko to, co jest z nig
sprzeczne i trudne do pogodzenia, lecz takzie przeciwstawiajac sig
wykorzystywaniu oredzia chrzescijanskiego dla urzeczywistnienia
okres$lonych celéw ideologicznych lub kulturowych 4. Nie jest to nie-
bezpieczenstwo wyimaginowane. Istnieje zawsze dosy¢ silna pokusa,
aby postugiwaé sie oredziem ewangelicznym dla osiggniecia celow
nieapostolskich, lub aby pod jego szata przemyca¢ pewne doktryny
i normy, ktore nie sg ewangeliczne, lecz filozoficzne, kulturowe,

4 Relatio post disceptationem, 10.
4 P, Arrupe, art. cyt., 449.

42 Gaudium et spes, nr 58.

4 Relatio post disceptationem, 10.
4 Tamze, 10.
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spoteczne i polityczne, uwarunkowane historycznie, a niekiedy juz
catkowicie przebrzmiale 45. Zdanie §w. Pawla — , nie jestesmy bo-
wiem jak wielu, ktorzy kupczg stowem Bozym, lecz ze szczerosci,
jak od Boga méwimy w Chrystusie przed Bogiem” (2 Kor 2, 17) —
nie stracilo nic ze swej aktualno$ci i waznosci.

e. Inkulturacja katechezy

Z dotychczasowych rozwazan na temat stosunku katechezy do
kultury mozna za synodem wyciggna¢ nastepujgcy wniosek: ,,Ore-
dzie chrzesscijanskie winno sie zakorzeni¢ w ludzkich kulturach,
winno je przyjmowac¢ i przeksztalca¢. W tym sensie wolno uwazaé
katecheze za pewne narzedzie 'inkulturacji’, to znaczy, ze katecheza
rozwija a zarazem oswietla od wewnatrz formy zycia ludzi, do kto-
rych sie zwraca. Wiara chrzescijanska poprzez katecheze winna
weciela¢ sie¢ w kultury” 4,

Problem inkulturacji szczeg6lnie mocno zostal zaakcentowany
w koncowych dokumentach synodu. Kard. Lorscheider
w swej relacji nie uzyl wprawdzie jeszcze terminu ,,inkulturacji”,
ale przedstawit juz istotng tresé tego pojecia. ,,Wydaje si¢ — powie-
dzial — ze ojcowie sg zgodni co do przyjecia, ze przekaz Ewangelii
powinien byé¢ dostosowany do wspolczesnego rozumienia zycia ludz-
kiego i kultury. Dlatego zadaja, azeby w katechezie uwzgledniano
warunki lokalne i etniczne. Niektérzy idac dalej méwig o koniecz-
nosci wcielenia sie Ewangelii w miejscowg kulture, przypominajae,
ze Slowo Wcielone przyjeto na siebie caty i prawdziwy sposéb bycia
ludzkiego, wyjawszy grzech” 47. Termin ,,inkulturacja” zostal dopie-
ro wprowadzony do ostatnich dwoch dokumentéw Synodu: do cyto-
wanego juz wyzej Oredzia do Ludu Bozego i do Wykazu Propozyciji,
przekazanych Ojcu $w. W propozycji 16 czytamy: ,,Dobrze zrozu-
miane zakorzenienie sie w kulturach jest do pewnego stopnia bez-
wzglednie konieczne do tego, aby Kosciot sie ,,wcielil”. Trzeba przy-
ja¢ kulture i przepoié jg wartosciami ewangelicznymi. (...) Ewangelia
przenika kultury, przyjmuje je, oczyszcza, ukierunkowuje i prze-
mienia”. Z tego tez powodu nalezy dazy¢ do tego, aby ,nauczanie
katechetyczne dokonywalo si¢ w perspektywie tej inkulturacji
wiary” 48,

Jakkolwiek zagadnienie inkulturacji katechezy pojawilo sie
w sposéb wyrazny dopiero w koncowych dokumentach synodu, nie-
mniej stanowilo ono przedmiot dosy¢ czestych wystapien ojcow sy-
nodalnych podczas trwania calego synodu. Podkres$lali oni, ze jest to

4 Por. R. Murawski, Katecheza wierna Bogu i czlowiekowi, Katecheta
18/1974/198.

40 Oredzie Synodu Biskupéw do Ludu Bozego, 5.

47 Relatio post disceptationem, 10.

48 Elenchus propositionum, 16.
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problem niezwykle palacy dla ewangelizacji, stwierdzajgc rownocze-
$nie. iz brak inkulturacji nalezy uwaza¢ za jedng z najwiekszych
przeszkéd w pracy ewangelizacyjnej i katechetycznej. Brak bytlo
wsrod ojcéw synodu zgodnoscsi co do samego terminu. Jedni postu-
giwali si¢ terminem ,akulturacja” (terminu tego uzywali przede
wszystkim ojcowie postugujacy sie jezykiem francuskim — accultu-
ration), inni pojeciem ,,inkulturacja” 4., Termin ,,akulturacja” ozna-
cza raczej zewnetrzne przyblizenie oredzia ewangelicznego do kul-
tury. zgodnie zresztg z uzytym lacinskim przedrostkiem ad — do;
natomiast ,,inkulturacja”, oznaczona przez tacinski przedrostek in —
w, wyraza bardziej wewnetrzny proces zachodzgcy miedzy wiarg
a kulturg. Totez wiekszo$¢ ojcow synodalnych sklaniala sie do uzy-
wania tego ostatniego terminu, jako lepiej i glebiej wyrazajgcego
rzeczvwistosé ,,wcielania” sie wiary w kulture 59,

Czym jest inkulturacja? Synod Biskupow nie studiowal naukowo
tego zagadnienia, nie byl on sympozjum naukowym, nie lezalo to
w jego kompetencjach. Dat jednak jego naswietlenie od strony reali-
zacji zadan katechetycznych, od strony duszpasterskiej. Najpelniej
i najglebiej ujgl problem inkulturacji w swym wystgpieniu na syno-
dzie P. Arrupe. Przedstawiwszy najpierw, czym inkulturacja
nie jest, a wiec, ze nie jest ona czystg adaptacjag dawnego, tradycyj-
nego nauczania katechetycznego do nowych warunkoéow, zwlaszcza
przez modyfikacje jezyka przekazu i wprowadzenie nowoczesnych
metod i technik pedagogicznych, ani tez zwykla strategia, zmierza-
jaca do uczynienia nauki chrzescijanskiej bardziej pociggajaca,
moéweca stwierdzil, ze inkulturacja w katechezie jest niczym innym
jak wyciggnieciem praktycznego wniosku, logiczng konsekwencja
prawdy gloszonej przez Koscidl, ze Chrystus jest jedynym Zbawi-
cielem $wiata i poszezegélnych ludzi. Z tego tez powodu Chrystus
powiniem przyjaé do swego mistycznego Ciala, czyli Kosciola,
wszystkie kultury, aby je oczysci¢ z tych elementow, ktére nie s
zgodne z Jego duchem, a tym samym aby je zbawié, ale nie niszczac
ich. Inkulturacja w katechezie jest wigc wniknieciem wiary w naj-
glebsze i najintymniejsze podstawy zycia ludzkiego; przy czym cho-
dzi tu o takie wnikniecie wiary, aby ona mogla wywrzeé¢ swéj wplyw
na sposéb myslenia, czucia, przezywania i dzialania poszczegolnych
ludzi. Inkulturacja jest wreszcie nieustannym dialogiem prowadzo-
nym miedzy stowem Bozym a wszystkimi innymi formami komuni-
kacji, za pomocg ktoérych ludzie porozumiewaja sie z sobg 5.

Wynika z powyzszego, ze chrzescijanskie oredzie i chrzescijan-
skie wzory postepowania, ktére katecheza przekazuje, muszg byc

49 Zob. R. Coffy, Synode — Catéchése, Catéchése 1978, n. 70, 89.

% Zob. P. Lebeau, J. Charytanski, Le Ve Synode des évéques
et la mission catéchétique de VEglise, Lumen Vitae 32/1977/430—431.

51 P. Arrupe, art. cyt.,, 447—448.
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wlgczone do tego wzorca zycia, ktéry nazywamy kulturg, jako jego
uzupelnienie i udoskonalenie. Ktokolwiek zatem bedzie przekazywal
oredzie Boze, musi je przepowiada¢ w perspektywie danej kultury,
czyli mie¢ zawsze przed oczyma caloSciowy plan i wzorzec zycia
danego spoteczenstwa. Kazde podejscie, ktore sie nie liczy z kultura,
ze szczegblnym stylem zycia danego spoteczenstwa, jest chybione,
szkodliwe, podejrzane i niezgodne z Ewangelig i dzialaniem Boga 52.
,,Bég bowiem, objawiajgc sie ludowi swemu az do pelnego okazania
sie w Synu Wcielonym, przemawial stosownie do stanu kultury
wlasciwego réznym epokom” 3.

KATECHESE UND KULTUR

Auf der letzten Bischofssynode (1977), die der gegenwirtigen Katechese
vor allem fiir Kinder und Jugend gewidmet war, gab es Themen, die
wiederholt in den Gang der Debatten kehrten. Zu solchen Themen gehérte
unter anderen gewiss auch die Frage der Beziehung der Katechese zur
Kultur der Gegenwart. Sie darzustellen und zu besprechen war auch der
Zweck des vorliegenden Artikels.

Der Verfasser streift zuerst in wenigen kurzen Ziigen den Standpunkt
der Kirche der Kultur gegeniiber und unterstreicht dabei, dass dieses
Problem in den Dokumenten des II. Vatikanischen Konzils zum ersten Mal
eine so tiefe und breite Beleuchtung gefunden hat. Auch die Katechese
befasste sich immer schon mit der Frage der Kultur. Besondere Auf-
merksamkeit hat darauf das Directorium Catechisticum Generale gerichtet,
wobei es vor allem die Anpassung der Katechese an verschiedene Kulturen
ins Auge fasste. Die letzte Bischofssynode hat einen weiteren Schritt in
diese Richtung getan und nicht nur die &ussere Anpassung, sondern eine
Integration der Katechese in verschiedene Kulturen, das heisst ihre
Inkulturation, gefordert. Diese Gedanken bilden eben das Hauptthema der
Betrachtungen des Verfassers. Bezug nehmend auf verschiedene Dokumente
der Synode spricht der Verfasser zuerst von der Notwendigkeit einer
Erkenntnis und Erforschung der gegenwirtigen Kultur, in der die Katechese
zu wirken hat, ferner von der Bejahung und Achtung, die der jeglichen
Kultur entgegengebracht werden sollte, weil sie immer einen ehrlichen
Versuch der gegebenen Gesellschaft darstellt, mit allen menschlichen
Problemen fertig zu werden, schliesslich vom Verhéltnis der christlichen
Botschaft zur Kultur. Da in jeder Kultur christliche Werte, die sogenannten
semina Verbi verborgen sind, hat die Evangelisation und die Katechese die
Aufgabe, sie zu enthiillen und an sie anzukniipfen. Aus diesem Grunde
konnen das Evangelium und die Kultur sich einander nicht ausschliessen,
sondern nur ergdnzen. In dem Sinne kann man von einer Inkulturation der
Katechese sprechen. Abschliessend zieht der Verfasser daraus den Schluss,
dass wer immer auch die christliche Botschaft verkiindet, sie mit dem Blick
auf die gegebene Kultur verkiinden muss, und zwar als ihre Ergidnzung und
Vervollkommnung. Jedes Vorgehen, das auf die Kultur, d.h. auf den beson-
deren Lebensstil der Geselschaft, keine Riicksicht nimmt, ist verfehlt,
;yi;’lkun%slos und steht in Widerspruch mit dem Evangelium und dem gétt-
ichen Tun.

52 Por. L. J. Luzbetak, dz. cyt.,, 352—353.
88 Gaudium et spes, nr 58.



