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BIULETYN LITURGICZNY

Zawarto$é: I. PROBLEMY ODNOWY. 1. Sytuacja w dziedzinie odnowy litur-
gii blogostawienstw. — 2. Modlitwy przygotowawcze przed Mszg $§w. II.
WSPOLNOTA LITURGICZNA. 1. Nieszpory parafialne w odnowionej litur-
gii. — 2. ,,Hosanna” *.

I. PROBLEMY ODNOWY

1. Sytuacja w dziedzinie odnowy liturgii blogoslawienstw

Odnowa ksigg liturgicznych zmierza juz do konca. Trwajg jeszcze prace
nad blogostawienstwami. Chociaz sa to obrzedy drugorzedne w relacji do
sakramentéw, jednakie odnowa ich nie jest ani latwa, ani prosta. Stanowig
one dos¢ zlozony i powainy problem liturgiczno-teologiczno-duszpasterski.
W tej dziedzinie obrzedow ko$cielnych zaszty w ciagu wiekéw, zwlaszcza na
Zachodzie, tak daleko idgce zmiany, ze trzeba wszystko niemal na nowo two-
rzy¢. W gre wchodzi samo pojecie blogostawienstwa 1.

Nic przeto dziwnego, Ze Kongregacja Sakramentéw i Kultu Bozego
odklada publikacje wzorcowej ksiegi rzymskiej pt. Liber benedictionum. We-
diug zapowiedzi (w roku 1971) P. Gy, relatora ekipy opracowujacej Liber,
ksiega ta bedzie zawieraé tylko niektére blogostawienstwa (razem okolo trzy-
dziesci), potraktowane jako wzorce do twoérczosci lokalnej 2.

Rownolegle z tym, co sie dzialo w Rzymie z my$lg o calym Kosciele
katolickim, byly prowadzone prace nad benedictionale dla krajow jezyka
niemieckiego. Rytual ten ma sie wkroétce ukazaé. Bedzie mieé charakter stu-
dyjny. Liczba blogoslawienstw osiggnie cyfre sto. Zostang uwzglednione r6zne
okoliczno$ci zycia w rodzinie, parafii i w zakresie publicznym 3.

,Czlowiek pragnie zbawienia — napisano we wstepie do niemieckiego
zbioru blogostawienstw — pragnie bezpieczestwa, szcze$cia i peilni zycia. Nosi
w sobie zapotrzebowanie na blogoslawienstwo. Dlatego ludzie $Swiadczg sobie
wzajemnie pozdrowienia, zyczg wszystkiego dobrego... Ale przede wszsytkim
oczekuja oni blogostawienstwa Bozego” 4. Fala desakralizacji juz sie cofa stad
na nowo wystepuje u ludzi potrzeba uswiecenia calego wymiaru zycia 5.

Postulat odnowy liturgii blogoslawienstw jest aktualny. Nie mozna wy-

* Redaktorem niniejszego bluletynu jest ks. Bogustaw Nadolski
TChr., Poznah.

1 G Lukken, Was bedeutet ,benedicere?”’, Liturgisches Jahrbuch 27
/1977/5—21.

2 P. M. Gy De benedictionibus, Notitiae 7/1971/132.

3F. Thiele, Deutsche Ausgabe der Liturgia Horarum und des
Benediktionale, Notitiae 13/1977/131; H. Hollerweger, ,Macht es nicht
2u mniichtern!” Erster Bericht der Arbeitsgruppe ,Benediktionale”, Gottes-
dienst 9/1975/1—4.

4 F.Thiele, art. cyt., 131.

5 F. Thiele, art. cyt., 1.
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mieni¢ wszystkich gloséw, ktére ukazaly sie w literaturze fachowej. Problem
odnowy blogostawienstw dotyczy glownie tresci tekstéw, szafarstwa i udzialu
wiernych 6.

Po pierwsze, nalezy przywrécié blogostawienstwom charakter ben-
dykcyjno-eucharystyczny w duchu berakah; majg one byé blogostawienstwem
Boga, a nie rzeczy, prosba w intencji uzytkownikéw, a nie egzorcyzmem
przedmiotéw itd. Po drugie, zgodnie z KL 79, szafarstwo niektérych bto-
goslawienstw nalezy powierzyé¢ ludziom $wieckim; chodzi tu zwlaszcza o blo-
gostawienstwa odnoszace sie¢ do zycia rodzinnego, np. blogostawienstwo domu,
rodziny, dziecka, pokarméw przed positkiem. Po trzecie, sprawowanie
obrzedu ma mie¢ charakter nabozenstwa (por. KL 35, 1—3). Gdy szafarzem
benedykcji jest kaplan lub diakon, spos6b wykonania tej czynno$ci powinien
byé taki, by wierni mogli w obrzedzie uczestniczy¢ $wiadomie, czynnie
i tatwo (por. KL 79, 27 i 29).

Jezeli odnowa blogostawienstw bedzie dokonana wedlug tych zasad, to
przestang one byé ,miejscem obolalym” (rana) w caloksztalcie nabozenstw
liturgicznych Kosciota. Dotychczas obrzedowosé poszczegélnych blogosta-
wienstw byla dosé uboga, ograniczona w zasadzie do wypowiedzenia formutly
benedykcyjnej przez szafarza. Skoro lud nie byl wlaczony w celebracje, byla
ona raczej ,klerurgia” niz ,liturgia”. Programowa, je§li tak mozna powie-
dzieé, krotkosé obrzedu i sposéb jego sprawowania w praktyce duszparster-
skiej ksztaltowaly u wiernych bardziej zabobonnos¢ i magiczno$é niz pestawe
wiary. Tymczasem kazda benedykcja to ,sakrament wiary”, analogiczny do
gléwnych sakramentéw. Stusznie przeto zwraca sie uwage na to, by liturgia
blogoslawienstw przyjela charakter nabozenstwa ozywiajgcego i budujacego
wiare. Ponadto ma to byé liturgia ,osadzona w zyciu” wspéblczesnych ludzi
ma uwzglednia¢ ich zyciowe sytuacje i okolicznosci. Przez blogostawienstwa
zwykle i szare zycie otrzyma charakter kultyczny i zbawczy (uswiecajacy).
,»Nie roébcie tego zbyt sucho, jalowo i przedmiotowo” — powiedzia! kard.
Julius Dépfner (zm. 1976) do czlonkéw ekipy do spraw benedykcjonalu
podczas spotkania w Freising w dniu 8 XI 1974 roku?.

Kiedy niemiecki zesp6l roboczy przystepowal do pracy, miat juz do dyspo-
zycji kilka préb rytualu blogoslawienstw. Wszystkie one ukazaly sie w roku
1974. Lokalnie odnoszg sie do terenu bawarskiego w RFN gdzie jest stosun-
kowo najzywsza tradycja ko$cielna. Pod wzgledem objetosci i jakosci sa
zréznicowane. Jedne sj dzielem prywatnym okreslonej osoby, inne stanowig
owoc prac zespolu powolanego do zycia przez kurie diecezjalng. W strukturze
obrzedu uwzgledniajg w zasadzie takie skladniki, jak piesn, stowo (wstepne,
wyjasniajace, biblijne, typu homiletycznego), prosby i formula benedykcyjna;
nastepstwo tych elementéw ksztaltuje sie réznie w poszczegélnych ksiegach,
je$li w ogéle jest respektowane.

Oto zestaw benedykcjonaléw wydanych w roku 1974:

1. Alfred Lipple (wyd.), Volksrituale 1I. Weihungen und Segnungen im
Kirchenjahr. Handreichung fiir Gemeindeliturgie und Familienfeier, Ascha-
ffenburg 1974, Paul Pattloch Verlag, s. 164.

2. Segnungen und Weihen, wydal Bischofliches Seelsorgeamt Regens-
burg, przedmowa dr Karl Wo61£f, Abensberg (bei Regensburg) 2, 1974, Verlag
Josef Kral, s. 262.

3. Segnungen. Gebete und Gottesdienste, na polecenie Komisji liturgicznej
diecezji Rottenburg opracowali Anton Bauer, Heribert Feifel, Werner
Gross, Ernst Hofmann i Johannes Riede, przy wspéipracy: Eberhard

¢ M. Pisarzak, Zasady odnowy liturgii blogostawienstw, Collectanea
Theologica 48/1978/ z. 3, 189—193.
TH. Hollerweger, art. cyt., 4.
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Amon, Guido Holz, Wunibald Reiner i Berna Senge, Stuttgart 1974,
Verlag Religiose Bildungsarbeit, s. 91.

4. Paul Wollmann, Buch der Segnungen. Kirchenjahr-Offentlichkeit-
-Familie, Miinchen-Luzern 1974, Rex-Verlag, s. 90.

5. Georg Langgéartner, Die Sakramentalien. Ein Werkbuch mit An-
leitungen und Modellen fiir die Segnungen der Kirche, Wiirzburg 1974, Echter-
-Verlag, s. 181.

Na temat wymienionych ksigg powstala juz literatura 8. W oparciu o nig
i na podstawie osobistego wgladu w zawarto$é tych pozycji podejmujemy
prébe scharakteryzowania pokroétce kazdej osobno.

O Volksrituale wyrazil sie krytycznie Jakob Baumegartner: ,smutne
to, ze po Vaticanum II co$ takiego sie ukazalo” 9 Ksiega ta nie posuwa na-
przéd problemu benedictionale, stanowi cze$ciowe wznowienie Rituale Roma-
num z r. 1614, w jej tekstach dominuje prosba (uwielbienie i dziekczynienie
pojawia sie sporadycznie, np. na s. 122), formulom nie towarzyszy $piew (wy-
jatek na s. 86), niepotrzebnie wystepuja trzy wersje litanii do $wietych, nie-
aktualne jest nawigzanie do $wieta znalezienia Krzyza (s. 44). Jednym slo-
wem, jest to benedykcjonarz przedsoborowy 10,

Korzystniej brzmia recenzje na temat ksiegi Segnungen und Weihen. Po-
dany w niej zestaw blogostawienstw jest dosé dobrze pomyS$lany. Kazdy
obrzed posiada strukture nabozenstwa. Mys$li zawarte we wprowadzeniach sg
trafne. W istotnych formulach, wystepujacych zwykle na koncu obrzedu, co
moze pomniejszaé ich znaczenie, watek doksologiczny wystepuje do$é skrom-
nie w proporcji do présb. Niektére sformulowania domagajg sie przeredago-
wania. Oto na przyklad w modlitwie poswiecenia sprzetu przeciwpozarowego
(s.101) wystepuje tego rodzaju prosba: ,,Wszechmogacy Panie i Boze, poblo-
gostaw ten woéz strazacki. Dopomoéz, aby wszystkie urzgdzenia przechowywane
w remizie byly zawsze sprawne do zaradzenia w ludzkiej potrzebie..”. Za-
uwazmy, ze stosowniej byloby modli¢ sie w intencji ludzi, aby okazali sie
staranni i troskliwi w pielegnowaniu urzadzen i w zagwarantowaniu ich
sprawnos$ci. Przyklad ten ilustruje ogélny kierunek tematyczny tej ksiegi: ma
wiele poswiecen rzeczy, a malo w nich skierowania uwagi na ludzi postugu-
jacymi sie tymi przedmiotami. Jednakze to benedictionale stanowi postep
w relacji do Rituale Romanum.

Stowami ,klein aber fein” oceniono trzecie dzietko zatytulowane Segnun-
gen. Pracowal nad nim zesp6t dos¢ kompetentnych ludzi, duchownych
i $wieckich. Tres¢ formul jest tu wzbogacona elementem eulogijno-euchary-
stycznym. Uwagi krytyczne odnosza sie do doboru pie$ni i psalméw (zob.
np. s. 45 i 83). Calo$¢é zostala zredagowana i wydana starannie. W czesci ,,A”
zamieszczono pojedyncze formuly, w czesci ,,B” — nabozenstwa benedykcyj-
ne. Nie odnoszg sie one do wszystkich mozliwych okoliczno$ci rodzinnych
i parafialnych, stanowig jednak dobry wzér do dalszej twoérczosci w tym
zakresie.

Paul Wollmann, praktycznie zwigzany z duszpasterstwem masowym
i uwrazliwiony na adekwatno$é symboliki i calo$ci obrzedow w relacji do
poglebionego zycia wiary, jest autorem zbioru benedykcji Buch der Segnun-
gen. Jest to dzielo objetosciowo matle, lecz bogate pod wzgledem tresci. Za-
wiera wylgcznie nabozenstwa benedykcyjne z kroétkimi i dobrze sformutowa-

8K. Becker, Heilige Zeichen. Kritische Anmerkungen 2u finf neuen
Segensbiichern, Gottesdienst 9/1975/23—24; Th. Maas-Ewerd, Private
Initiativen 2zu einem ,Segensbuch”, Bibel und Liturgie 49/1976/443—446;
J. Baumgartner, Liturgische Gestaltung der Segnungen, w: Gldubiger
Umgang mit der Welt. Die Segnungen der Kirche, wyd. J. Baumgartner,
Einsiedeln—Ziirich—Freiburg—Wien 1976, 129—131.

9J. Baumgartner, art. cyt., 129.

10 K. Becker, art. cyt., 23.
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nymi tekstami. Bogaty jest tam material do przeméwien. Autor wyrazit w tej
ksiedze zasady, ktére dwa lata wczesniej zamkngl w publikacji pod zna-
miennym tytutem Lebendiger Glaube will giiltige Zeichen. Orientierung zur
heutigen Glaubenspraxis (Minchen-Luzern 1972).

Pozytywnie nalezy ocenié¢ pigty rytual pt. Die Sakramentalien. Autorem
tej udanej ksiegi jest G. Langgéidrtner, liturgista z Wiirzburga. Zwra-
cajg uwage cenne wstepy, bogata tres¢ i nade wszystko personalne ukierun-
kowanie formut (zwrot do Boga i ludzi, niekiedy az razgco pouczajacy). Au-
tor proponuje niekiedy podwéjne modele i niejeden z nich jest wkompono-
wany w modlitwe eucharystyczng Mszy s$w. (zob. np. s. 167). Szkoda, ze brak
zestawu alfabetycznego rzeczy. W sumie jest to dzielo uzyteczne pod wzgle-
dem duszpasterskim i jednolite w stylu.

Ekipa robocza do spraw benedictionale niemieckiego wystartowala wiec
majac do dyspozycji kilka mniej lub wiecej udanych préb. Jej zadaniem jest
poglebi¢ ten dorobek w aspekcie teologiczno-duszpastersko-liturgicznym, do-
konaé zestawu wszystkich aktualnych dzi§ blogostawienstw i zredagowaé
mozliwie wiele konkretnych formut i nabozenstw benedykcyjnych 11,

W Polsce dobrym poczatkiem dziatalnosci w omawianej dziedzinie stalo
sie IX Sympozjum Liturgiczno-Pastoralne, odbyte w dn. 13—14 VI 1977 r.
w Kros$cienku n.Dunajcem. Ukazalo ono problematyke, cze$ciowo jg rozwig-
zujac, oraz wzbudzilo potrzebe twoérczosci i gromadzenia w jedno rozproszo-
nych w terenie nowych tekstéow liturgicznych w dziedzinie blogostawienstw.

ks. Marian Pisarzak MIC, Skérzec k.Siedlec

2, Modlitwy przygotowawcze przed Msza Sw.

Michael Griinwald prezentuje kroétki, ale interesujacy artykul na
temat przygotowania sie do Mszy §w., a $ciSle méwiac modlitw kaplana i ca-
lego zespoiu liturgicznego przed rozpoczeciem Mszy sw.! Propozycje autora
nie oznaczajg powrotu do modlitw odmawianycn do niedawna przy naklada-
niu szat liturgicznych. Autor nie chce tez w jaki§ sposéb nawiazywaé do
dawniej praktykowanych modlitw pokutniczych, jak réwniez nie zamierza
antycypowaé aktu pokuty.

Wielko$¢é najwyzsza sprawowanego misterium postuluje odpowiednie
przygotowanie. Jezeli kaplan chce przewodniczyé w liturgii zgromadzonemu
ludowi, sam winien byé w odpowiedni sposéb ,zebrany”. Sprawdza si¢ bo-
wiem i tu znane powiedzenie, ze bez iskry nic sie nie zapali.

Postulowane skupienie — modlitwa — jest najglebszym wymogiem wia-
sciwie pojetej odnowy liturgicznej. I w tym wzgledzie pozostaje jeszcze duzo
do zrobienia, szczegélnie w zakresie duchowego przezywania i uczestnictwa.
Konieczna jest szeroko zakrojona mistagogia. Kto zas chce innych inicjowaé
w misterium, sam musi nie tylko rozumieé sens dzialah i wymowe znakéw,
lecz tak.e przecywac z peinyn zaangazowaniem i wewnegtrznym autentyzmem
sprawowane misterium. Proponowane modlitwy winny byé odmawiane przed
krucyfiksem. Odmawiajg je celebrans i wszyscy inni majacy sprawoyyaé
funkcje liturgiczne w konkretnym zgromadzeniu liturgicznym. M. Griin-
wald przypomina koniecznosé odmawiania tych modlitw bez pospiechu, aby
mozna bylo ,wej$é¢” w ich tresé.

Oto przyklady takich modlitw:

1. V. Panie stoimy przed Tobg. Ty nas wezwates.
R. Panie, stoimy przed Tobg.

11 H Hollerweger, art. cyt., 3.
1 M. Griinwald, In Sammlung beginnen. Gebet in der Sakristei —
vor der Messfeier, Gottesdienst 12/1978/30.
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V. Panie, Ty chcesz przyj$¢ do ludu poprzez mas, poprzez naszq postuge
(milczenie).
Ale my takze Panie, winni$my Ciebie ,przyniesé”. Jeste$my Twoimi
dtonmi, Twoimi ustami.

R. Panie, Ciebie powinnismy ,,przynie$é” (milczenie).

V. Panie, przeniknij nas Duchem Swietym. Poméz nam stuzyé Tobie ca-
tym sercem, aby nasza wspblnota Ciebie widziata, Ciebie stuchata
i Ciebie przyjela. Tobie cze$é i chwala teraz i na wieki.

R. Amen.

II. V. Ojcze w niebie, Ty jestes wielki i Swiety, dobry i peten milosierdzia.
Ty stworzyte§ wszystko. Przychodzimy dzi§ przed Twoje oblicze, aby
Ciebie wychwalaé z catym stworzeniem. Przyjmij laskawie nasze po-
stugiwanie.

. Amen,

. Panie Jezu Chryste, Ty jestes zywym stowem milo$ci Ojca, Ty jestes
takie odpowiedziq milto$ci mas wszystkich. Chcemy taczyé sie z Two-
im oddaniem sie Ojcu na krzyiu i Ciebie samego jako nasze zycie
przyjaé. Ty nas powotate$ jako kaptanéw, lektoréw, akolitéw... bysmy
stuzyli Twojemu ludowi. Uczyhn mas godnymi takiej stuzby.

<%

. Amen.

. Duchu Swiety, ktéry jeste$ zyciem Bozym, ktéry wszystko obejmujesz
i przemieniasz, Ty takze w tej chwili gromadzisz naszq wspélnote pa-
rafialng w imie Jezusa Chrystusa naszego Pana, aby sie stala Jego
tywym Cialem, Jego ludem. Przez Twoje dzialanie Chrystus chce uka-
za$ sie w naszych stowach i dzialaniach. Oswiecaj i zapalaj nas w tym
Swietym postugiwaniu.

R. Amen.

<m

Na marginesie tego postulatu warto przypomnieé, ze mszat Pawtla VI
zawiera w dodatku szereg modlitw przygotowujacych do sprawowania Mszy
§w., jak i dziekczynienia po jej zakonczeniu. Proponowane w mszale modli-
twy pozostawione sg ad libitum celebrantis. Pierwsza z nich — oratio S. Am-
brosii — jest forma dawnych ,apologii” tak rozpowszechnionych w wiekach
§rednich. Na Zachodzie modlitwy przygotowawcze spotykamy w XI w. W swej
najpierwotniejszej formie obejmowaly one: 3 psalmy (83 — Quam dilecta,
84 — Benedixisti, 85 — Inclina), 2 wersety, a przygotowanie konczyla modlitwa
do Ducha Sw. upraszajgca Jego asystencje przy sprawowaniu Naj$w. Ofiary.
Przygotowanie do Mszy $w. przechodzilo liczne modyfikacje w ciagu wiekéw.
Jest rzecza charakterystyczng i godna podkreslenia, ze np. przygotowanie
z XII w. ordinarium kaplicy papieskiej oprécz psalméw, antyfony Ne remi-
niscaris, Kyrie elejson, Pater noster, zawieralo siedem modlitw, z ktérych
sze$é upraszalo laske Ducha Sw. Mnisi klasztoru $w. Grzegorza w Alzacji
(XI w.) odmawiali na poczatku przygotowania Veni Creator. Mszat z Seckau
(ok. r. 1170) po psalmach podaje hymn Veni Sancte Spiritus. Mozna chypg
widzieé w charakterze epikletycznym tych modlitw $wiadomo$é roli Trzeciej
Osoby Tréjcy Swietej w urzeczywistnianiu misterium Chrystusa.

Rozbudowane modlitwy traktowano w wielu wypadkach jako obowiazko-
we. Winien odmawiaé je celebrans cum circumstantibus. Natomiast praeparatio
zawarte w mszale Piusa V zawiera klauzule pro temporis opportu.nitate,
z3dalo jednak, aby celebrans przed udaniem si¢ do oltarza orationi aliquan-
tulum vacet 2,

2 J. A. Jungmann, Missarum Sollemnia, t. II, Paris 1952, 18—23.
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) Wydaje s'ie,'ie propozycje M. Griinwalda zastugujg na przemyslenie
i z’astosowam_e w naszej rzeczywistosci przez ulozenie odpowiednich modlitw,
ktére odmawialby celebrans razem ze wszystkimi peliacymi funkcje liturgi-
czne w konkretnym zgromadzeniu liturgicznym.

ks. Bogustaw Nadolski TChr., Poznan

II. WSPOLNOTA LITURGICZNA

1. Nieszpory parafialne w odnowionej liturgii

Do niedawna w wigkszosci naszych parafii, w niedzielne i $wigteczne
popotudnia dosyé¢ licznie przychodzili wierni na nieszpory parafialne, podczas
gdy w wielu krajach zachodnich zwyczaj ten znikl! prawie zupelnie. Wydaje
sie, ze nie bez znaczenia na utrzymanie sig¢ tej praktyki w Polsce byl jezyk
ojezysty, w ktérym wierni $piewali psalmy, podczas gdy w liturgii mszalnej
obowigzywatla lacina, oraz cala atmosfera chrzescijanskiego przezywania nie-
dzieli i swiat.

Z czasem jednak rozwdj spoleczny, gospodarczy, kultura masowa i po-
wszechny dostep do s$rodkéw masowego przekazu, sport i rozrywki, oraz
miejski styl zycia (takze na wsi), a by¢ moze réwniez wprowadzenie popo-
tudniowych i wieczornych Mszy swietych, wplynety na zmniejszenie frekwen-
cji na nieszporach.

Starano sie wiec odprawiaé je w réznym czasie: bezposrednio po ,surie”,
przed lub po mszy wieczorowej. W wielu parafiach nawet zrezygnowano i za-
pomniano o nieszporach niedzielnych i swiatecznych. Jest dzisiaj faktem do-
syé powszechnym, ze na nieszpory przychodzi jedynie garstka starszych pa-
rafian, nierzadko nawet kilka os6b, podczas gdy wiekszo$¢ wiernych prawie
nigdy w nich nie uczestniczy. ‘ .

Wobec takiego stanu rzeczy pozostaje pytanie, czy nieszpory parafialne
naleza juz do przeszlo$ci? Czy w obecnych warunkach nie ma zadnych szans
i mozliwo$ci, aby staly sie one na nowo modlitwg wieczornag wsp6lnoty pa-
rafialnej?

Wydaje sie, ze odnowiona Liturgia Godzin jest wielky szansa duszpaster-
skq w procesie wlgczenia wszystkich wiernych w publiczng modlitwe Ko$cio-
la, zaczynajac wlaénie od nieszp6r (wielowiekowa tradycja Ko$ciola w Polsce).

Cel ten mozna osiggnaé jedynie przez ukazanie ogélowi wiernych teologii
Liturgii Godzin odnowionej po soborze, oraz przez wlasciwe sprawowanie tej
liturgii we wsp6lnocie miejscowej 1.

Liturgia Godzin — modlifwa catego Ko§ciotla

W pierwszych wiekach modlitwa o okre§lonych godzinach gromadzi?a
prawie caly wspélnote Kos$ciola lokalnego, ukazujac go jako zgromadzenie
tych, ktérzy uczestnicza w liturgii chrze§cijanskiej2. Przewodniczyl zwykle
biskup lub prezbiter, a modlitwa ta byla dopelnieniem Eucharystii, w tym
sensie, ze dziekczynienie Bogu rozciggala na poszczegblne pory dnia i go-
dziny 3.

Modlitwa godzin, ktéra .narodzila sie w Ko$ciele lokalnym, przez cale
wieki byla modlitwa konkretnej wsp6lnoty razem z biskupem, ktory byl jej
organizatorem i przewodnikiem. Dzieki ljczno$ci poszczegélnych Ko$ciolow
z Ko$ciolem rzymskim, modlitwa godzin staje sie modlitwg Ko$ciola po-

19671 ?28 Rak, Nieszpory parafialne, w: Wprowadzenie do liturgii, Poznah
tP. Salmon, La priére des heures, w: A. G. Martimor t, L’Eglise
en priére, Paris 1965, 894—895,
3 Konstytucja Laudis canticum, w: Liturgia Horarum, t. I.
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wszechnego z tym, ze kazdy Kosciél lokalny mial w zasadzie swoje wtlasne
ksiegi modlitwy godzin az do czasu Brewiarza RzymskiegoPiusaVz1568r.4

Modlitwa godzin nie byla wiec zarezerwowana dla kleru i oséb zakon-
nych, ale byla modlitwg konkretnej wspo6lnoty lokalnej — Kosciota, ktéry
w pelni ukazuje sie na zewnatrz w zgromadzeniu liturgicznym, kiedy wspélnie
trwa i zwraca sie do Boga w modlitwie.

Z czasem jednak nastgpila catkowita ,klerykalizacja” tej modlitwy calego
Kosciola przez przekazanie jej okreSlonym osobom (kler i zakonnice), aby
ex officio w imieniu Kosciolta modlili sie. W ten sposéb liturgia godzin stala
sie w zasadzie modlitwa kleru i z modlitwy odmawianej we wspélnocie stata
sie najczesciej modlitwg indywidualng.

Wierni najdiuzej uczestniczyli jedynie w nieszporach, odprawianych
w zasadzie w jezyku narodowym. Pius XII w enc. Mediator Dei kieruje
do wiernych wezwanie, aby brali udzial w modlitwie publicznej Kosciola,
a zwlaszcza w nieszporach S,

Dopiero jednak w Konstytucji o $wietej liturgii Soboru Watykanskiego II
znajdujemy wlasciwa podstawe do skutecznej zachety wiernych, aby brali
udzial w modlitwie godzin, skoro jest ona ,glosem Ko$ciota, czyli calego
Mistycznego Ciala, ktére publicznie wielbi Boga” (KL 99). Dlatego zadaniem
duszpasterzy jest ,,w niedziele i uroczyste $wieta odprawiaé w kosciotach
z udzialem wiernych gléwne Godziny, zwlaszcza nieszpory” (KL 100). Kon-
stytucja takze zaleca ,,aby i §wieccy odmawiali brewiarz czy to z kaplanami,
czy na swoich zebraniach, czy nawet indywidualnie” (tamze). Aby rzeczy-
wiscie Liturgia Godzin stala sie ksiegg modlitwy calego Ko$ciola, musiala
zosta¢ poddana odpowiedniej reformie, oraz powinna byé w jezyku zrozumia-
tym dla ogétu wiernych.

Dlatego nowa ksiega Liturgii Godzin, ,jako modlitwy catego Ludu Boze-
go, zostala w ten spos6b ulozona, aby mogli w niej uczestniczyé nie tylko
duchowni, lecz réwniez zakonnicy, a nawet $wieccy” (Laudis canticum nr 1),
bowiem ,,publiczng i wspélng modlitwe Ludu Bozego zalicza sie do pierwszo-
rzegdnych funkcji Kosciota” (IGLH nr 1).

Kosciét zas to nie tylko hierarchia, ale wszyscy ochrzczeni, caly Lud
Bozy ozywiony przez Ducha Swietego. Caly Kosciol jest wiec podmiotem tej
modlitwy, wszyscy sg nig zainteresowani i do niej wezwani. W tym sensie
jest to modlitwa calego Ko$ciola. Podstawg do sprawowania i zobowigzania
do modlitwy jest udzial w Chrystusowym kaptlanstwie, w ktérym ,uczestniczy
cale Cialo Ko$ciola, takze ochrzczeni przez odrodzenie i namaszczenie Duchem
Swietym s3 poswieceni jako dom duchowy i $§wiete kaplanstwo i stajg sie
zdolni do podjecia kultu Nowego Testamentu” (IGLH nr 7, por. KK 10).

Koéciél ma sie ukazywaé $§wiatu jako wspbélnota modlaca sie, stad obo-
wigzek modlitwy z samej istoty Ko$ciola spoczywa. na calym Koéciele i na
poszczegbélnych jego wiernych, a wséréd nich poszczegbélnych jego czionkach
jakimi sg biskupi, prezbiterzy, diakoni i czlonkowie zakonéw, ktérzy otrzy-
mali od Koéciola specjalny mandat na sprawowanie Liturgii Godzin w calo$ci,
z zachowaniem odpowiedniej pory dnia (IGLH nr 29 i 17—19). Ci, ktérym
Kosciél zlecit w szczegblny spos6b mandat Liturgii Godzin, podtrzymuja nie-
ustanng modlitwe Ko$ciola polecong przez Chrystusa. Dla wszystkich za$
czlonkéw Kosciola jest ona wzorem wszelkiej modlitwy chrzescijanskiej, ma
ja ozywiaé, byé dla niej silg kierownicza i stawaé sie skutecznym pokarmem
dla duchowego zycia Ludu Bozego (Laudis canticum nr 8). Dlatego w konsty-
tucji Laudis canticum papiez pisze, ze ,modlitwe Ko$ciola u$§wiecajaca czas,
zaleca sie wszystkim wiernym, a wiec takie tym, ktérzy na mocy prawa nie
sa do niej zobowigzani” (nr 8). Przez modlitwe bowiem obejmujacg wszystkich

4 R. Falsini, Liturgia delle Ore, Milano 1973, 32.
5 Mediator Dei, wyd. polskie Kielce 1948, 85.
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ludzi w niemalym stopniu przyczyniaja sie do zbawienia calego $wiata
(IGLH nr 27).

Duchowni $wigcen wyzszych zobowigzani sa do modlitwy godzin dlatego,
aby ,zadanie calej wspélnoty bylo przynajmniej przez nich wykonane w spo-
sob pewny i staly, a modlitwa Chrystusa trwala w Kosciele” (IGLH nr 28).
Prezbiterzy wiec w razie praktycznej niemozliwo$ci zgromadzenia wspélnoty,
biora na siebie obowigzek modlitwy do Boga w imienniu i zastepstwie calej
swej wspélnoty. Modlitwa jest zadaniem wszystkich, ale szczegblnie pasterza,
ktéry modli sig zar6wno razem z nia, jak i za nig z racji swej funkcji paster-
skiej we wspélnocie.

Liturgia uswigcania czasu, podobnie jak i inne czynnosci liturgiczne, nie
ma bowiem charakteru prywatnego, lecz odnosi si¢ do calego Ciala Kosciola,
uwidacznia je i na nie oddzialywuje (por. KL 26; IGLH nr 20). Odprawianie,
zwlaszcza z biskupem, ukazuje Kos$ciétl partykularny, ,w ktérym prawdziwie
jest obecny i dziala jeden, Swiety, katolicki i apostolski Kosciét Chrystusowy"”
(DB 11). Wynika to takze z faktu, ze Kosci6! jest wsp6lnotg i ten wspélnotowy
charakter winien wyrazaé sie takze w modlitwie (IGLH nr 9). Podstawg zas
wspélnoty jest parafia, bedaca jakby komoérksa diecezji, zorganizowana pod
przewodnictwem pasterza zastepujacego biskupa i przez to ukazujaca w pe-
wien sposéb widzialny Kos$ci6t ustanowiony na calej ziemi (KL 42, DA 10).
Z tej racji grupy wiernych zorganizowane w parafiach ,powinny wedle moz-
nosci wspélnie w ko$ciele odprawiaé¢ gléwne godziny” (IGLH nr 21), ujawniaja
wtedy Kosciét sprawujgcy tajemnice Chrystusa (IGLH nr 22; KL 26; 84).

W tym celu do gléwnych zadan duszpasterzy odpowiedzialnych za zycie
religijne w parafiach nalezy przez pouczenie i odpowiednig katecheze przy-
gotowanie swych wiernych do wspélnego sprawowania — zwlaszcza w nie-
dziele i Swieta — gtéwnych cze$ci Liturgii Godzin (IGLH nr 23).

Nieszpory — wieczorng modlitwg Ko$ciotla

Chrzescijanskie przezywanie niedzieli i §wigt nie powinno ograniczaé sie
do udzialu w Eucharystii i powstrzymywania sie od pracy. Dzien $wiety
to czas glebszego kontaktu z Bogiem na modlitwie tak indywidualnej jak
i wspblnotowej. Tym sie tlumaczy zachete Kos$ciola, aby wierni brali wtedy
udzial takze w laudesach i nieszporach (IGLH nr 40, 39).

Godziny te maja wyraZne odniesienie do historii zbawienia. Poranne lau-
desy zwlaszcza byly odnoszone do Zmartwychwstania Parskiego, podczas gdy
wieczorne nieszpory lgczono ze $miercig Chrystusa. Jak nowy dzien jest zna-
kiem i przypomnieniem Zmartwychwstania Chrystusa, prawdziwego $Swiatla
i niekonczgcego sie dnia, tak zachdd stofica przypomina Jego $mieré. Zaréwno
wiec laudesy, jak i nieszpory koncentrujg sie na tajemnicy paschalnej Chry-
stusa, wspominajg tajemnice naszego odkupienia i z tej racji nazywane s3
,modlitwg wsp6lnoty chrze$cijanskiej” (IGLH nr 40).

Wedlug nowej Liturgii Godzin mozna specyfike nieszp6r ujaé w nastepu-
jacych punktach:

a) przez te modlitwe oddaje sie cze$§é i sklada dzieki Bogu, za to, czego
nam udzielil w ciggu dnia i co§émy dobrego uczynili;

b) wspominamy w niej odkupienie przez modlitwe, ktorg kierujemy ,jak
kadzidlo dla Pana” i w ktérej ,,wzniesienie naszych rak” dokonuje sie ,jak
ofiara wieczorna” (por. Ps 140, 2). Nieszpory mozna takze odnosi¢ do Ostatniej
Wieczerzy Chrystusa z Apostolami, jako ustanowienia trwatej ofiary Kosciola.

¢) nieszpory majg zwrécié nasza mys$l i nadzieje ku swiattu, ktére nigdy
nie zachodzi, tj. ku Chrystusowi udzielajgcemu laski wiecznego §wiatla.

d) wreszcie w tej godzinie modlimy sie w lgcznos$ci z KoSciolami Wscho-
du uwielbiajgc Tréjce Przenajswietsza (IGLH nr 39).

Wyzej wymienione cechy modlitwy wieczornej Kosciola bez trudu znaj-
dujemy w hymnach i psalmach przeznaczonych na nieszpory. Psalmy zwykle
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wspominajg konczacy sie dzien, zachéd stonca, swiatlo (Ps 118; 140; 112; 131);
zawieraja mysl o przygodnosci wszystkich stworzen i wzywaja do ufnosci
Bogu (Ps 10; 26; 29; 45); wzywajg do dziekczynienia (Ps 66; 115; 134; 144)
oraz zawierajg tresci dotyczace eschatologii (Ps 45 121; 131; 136). W sposéb
szczegllny zostaly dobrane psalmy na I i II nieszpory niedzielne: Ps 109
opiewa tryumf Chrystusa Mesjasza i Jego Kaptanstwo; Ps 113 A wspomina
wyjscie z Egiptu jako figure chrztu i zmartwychwstania; Ps 113 B wyrzecze-
nie sie szatana; Ps 110 wychwala odkupienie i przymierze z Bogiem; Ps 111
moéwi o przeznaczeniu sprawiedliwych do chwaly. Wreszcie kantyk Magnificat,
stanowigcy kulminacyjny moment calej modlitwy (w postawie stojgcej!), ma
charakter uwielbienia i dziekczynienia za odkupienie i dobro calego dnia
(,,wielkie rzeczy uczynit mi Wszechmogacy”).

Nieszpory a Eucharystia

Eucharystia jest i pozostanie na zawsze najwyzszym aktem kultu i naj-
doskonalszg ofiara chwaty i dziekczynienia Bogu, wspominajaca i uobecnia-
jaca tajemnice paschalng Chrystusa. S jednak takze inne formy i sposoby
wspominania dziela odkupienia w liturgii Kosciola. Jedna z nich jest Liturgia
Godzin. Ona wlasnie tym rozciagnieciem, przedluzeniem w czasie postawy
eucharystycznej, ktérg powinna cechowaé sie prawdziwa poboznos$é chrze$ci-
janska.

Liturgia Godzin doskonale przygotowuje do sprawowania Eucharystii,
poniewaz wzbudza i podtrzymuje odpowiednie dyspozycje konieczne do
owocnego sprawowania Eucharystii, jakimi sg wiara, nadzieja, milo$¢, poboz-
nos¢ i duch ofiary (IGLH nr 12). Jednocze$nie rozszerza i przedluza na rézne
godziny dnia chwale i dziekczynienie oraz wspominanie zbawczych tajemnic
Pana (tamze). '

Ten zwiagzek treSciowy z Eucharystia jest takze widoczny w tekstach
i strukturze poszczegélnych godzin. W odniesieniu do interesujgcych nas tutaj
nieszporéw mozna wskazaé na ich podobienstwa do Eucharystii.

Podobnie jak Eucharystia jest anamnezg ofiary Chrystusa, tak nieszpory
sa anamnezg Jego $mierci jako istotnego momentu w tajemnicy paschalnej.
Dziekczynienie za cale dzielo zbawcze w Eucharystii przedtuza sie w wieczor-
nej modlitwie Kosciola i obejmuje takie samg Ofiare Eucharystyczng i kon-
czacy sie dzien w lacznosci z hymnem wdziecznosci wysSpiewanym przez Ma-
ryje — Matke Chrystusa i Matke KoSciola. Czas poSwiecony na te modlitwe
staje sie znakiem gotowos$ci ofiarowania calego swego zycia i wszelkiej swej
dzialalnosci Bogu, aby stala sie ,duchowg ofiara” zlgczong z Ofiarg Eucha-
rystyczng, ktéra jest ,osrodkiem i uwienczeniem calego zycia wsp6lnoty
chrzescijanskiej” (IGLH nr 12)6.

Zwigzek Liturgii Godzin, a wiec takze nieszporéw, z Eucharystia wyraza
si¢ wreszcie takze w tym, ze mozna je ze sobg laczy¢é w jednej celebracji
liturgicznej.

Wydaje sie, ze w naszych warunkach pastoralnych jest wielka szansa dla
»uratowania” wzglednie ozywienia czy tez wprowadzenia nieszporéw para-
fialnych przez zlaczenie ich (moze tylko do.czasu?) z wieczorowa Mszg $wieta.

Sposéb tgczenia nieszporé6w ze Mszg Sw.

Giéwnym motywem 'lqczenia_ Mszy $w. z Liturgia Godzin powinno byé
Zawsze dobro duchowe wiernych. Nalezy przy tym zawsze pamietaé, aby za-
réwno Msza $w., jak i nieszpory dotyczyly tej samej tre$ciowo liturgii dnia

¢ R. F.alsin:i, dz. cyt., 49.
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(IGLH nr 93), oraz, ze I nieszpory uroczystosci, niedziel lub $§wigt Panskich
nie moga byé odprawiane przed zakonczeniem Mszy sw. dnia poprzedzajg-
cego lub soboty (IGLH nr 96).

l?tx;aktycznie 1gczenie nieszporéw ze Msza Sw. mozna dokonaé¢ w podw6jny
sposdb:

I sposéb

1. piesn na wejscie i procesja do oltarza

2. pozdrowienie wiernych i wprowadzenie w liturgie dnia (bez aktu pokuty)

3. psalmodia — tj. 3 Psalmy nieszporne z antyfonami

4. Chwata na wysoko$ci Bogu (jesli jest przewidziane w liturgii dnia)

5. kolekta mszalna

6. liturgia slowa, modlitwa powszechna i dalej Msza $w. wedlug Ordo Missae
az do Komunii §w. wiacznie

7. po Komunii $w. kantyk Magnificat wraz z antyfona

8. modlitwa po Komunii §w., ewentualne ogloszenia, blogostawienstwo i roze-
stanie.
II sposéb

1. msza $w. wedlug Ordo Missae az do modlitwy po Komunii $w. wlgczenie

2. psalmadia nieszpér z antyfonami

3. kantyk Magnificat z antyfona

4. modlitwa koncowa, blogostawienstwo i rozestanie.

Wnioski pastoralne

Jednym z istotnych elementéw wplywajgcych na udzial wiernych w litur-
gii jest jej nalezyte sprawowanie, tzn. nie tylko poprawne pod wzgledem
przepis6w liturgicznych, ale tez piekne, z wykorzystaniem wszystkich mozli-
wosci, jakie daje odnowiona liturgia i jakimi dysponuje konkretny celebrans
oraz jego zgromadzenie. Oczywiscie takie sprawowanie liturgii zaktada odpo-
wiednie przygotowanie tak celebransa, jak i wszystkich pelnigcych funkcje
w zgromadzeniu liturgicznym. Obecnie bez uprzedniego przemys$lenia i przy-
gotowania celebracji liturgicznej nie moze by¢ mowy, aby byla ona we wia-
§ciwy spos6b sprawowana. Te og6lne zasady sprawowania liturgii odnoszgy sie
takze do Liturgii Godzin.

W liturgii nalezy zawsze przestrzega¢ podziatu funkecji liturgicznych, bo-
wiem wtedy zgromadzenie ukazuje Ko$ciét zréznicowany hierarchicznie, mo-
dlgcy sie i wielbigcy Boga (IGLH nr 253). Nie bez znaczenia jest takze troska
o odpowiednie paramenty liturgiczne dla celebransa i asysty, odpowiednie
randze obchodu liturgicznego. Uroczystego charakteru nadaje takze sprawo-
wanej liturgii §piew, uzycie kadzidla i odpowiedniej iloSci $wiatla. Odnosi sie
to w szczegdlny sposéb do sprawowania nieszporéw, ktérym powinno towa-
rzyszy¢ odpowiednio duzo $wiatla bedgcego symbolem modlitwy i czuwania
na przyj$cie Pana (por. Mt 25,6). )

Wielka role w sprawowaniu Liturgii Godzin ma do speinienia schola lub
inny zesp6l $piewaczy. Do kantora nalezy rozpoczynanie $piewdéw, schola
$piewa antyfony, hymny, wzglednie wersety psalméw na przemian z ludem.

Skoro wieczorna modlitwa Ko$ciola, jakg sg nieszpory, ma by¢é modlitwa
calej wspélnoty parafialnej, wypada, aby uczestniczyli w niej takze inni ka-
ptani (diakoni) nalezacy do danej wspélnoty, a nie jedynie celebrans ,,dele-
gowany do przewodniczenia. Dla nadania uroczystego charakteru tej modli-
twiesn)moga wtedy wlozyé albe, stule i kape, a diakoni — dalmatyke (IGLH
nr 255).

Wydaje sie, ze nalezyte przedstawienie wiernym teologii Liturgii Godzin,
a zwlaszcza tej godziny, ktéra jest nazwana ,wieczorng modlitwg Kosciola”
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(nieszpory), umiejetne zachecanie do udzialu w nich, a takze uroczyste
i piekne jej sprawowanie moze w duzej mierze przyczyni¢ sie do ozywienia
naszych polskich nieszporéw parafialnych.

ks. Czestaw Krakowiak, Lublin

2. ,Hosanna”

Do najbardziej znanych stéw uzywanych w chrze$cijanskim kulcie we
wszystkich jezykach narodowych nalezg trzy hebrajskie: amen, alleluja, ho-
sanna. Czasami jeszcze uiywa sie aramejskiego maranatha, ale slowo to nie
ma swego poczatku w kulcie zydowskim.

Interesujgce nas slowa przeszly do kultu chrze$cijanskiego juz w I w. po
Chrystusie. £.gcza one kult Ko$ciola na calym S$wiecie, a takie sg wyrazem
cigglosci historycznej.

Zajmiemy sie stowem ,hosanna”. Poczatku ,hosanna” bedziemy szukaé
w Starym i Nowym Testamencie. Ustalimy najpierw teksty, w ktérych ono
wystepuje by pézniej pelniej wyttumaczyé sens. Bedziemy szukaé powigzania
pomiedzy Starym i Nowym Testamentem na linii planu zbawienia. W Sta-
rym Testamencie wystepuje ono w roli suplikacji (wezwan) a w Nowym jako
aklamacja (odpowiedz). Nastepnie zwr6cimy uwage na uzywanie tego wyrazu
w kulcie chrzescijanskim. Zasugerujemy drogi na ktérych mozZzemy znalezé
pelne znaczenie stowa ,hosanna” szczegblnie poprzez wskazanie dnia w Roku
Liturgicznym, gdzie slowo to jest szczeg6lnie uzywane.

1. Zrdédta biblijne

Hebrajska forme ,hosanna” znajdujemy w 2 Krl 19, 19 i Ps 118, 25.
W ewangelii spotykamy sie z tym slowem 5 razy: Mt 21, 9, 15; Mk 11, 9, 10;
J 12, 13. Znajduje sie ono réwniez we wczesnochrzes$cijanskiej literaturze, mie-
dzy innymi w Nauce Dwunastu Apostoléw 10, 6 i Didaché. .

Greckie ,,hosanna” jest prostym przeliterowaniem formy hebrajskiej czy
pokrewnej mu aramejskiej. Stlowo ,,hosanna” mozna przetlumaczyé¢ jako ,,zbaw
nas, modlimy sie” lub,zbaw nas”. Mozna réwniez przettumaczyé¢ :,,zbaw teraz”.
Byloby to wéwczas jakie§ przynaglenie, jaki$ bardzo dynamiczny element, co
zdaje sig jest podkre§lone w 2 Krl 19, 19.

Rozdzialy 18—20 2 Krl méwig o panowaniu kréla judzkiego Ezechiasza.
Ukryty kontekst 2 Krl 19, 19 jest jakby liturgiczny. Ezechiel dziala tu jako
kaplan, w rytualnym akcie, w $§wiatyni. ,,Jahwe, Boze Izraela! Kt6ry zasiadasz
na cherubach. Ty$ uczynil niebo i ziemie”. Dalej modli sie: ,Naklon, Jahwe,
Twego ucha, i uslysz! Otwérz, Jahwe, Twoje oczy, i popatrz!.. Teraz wiec,
Jahwe, Boze nasz, wybaw nas z jego reki (chodzi tu o Sennacheryba)! I niech
‘ll;iedza wszystkie krélestwa ziemi, ze Ty sam jeste$ Bogiem, o Jahwe!” (2 Krl

, 156—19).

»,Boze nasz, wybaw nas” — przedmiot tu jest ujety w liczbie mnogiej.
Staje sie on jasniejszy, pelen przynaglajacej pro$by.

Ps 118, 25 jest drugim tekstem Starego Testamentu, gdzie znajdujemy
hebrajskie stowo ,hosanna”. Psalmy 113—118 znane s3 jako psalmy wcho-
dzace w skilad Hallelu. Tu mamy juz wyraznie kontekst liturgiczny. Psalmy
te Spiewa si¢ w czasie $wigt Paschy, swieta Tygodni, Namiotéw czy $wieta
poswigcenia §wigtyni. W czasie uczty paschalnej przed positkiem $piewane sa
Ps 113—114, a po positku — Ps 115—118. Dla pelniejszego zrozumienia intere-
sujacego nas tekstu cenna jest uwaga, ze ,hosanna” znajduje sie wlasnie
w kontekscie Hallelu.

Psalm 113 jest hymnem pochwalnym na cze$é imienia Jahwe i podkresla
wychodzenie Boga ku potrzebujacym. Psalm 114 to prawdziwe wyznanie wiary
Izraela w Boga opiekujacego sie w' historii swoim ludem. Ps 115 jest liturgi-
c¢znym hymnem modlitewnym pelnym wspomnien historycznych wydarzen.
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Ps 116 za$ to osobiste dziekczynienie. Ps 117 stanowi krétkie modlitewne za-
konczenie, wzywa do wyslawiania Jahwe.

Ps 118 jest litanig dziekczynienia, podsumowaniem calego Hallelu. Spie-
wany nie tyle przez jednostki co caty nardéd. Zaczyna sie i konczy liturgiczng
formag wzywajaca do wychwalania Jahwe-Boga. Wiersze 5—21 sg indywi-
dualnym dziekczynieniem. Wiersz 15 — zwyciestwo i zbawienie sg okazjg do
dziekczynienia Bogu za Jego dobroé¢. Wiersz 19 stawia przed bramg $wiatynna,
skad rozpoczyna si¢ liturgiczna procesja. Wiersze 22—29 przenoszg do wnetrza
Swigtyni. Taki jest kontekst wewnetrzny interesujacych nas stéw. Wiersz 24
wskazuje, ze dzien $wigtowania i radosci jest dzielem Boga. Lud pelen radosci
modli sie jednoczesnie do Boga ,,O Jahwe wybaw! O Jahwe daj pomyslnosé!”

W ewangeliach spotykamy dwie formy ,hosanna”: prostg (, hosanna”)
i rozwinieta: ,hosanna na wysokos$ci” czy ,hosanna Synowi Dawidowemu”.
Wyrazng bazg dla Mateusza i Eukasza jest ewangelia wedlug sw. Marka,
ktéra ma forme kr6tka ,hosanna” oraz ,hosanna na wysokosci”. U Marka sa
to po prostu aklamacje. Mateusz i Lukasz zdajg sie nadawaé tres¢ wyraznie
mesjanska.

Ewangelie umieszczaja ,,hosanna” w scenerii Niedzieli Palmowej, ktéra
rozpoczyna wydarzenia znajdujgce swo6j szczyt w Krzyzu i Zmartwychwstaniu
Jezusa Chrystusa, a wiec kiedy byla celebrowana Pascha. Ps 114 jest czescio-
wo odpowiedni do Wielkanocy, gdzie Boza wszechmoc poprzez nasz Exodus
uwalnia nas z niewoli grzechu. Ps 116 $piewamy w czasie ostatniej Wieczerzy.
Mt 26, 30 i Mk 14, 26 wspominajg o psalmach 115—118 $§piewanych po wie-
czerzy. Psalmy 113—114 byé moze byly $piewane przed positkiem. Latwo za-
uwazyé, ze Jezus Chrystus wiersze 22—29 z Ps 118 odnosil do siebie, a Ps 118,
22 pozostaje rowniez w relacji do Chrystusa (Dz 4, 11; 1 P 2, 7).

2. Interpretacja i uzycie w liturgii

Tak wiec ,,hosanna”, jak i ,zbaw nas” sg uzywane jako wezwania, prosby.
Sa fo wezwania o blogostawienstwo (Ps 118, 25). Eucharystyczne znaczenie
moze byé ukazane po cze$ci w tym samym S$wietle. Po prostu wezwanie to
moze byé uzyte jednoczesnie jako odpowiedZ (responsorium): ,/O Panie, wy-
baw nas!”, ,,O Panie, ratuj!” Slowo to wymawiano, podczas procesji w zydow-
skie $wieta Paschy, Tygodni, Namiotéw i Po$wiecenia Swiatyni (szczegélnie
w $wieto Namiotéw, gdy wychodzono na droge z galgzkami). ,,Hosanna” stalo
sie aklamacja. Jest mozliwe, ze ewangelisci ,hosanna” przyjeli jako okrzyk
hotdu na powitanie kréla. Moze nie mieli na uwadze usilnego proszenia o po-
moc skierowanego do Boga. Jest tu przypuszczenie, ze w liturgicznym uzyciu
zostal zatracony wlasciwy sens. Mozna jednak pomimo wszystko przyjaé, ze
w liturgicznej formie zachowat sie jeden i drugi sens: aklamacji i inwokacji
(suplikacji). Crandfield przyréwnuje aklamacyjny wymiar ,hosanna” do
,alleluja” jako glebszy wyraz rado$ci, zintensyfikowanej radosci.

Uzywanie w Niedziele Palmowg okrzyku ,hosanna” i ,hosanna na wyso-
kosci” obejmuje trzy wymiary: pobozno$é ludu w Starym Testamencie, akla-
macje zwigzang z Wcieleniem Chrystusa i aklamacje Boga Ojca, ktéry miesz-
ka w. niebiosach. ,,Hosanna” i ,Jezus” pochodza z wspélnego korzenia ,,zba-
wiaé”. Aklamacja ta jest réwnoczesnie prosba slyszalng ,na wysokosciach”,
w niebie. Jest skierowana do Boga, Wysokiego, Wznioslego, ktéry jest ponad
wszelkim stworzeniem: ,Zamieszkuje miejsce wzniesione i swiete, lecz jestem
z czlowiekiem skruszonym i pokornym, aby ozywi¢ ducha pokornych i tchnaé¢
zycie w serca skruszone” (Iz 57, 15; por. 6, 1 nn).

3. Uzycie w liturgii chrzescijanskiej

Stowo ,hosanna” zostalo wprowadzone do liturgii chrzescijanskiej bardzo
wczesnie. Dziewiaty rozdziat Didaché nosi tytut ,,Odnosnie Eucharystii, jak
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sktadaé dziekczynienie za kielich i lamanie chlebem”. Rozdzial dziesigty kon-
tynuuje podjete mysli w poprzednim. Czytamy tu: ,Zabierz twoje obfite zbio-
ry i skladaj dziekczynienie nastepujaco... za Twoje $swiete imie... za wszystkie
stworzone rzeczy.. skladaj dziekczynienie.. ze Ty Boze uczynile$ je swoja
wszechmocg... Pamietaj, o Panie, .0 Twoim Kosciele.. Niech Twoja laska
przyjdzie i przeminie ten $wiat! Hosanna Bogu Dawida!”

Kontekst jest eschatyczny, wyczuwa sie tesknote za koncem $wiata.
W pierwszych wiekach Eucharystia byla wyrazem tej tesknoty. Tak wiec
,hosanna” podobnie jak ,maranatha” uwazano za aklamacje drugiego przyj-
§cia Chrystusa. Podkreslano wiec nowy sens slowa ,hosanna”.

W IV w. w liturgii palestynskiej i syryjskiej nie spotykamy sie w Sanc-
tus z ,hosanna” ani ze slowami ,,Blogostawiony, ktory idzie...”. Sg one umiesz-
czone po Gloria jako odpowiedz, responsorium, ludzi na wezwanie: ,Swiety,
Swiety”: ,,Jedynie Swiety, Pan Jezus Chrystus w chwale Boga Ojca blogosia-
wiony na zawsze. Amen. Chwala Bogu na wysokosci, a na ziemi pokéj lu-
dziom dobrej woli. Hosanna Synowi Dawidowemu. Blogostawiony, kt6ry idzie
w imie Panskie. Hosanna na wysokosci”.

Mamy tu zestawienie anielskiego ,,chwala na wysokosci Bogu” i ludzkiego
,hosanna na wysokosci”’. Zestawienie to moze wystepowaé¢ razem. Mozna je
tlumaczy¢ jako: ,hosanna na wysokosci” jak i ,,chwata Tobie, Panie”.

Ryt bizantyjski idzie za Konstytucjami apostolskimi i zawiera zar6wno
»blogostawiony, ktéry idzie”, jak i ,hosanna”. W rycie tym przed Komunig
Sw. znajduje sie powtérzenie w formie: ,Blogostawiony, ktory przychodzi
w imie Panskie. Bog jest Panem, przychodzi do nas’”. J. H. Srawley
twierdzi, ze umieszczenie ,hosanna” i ,blogostawiony, ktéry idzie” po Sanc-
tus, a nie po Gloria w Konstytucjach apostolskich, jest cechg charakterysty-
czng i byé moze bardziej pierwotng, oryginalng, wskazujgcg na wczesne polg-
czenie tych siéow z Komunig $§w. powigzanie to istnieje z Sanctus, by zaakcen-
towaé oryginalng formule przygotowujgca do Komuni $w. i podkreslié supli-
kacyjny charakter ,,hosanna”.

W kilku innych wschodnich rytach spotykamy sie z forma: ,btogostawio-
ny, ktéry przyszedl i przychodzi” i sluzy w upamietnieniu Wcielenia i Zba-
wienia.

Rzymski kanon z konca IV wieku umieszcza ,,hosanna” i ,blogostawiony,
ktéry idzie” po Sanctus. Warto tu przypomnieé, ze obydwa te elementy zostaly
do kanonu wlgczone pézniej niz Sanctus.

W okresie Reformacji zauwazy¢é mozna, ze wiele rytéw zatrzymalo stowo
»hosanna”, a ryt niemiecki ze Strasburga tlumaczy to slowo jako: ,,O Boze
Najwyzszy, zbaw nas” i ,,0 zbaw nas, Boze Najwyzszy”, a wiec w tlumaczeniu
tym podkreslony jest aspekt suplikacji. W rycie Lutra z 1523 roku, gdzie
Sanctus wystepuje po stlowach ustanowienia, zaakcentowana jest rola stow:
»blogostawiony, ktéry przychodzi”. Moze to byé nawigzanie do znaczenia tych
sléw w Konstytucjach apostolskich.

W Kosciele anglikanskim w Book of Common Prayer z 1549 roku drugie
»hosanna” sparafrazowano jako ,Chwala Tobie Panie na wysokosci”. W 1552
roku, kiedy opuszczono pierwsze ,hosanna” i ,blogostawiony, ktéry idzie”
spotykamy sie z dodatkiem: ,,Chwala niech bedzie Tobie, o Panie Najwyzszy”.
W 1662 roku Book of Common Prayer potwierdza te zmiane.

Zarys historyczny potrzebny byt po to, by lepiej rozpatrzyé te stowa
w kontek$cie Eucharystii. Mozemy do tego dolgczyé dwa kro6tkie blogosla-
wienstwa palm w Niedziele Palmowa. Spotykamy sie tu z antyfonami: ,He-
br.ajskie pacholeta z drzew oliwnych galazki niosgc, wybiegly naprzeciw Pana,
Spiewajagc Mu radosnie: Hosanna!” i ,Hebrajskie pacholeta rozécielaly -szaty
Po drodze Panskiej i $piewaly radosnie: Hosanna Synowi Dawidowemu! Blo-
goslawiony, kt6ry idzie w imie Panskie”.

Wiemy juz, ze dawny rzymski ryt na Niedziele Palmowg zawieral anty-
fone: ,Hosanna Synowi Dawidowemu: blogostawiony, ktéry idzie w imie
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Panskie: O Kroélu Izraela: hosanna na wysokosci” i przy rozdzieleniu palm:
»Dzieci hebrajskie niosac galazki oliwne wyszly na spotkanie Pana, wykrzy-
kujac i méwigc: Hosanna na wysokosci”.

W procesji z palmami w Niedziele Palmowg w czasie opuszczania koéciola
byla uzywana przynajmniej jedna z tych antyfon. Pieé z nich zawieralo stowo
phosanna”. Przy wejsciu do ko$ciola $piewano hymn: ,Chwala, cze$é i uwiel-
bienie, niech bedzie Tobie, nasz Kréolu i Zbawco, Chryste, ktéremu umitowane
dzieci od dawna swoje Hosanna $piewaja..” oraz parafraze: »Cala chwala,
godnos¢ i czes¢, Tobie, Zbawco, Krélu, ktéremu usta dzieciece diwiecznie
slodkie hosanna wznosza..”; ,kiedy Pan wszedl do $wietego miasta, dzieci
hebrajskie przepowiedzialy powrét do zycia i niosgc galgzki palmowe wy-
krzykiwaly: Hosanna na wysokosci. Kiedy ludzie uslyszeli, ze Jezus przycho-
dzi do Jerozolimy wyszli Mu na spotkanie i niosgc galazki palmowe wykrzy-
kiwali: Hosanna na wysokosci”.

Zwr6cimy uwage na miejsca, w ktérych ,hosanna” uzywane jest dzisiaj,
sg to Niedziela Palmowa i Eucharystia.

Niedziela Palmowa. Trzeba podkreslié wielokrotne powtarzanie
stowa ,hosanna” w liturgicznej modlitwie dnia przeznaczonej na Niedziele
Palmowg. Prawie kazda antyfona zawiera w sobie to slowo, poglebia jego
tres¢ np. antyfona do Benedictus: ,Rzesza wielka, zgromadzona na dzien swie-
ta wolala do Pana: Blogostawiony, kt6ry idzie w imie Panskie; Hosanna na
wysokosci”. Wszystkie antyfony majg forme biblijng, pelne sg tresci wzietych
z Biblii.

Drugim elementem Niedzieli Palmowej jest blogostawienstwo i rozdawa-
nie palm. Ceremonia ta polgczona byla z modlitwg Ko$ciola, ale czesciej
z samg Eucharystia. W nowym obrzedzie rzymskim spotykamy te same anty-
fony co poprzednio. Trzy z nich moga by¢ $piewane i zawierajg stowo ,hosan-
na”’. W kazdej z tych antyfon spotykamy rdéwniez stowa: ,blogostawiony,
ktéory idzie.” Wydarzenia te swym obrazem przypominajg sceny zanotowane
w ewangeliach.

Eucharystia. W czasie sprawowania Eucharystii stowo ,hosanna”
wystepuje w Sanctus dwukrotnie: po ,Swiety, swiety” i po ,blogostawiony,
ktory idzie w imie Panskie”. W $redniowiecznym obrzadku taciniskim
i w liturgii Wschodniej §w. Jana Chryzostoma i s$w. Bazylego mamy: ,Swiety,
$wiety, swiety, Pan B6g zastep6w. Pelne sa niebiosa i ziemia chwaly Twojej.
Hosanna na wysokosci. Blogostawiony, ktéry idzie w imie Panskie. Hosanna
na wysokosci”.

W kilku zreformowanych rytach pierwsze ,hosanna na wysokosci” zostalo
zastgpione slowami: ,chwata Tobie, Panie Najwyzszy”.

W niektérych anglikanskich liturgiach ,blogostawiony” i ,hosanna” zo-
staly umieszczone przed Komunig sw. jak w Konstytucjach apostolskich. Jest
tu wéwezas zaakcentowana odpowiedz na ,,pax”. W indyjskiej liturgii (r. 1947)
wezwania te spotyvkamy po konsekracji, ofiarowaniu czy modlitwie za Kosci6t
i Modlitwie Panskiej: ,,Pok6j niech bedzie z Toba, I z duchem twoim. Swietg
rzeczy dla $wietych os6b. Chwala Bogu na wysokosciach. Hosanna Synowi
Dawidowemu. Blogostawiony jest, ktéry...”

Umieszczenie ,hosanna” po ,$wiety, swiety...” jest bardzo trafne. Jest tu
mocno podkreslony zaréwno charakter suplikacyjny, jak i aklamacyjny, co
wystepuje w Ps 118, a czego zdajg sie by¢ pozbawione slowa te umieszczone
po Komunii $w. Mozna przyjaé podwojne ,hosanna na wysokosci”’. Niekt6rzy
jednak proébujg pierwsze zastapié slowami: ,,chwata Tobie, Panie Najwyzszy”
czy ,,chwata Bogu Najwyzszemu”.

Przyjscie Pana jest punktem centralnym. My tez potrzebujemy przycho-
dzenia Chrystusa poprzez Eucharystie. Te sama rado$¢ moina zaobserwowaé
w rozentuzjazmowanym tlumie z Niedzieli Palmowej, ktora stanie sie udzia-
lem ludzi w czasach eschatycznych. W ewangelii wedtug sw. Lukasza czyta-
my: ,Blogosltawiony ten, ktory przychodzi w imie Panskie” (Ek 13, 35) wlasnie
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w kontekscie eschatycznym. Chrystus uzywa tych stéw zaczerpnietych z Ps
118. Formuta ta powraca u Mt 23, 39. Poprzedzona jest charakterystycznym
zwrotem: ,, Albowiem powiadam wam, nie ujrzycie mnie dotad, az powiecie...”.
Jest to blogostawienstwo przychodzacego. Towarzyszy Jemu ,hosanna”, jak
w S$wietej Eucharystii. Ogniskuje sie tu pierwsze i drugie przyjscie Pana.

Jako podsumowanie rozwazan przytoczyé warto litanie ,,hosanna”, ktéra
moze by¢ traktowana jako rozszerzenie Sanctus, Benedictus itp.:

Wam<m<

<

. Swiety, $wiety, Swiety (Iz 6, 3), Pan Bég zastepéw,

petne sq niebiosa i ziemia chwaty Twojej.

. Hosanna! Chwata Tobie, o Panie Najwyziszy (Mk 11, 9).
. Chwata Bogu ma wysokosciach, a na ziemi pokédj ludziom Jego upodo-

bania (Lk 2, 14).

. Hosanna Bogu Dawidowemu (Didaché 10, 6).
. Blogostawione kroélestwo ojca maszego Dawida, ktére przychodzi (Mk

11, 10).

. Hosanna synowi Dawidowemu (Mt 21, 9).
. Blogostawiony Krél, ktéry przychodzi w imie Paniskie (Lk 19, 38).
. Hosanna Krélowi izraelskiemu (J 12, 13).

Pokéj w miebie i chwata na wysokos$ciach (Lk 19, 38).

. Hosanna ma wysoko$ciach (Mk 11, 10). o
. Btogostawiony ten, ktoéry przyszedt i przychodzi w imie Panskie.
. Hosanna! Bég jest Panem, ktory objawia sie¢ nam (Konstytucje apostol-

skie, Hipolit).

. Btogostawiony ten, ktéry przychodzi w imie Panskie (Mk 11, 9).

Hosanna! Zbaw nas, prosimy Cie o to, Panie (Ps 118, 25). Amen.

Na podstawie D. Mcllhagga, ,,Hosanna”, Studia Liturgica 5 (1966) 129—151

opracowat ks. Wojciech Necel TChr., Poznan



