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BIULETYN TEOLOGICZNOMORALNY

Zawartosé: I. WYPOWIEDZI PAPIESKIE. Pokéj, terroryzm i kotyski. II.
SPRAWOZDANIA. 1. Wy2sze instytuty teologii moralnej. A. Akademia Alfon-
sjafiska w Rzymie. B. Wyzszy instytut nauk moralnych w Madrycie. — 2. Se-
minarium naukowe polskich teologéw moralistow. — 3. Moralno§é zycia sek-
sualnego. — 4. Etyka malzefiska i seksualna.*

I. WYPOWIEDZI PAPIESKIE

Pokoj, terroryzm i kolyski
(AAS 69, 1977, nr 12; 70, 1978, nr 1)

Jednym z powazniejszych zagrozen dla pokoju jest terroryzm, polegajacy
na Slepym i brutalnym uzyciu sily wobec czlowieka. Zastanawiajace jest, ze
zjawisko terroryzmu wystepuje gléwnie w krajach wysoko rozwinietych. Zto,
jakie wigze sie z tym zjawiskiem nie ogranicza sie do ram tzw. porzadku
publicznego; w istocie wchodzi ono w giab ludzkiego ducha i uderza we wia-
Sciwy kierunek ludzkiego przeznaczenia.

Papiez rysuje obraz sytuacji w sposéb dramatyczny: ,,Zlowrogie ciemnosci
zageszczajg sie nad losem ludzkos$ci (do kardynaldw i pratatéw Kurii,
22.X11.77, Vi siamo molto, s. 39—48); slepy gwalt, zagrozenie zycia ludzkiego,
nieludzki terroryzm, ktéry mnozy nienawi$§é i ruiny w utopijnym zamiarze
jakiego$s odrodzenia powstajgcego z popiol6w globalnego zniszczenia, wzrost
przestepczo$ci, dyskryminacja, niesprawiedliwo$ci na skale miedzynarodows,
pozbawienie wolno$ci religijnej, ideologia nienawisci, jak réwniez zalecanie
niskich instynktéw za posrednictwem pornografii uprawianej przez massme-
dia, ktére pod pozorem pseudokulturalnych celow holdujq ponizajacej cheei
zysku i uprawiaja bezwstydny wyzysk osoby ludzkiej; razem z tym idg za-
grozenia i zwodnicze nadzieje wzniecane nieustannie u dzieci i mtodziezy, co
ograbia i wysusza §wieze energie twoércze umystu i serca” (s. 46).

To zjawisko charakteryzujace cywilizacje technologiczna, wynika logicznie
z jej ideowych zalozen, pomijajacych glebsze wartosci duchowe. Bledem tych
zalozen jest prymat kategorii ilosci i sily nad wartoscig, jak tez zupelne po-
miniecie wartosci absolutnych, co stwarza przestrzen dla faiszywych, samo-
zwanczych pseudoabsolutéow. Taka cywilizacja nie jest zdolna przyswoi¢ sobie
prostoty i glebi pokornych prawd Ewangelii. Nie mozna jednak zrozumieé
czlowieka bez tego $Swiatla, ktére pada na zycie ludzkie z Ewangelii, z tej
tajemnicy, ze BoOg stal sie czlowiekiem (oredzie radiowo-telewizyjne w Boze
Narodzenie, 25.XI11.77, Non la sola, s. 15—18). Jednakze ,jest nam konieczne
i niezbedne odnalezé z powrotem poczucie i smak rzeczy najbardziej pokor-
nych i prawdziwych. Jest to pierwszy warunek odkrycia rado$ci, ciszy i po-
koju, ktére stanowig wlasciwe wymiary zycia ludzkiego, ubogaconego ore-
dziem ewangelicznym (..) Gdzie B6g zostaje uczczony, tam takze czlowiek do-
znaje czci. Chwala Boga jest fundamentem godnosci czilowieka. Boze Naro-

* Redaktorem niniejszego biuletynu jest ks. Jan Pryszmont, War-
szawa.
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dzenie naznacza imieniem Ojca Niebios droge pokoju na ziemi. Narodzenie
Chrystusa to narodziny Pokoju” (s. 16).

Prawdziwy postep ludzki nie moze si¢ dokonywaé w spos6b ignorujacy
kryteria wyzsze (przeméwienie do czlonké6w Papieskiej Akademii Nauk,
22.X.77, Nous sommes trés heureux, s. 715—716). Wyrazajgc sie z uznaniem
o osiggnieciach w dziedzinie kancerologii, papiez podkresla, ze ,badajac
w spos6b obiektywny ogromng dziedzine rzeczywistosci fizycznej i biologicz-
nej (uczeni) zapewniajg rzetelny postep poznania naukowego stosownie do
wezwania Stwércy i przygotowujg postep techniczny w harmonii z powotla-
niem i integralnym dobrem czlowieka, a wiec w poczuciu odpowiedzialnosci
wynikajacej z moralnej $wiadomosci” (s. 715). Powiedziano tu zupelnie jasno,
jakiej normie podlega postep naukowo-techniczny. W rzeczywisto$ci norma ta
jest zaledwie respektowana. W aktualnym obrazie $wiata rzuca sie w oczy
niemal zupelne pominiecie odpowiedzialnosci majgcej swéj fundament w su-
mieniu. Wlasnie amoralizm dzisiejszej cywilizacji jest bezposrednio odpowie-
dzialny za rozpanoszenie sie terroru i przemocy. Miejsce sumienia osobowego
zajal zimny determinizm materialnych, spoteczno-ekonomicznych proceséw.
Obraz $wiata wstrzagsanego wybuchami terroryzmu pokazuje ,jak w zatrwa-
zajacy sposoéb obnizylo sie respektowanie wartosci moralnych” (Vi siamo,
s. 46).

Do zagadnienia amoralizmu, ktéry jest chorobg dzisiejszej cywilizacji, pa-
piez powraca w oredziu na Dzien Pokoju (8.XII1.77, Al mondo, s. 49—55), réw-
niez w konteks$cie rozwazan nad terroryzmem. Wspéiczesna psychoza gwaltéow
»,wynika z zagubienia sumienia moralnego, nie wychowanego, nie wspomaga-
nego, przesigknietego zazwyczaj spolecznym pesymizmem, ktéry zgasit w du-
szy poczucie oraz powinnos$é uczciwos$ci, a c6z dopiero tego, co najpiekniejsze
i najdelikatniejsze w sercu czlowieka — milosci, tej prawdziwej, szlachetnej
i wiernej” (s. 51). .

Po oderwaniu $wiadomosci ludzkiej od wtasciwego, moralnego podioza,
zaczyna dzialaé swobodnie swoisty mechanizm psychologiczny, ujawniajgcy
poniekad strukture quasi-etyczna, ale ozywiony w istocie logika antymoral-
na. ,,Czesto psychologia gwaltu wywodzi sie z przewrotnych korzeni stusznej
pomsty, a zatem z (do$wiadczenia) naruszonej sprawiedliwo$ci, lecz zostaje
zaémiona mys$lami pelnymi goryczy i egoizmu i rozpetana, rozzuchwalona
w kierunku jakiegokolwiek celu..Kategoria tego co mozliwe, zajmuje miejsce
tego, co godziwe. Jedynym hamulcem jest strach, by nie popa§¢ w sankcje
publiczng lub prywatna. Stad stala cechg tej postawy jest dzialanie potajem-
ne, tchérzliwe i zdradzieckie, zapewniajace gwaltom bezkarno$é” (s. 51). )

Terror niszczy nie tylko tego czlowieka, przeciwko ktéremu sie¢ wyraznie
zwraca; niszczy réwniez, i to najpierw, tego czlowieka, ktéry te metode po-
stepowania §wiadomie wybiera. Swiadomie wybrany amoralizm jest podsta-
wa odczlowieczenia. Logika gwaltu niszczy czlowieka od wewnatrz, rozkla-
dajgc jego osobowosé, wciggajac czlowieka w tryby totalnej machiny stero-
wanej przemoca i strachem. Sila, ktéra pozornie pozostaje do dyspozycji
czlowieka, de facto dziala przeciw niemu i to przy czynnym wspé6tudziale
samego czlowieka. Dlatego ,gwalt nie jest przejawem mocy”’ — ostrzega
papiez. ,Jest on wybuchem S$lepej energii, ktéra degraduje czlowieka odda-
nego uprawianiu przemocy, znizajac go z poziomu rozumu na poziom pasji.
A nawet jes§li gwalt zachowuje jaki$ profil samoopanowania, to zawsze szuka
drég nieszlachetnych dla wyrazenia siebie: dr6g podstepu, zaskoczenia, prze-
wagi fizycznej nad przeciwnikiem slabszym lub bezbronnym, czerpie korzys$ci
z postugiwania sie zasadzka, zastraszeniem i wlasnym szalenstwem; jesli te
metody stosujg réwnoczesnie obaj przeciwnicy, to ktéry z nich jest bardziej
tchérzliwy?” (s. 51).

Terroryzm nie reprezentuje takze jakiejkolwiek wartosci spolecznej;
przeciwnie, jest zaprzeczeniem jakiejkolwiek idei spoleczno$ci. ,,Terroryzm
jest antyspoleczny, przez swoje metody, ktére pozwalaja na organizowanie sie
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w grupe w oparciu o solidarno$é w zbrodni, gdzie konspiracja stanowi cement
spajajacy i ochronng tarcze, przewrotne poczucie honoru stwarza pozér spo-
kojnego sumienia. Jest to jedna z rozpowszechnionych dzi$ deformacji praw-
dziwego zmystu spolecznego, ktéra tajemnicg i grozba bezlitosnego odwetu
oslania sprzymierzone formy kolektywnego egoizmu, nieufna wobec normal-
nej praworzadno$ci i zawsze gotowa i skionna do jej ominiecia; podejmuje
jakby z wewnetrzng koniecznoscig inicjatywy przestepcze, ktére niekiedy
przeradzaja si¢ w wyczyny nieludzkiego terroryzmu, jako wynik raz falszywie
obranej drogi i jako przyczyna godnych pozalowania aktéw odwetu” (s. 51).

Psychospoleczna dynamika terroryzmu wykazuje nieunikniony kierunek
rozwoju: ku mnozeniu zla i ku zatruwaniu spoleczenstwa przemoca i szanta-
zem. Ten kierunek jest nieodwracalny i oznacza zniszczenie wszystkich ludz-
kich cech zycia spolecznego. ,,Gwalt prowadzi do rewolucji a rewolucja do
utraty wolnosci. Zmienia sie profil spoteczny, wewnatrz ktérego rewolucja
dopetnia swoja fatalng droge: wybuchajgc jako odruch sily, nie traci poniekad
swej logicznej podniety i konczy swo6j cykl rozwojowy zamachem na siebie
samg i przeciwko tym motywom, ktoére sprowokowaly jej wystgpienie. Moze
nalezy tu przypomnieé¢ zwiezle zdanie Chrystusa wyrzeczone przeciw poryw-
czemu uciekaniu sie do mscicielskiego miecza, ze wszyscy, ktérzy za miecz
chwytaja, od miecza ging (Mt 26, 52). Przypomnijmy: gwalt nie jest dzielno-
Scig; gwalt nie wywyzsza, lecz poniza czlowieka, ktory don sie ucieka” (s. 52).

W sytuacji tak powaznego zagrozenia dla ludzkosci nikt nie moze pozo-
staé bierny i obojetny. ,,W tej donioslej chwili — glosi Pawetl VI — ktéra
nosi w sobie zalazki glebokiej odnowy, ale i zaréd niszczycielskich mozliwosci,
jak to sie dzialo we wszystkich przelomowych momentach historii, wszyscy
chrzescijanie s3 powotani, aby wniesé sw6j udziat do budowania porzadku
bardziej sprawiedliwego, lepszego, opartego na poszanowaniu Prawa Bozego,
ktére jedynie moze zapewnié poszanowanie praw czlowieka” (Vi siamo,
s. 45—6). I znowu: ,,Nie mozemy milczeé w obliczu tej rzeczywistosci, ktéra
jest niestety dziedzictwem narodéw najbardziej ekonomicznie rozwinietych;
tym wiecej, ze szczupla mniejszo$é dzialajgca w ukryciu, naduzywajgca do-
brodziejstwa wolnosci wysokg okupionej cena, nie powinna bezkarnie godzié
w lad, postep, wspéliycie obywatelskie i zdrowie moralne catej tej wiekszosci,
jeszcze zdolnej odwazyé sie na cos$. wielkiego, lecz zafrasowanej o elementarne
warunki pracy i byé moze — co mogloby byé¢ najsmutniejsze — staczajgcej
sie ku gorszemu” (s. 46). )

Papiez wystepuje z gorgcym apelem do wszystkich ludzi dobrej woli,
»aby postawili tame, przy pomocy odpowiednich inicjatyw, wszelkim silom
rozbijajacym porzadek moralny, aby odizolowaé¢ sprawcéw gwaltu i napietno-
waé tych, ktérzy zeruja na czlowieku; aby przeciwstawié godny i obywatelski
op6ér temu wszystkiemu, co jest przeciwne wrodzonej godnosci czlowieka,
stworzonego na obraz Bozy i odkupionego przez Krew Chrystusa. Bojazliwy
brak zdecydowania moglby doprowadzi¢ do smutnych nastepstw. Pomys$lmy
o tym, poki jeszcze czas. Przyszlo§é jest w rekach Boga, ale zalezy ona réw-
niez od sumienia i aktywnosci ludzi” (s. 46).

. Gwalt jest negacjg ludzkiego charakteru zycia, a w konsekwencji jest
Jego zniszczeniem. Walka ze zlem w omawianym wyzej zakresie polega prze-
de wszystkim na obronie i pozytywnym rozwijaniu tych wartosci, ktére decy-
duja o $wietosci ludzkiego zycia i niepowtarzalnym charakterze ludzkiego
powolania. Papiez nawigzuje tu wyraznie do swoich poprzednich wystapien
na ten temat. Pozytywny program wigze wiec nadal z ideg pokoju, ktéra
zarazem tlumaczy w sensie czynnej afirmacji zycia: , Nasze »tak« dla Pokoju,
Znaczy »take« dla zycia” (Al mondo, s. 53). Zawiera sie tu zarazem etyczna
Interpretacja pokoju, ktéry nie jest jedynie ladem wewnatrz§wiatowym, lecz
jest ‘przede wszystkim rzeczywistoscia wewnatrzosobows. Z natury rzeczy
wyn}ka, ze taka afirmacja zycia moze mieé¢ jedynie charakter milto$ci. Afir-
macja zycia jest autentyczna, kiedy sama jest aktem zycia, jest rozwojem
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zycia, jest mitujaca partycypacja w tajemnicy zycia. Chrzescijanstwo pojmuje
zycie jako Dar Boga, Stwércy i Ojca. Dar ten darowany. i przyjety w Chry-
stusie jest czyms$ swietym ,Zycie czlowieka od pierwszego momentu swojego
istnienia jest swiete. Przykazanie ,nie zabijaj” strzeze owego niewypowiedzia-
nego cudu ludzkiego zycia mocg Boskiej zwierzchnos$ci. Ta zasada stoi u pod-
staw naszego religijnego postugiwania w stosunku do ludzkich istnien” (s. 53).

Ksztaltowana prawem Bozym postawa wobec zycia jest wiec postawg czci
i stuzby. Szczegélnego ciezaru gatunkowego nabiera ta postawa w stosunku
do zycia przychodzacego na $wiat, zycia rozwijajacego sie w lonie matki.
Przechodzac od idei pokoju i afirmacji zycia do stuzby rodzgcemu sie zyciu
papiez nie zacie$Snia problemu, lecz go poglebia. Zatrzymanie si¢ nad tajem-
nicg rodzicielstwa pozwala papiezowi jeszcze raz zaakcentowaé stworzony
charakter ludzkiego zycia i przypomnieé najglebsze zr6dilo ludzkiej jednosci.
Pokéj w lonie ludzkosci jest zarowno niezrozumiaty jak niemozliwy bez milu-
jacej afirmacji, bez ocalenia tego zycia, ktére przychodzi na swiat w lonie
matek, w sanktuarium rodziny. ,Eono matki i dziecinna kolyska sg tymi
pierwszymi warowniami, ktére nie tylko bronig pokoju bronigc zycia, lecz
takze go tworza” (s. 54). Nalezy wiec konsekwentnie przyja¢, ze zburzenie
tych barier jest aktem wojny, poniewaz jest zburzeniem pokoju w jego naj-
glebszych zrédiach. Jest to nowoczesna forma wojny, ktérej fronty wdzieraja
sie do wnetrza ludzkiej osoby, mobilizujagc wole ludzkg do aktéw agresji
przeciw najbardziej bezbronnej czesci ludzkosci.

Nie mozna jednak obronié zycia, jesli sie réwnoczesnie nie broni $wie-
tosSci malzenstwa i rodziny (4.1X.77, Nous vous remercions, s. T19—723).
Zwracajac sie do swieckich katolikéw papiez kladzie nacisk na czujnosé:
»zdajecie sobie bowiem sprawe z powagi zagrozen, ktére cigza nad owg swie-
ta instytucjg malzenstwa, juz to z powodu warunkéw zycia, niesprzyjajacych
dla jej trwalo$ci, juz to z powodu rozwigzlo$ci obyczajéw, czy wreszcie, nie-
stety, z powodu wzrastajgcej tolerancyjnosci niektérych prawodawstw. Do
zakresu odpowiedzialnosci Kosciola nalezy obrona tego, co B6g sam wpisatl
w glcbie ludzkiego serca: (to jest) milosci, w jej najszlachetniejszym znacze-
niu, mocg ktérej dwie osoby zawigzujg przymierze, powotane do tego, aby
swojg nierozerwalno$ciag odzwierciedlalo nieztomno$é Boskiego przymierza
z ludimi” (8. 722). Zwigzek logiczny jest oczywisty: przymierze malzenskie
jest zarazem przyjeciem misji rodzicielskiej, a przez to — odpowiedzialnosci
za godnos$é zycia stwarzanego w lonie ludzkosci. Niemozliwe jest ocalenie
ludzkiego zycia bez ocalenia §wietosci jego Zrddia, ktérym jest malzenstwo.

ks. Jerzy Bajda, Warszawa

II. SPRAWOZDANIA

1. Wyisze instytuty teologii moralnej

Ogloszenie przez Kosci6t w 1950 r. §$w. Alfonsa Liguori patronem
spowiednik6w i teolog6w-moralistow bylo niewatpliwie rezultatem dostrzeze-
nia przezen wielkosci dzieta tego doktora Kos$ciota, ktéory — najogélniej moé-
wigc — zwlaszcza poprzez swoje studia nad sumieniem, dal poczatek odnowie
moralno$ci kazuistycznej w kierunku jej ujmowania roztropnos$ciowegol. Rys
chrystocentryczny jego dziel teologicznomoralnych i orientacja pastoralna
zwracaly nie tylko uwage Kosciola jego czaséw, ale i dzisiaj uwaza sie jego

1 Przeméwienie prezydenta Akademii Alfonsjanskiej na rozpoczecie roku
ak. 1977/718. Zob. Apertura del nuovo anno all’Accademia Alfonsiana, L’Os-
servatore Romano, 21.X.1977, 4.



BIULETYN TEOLOGICZNOMORALNY 81

tworczos¢ jako otwarcie drogi dla spotkania sie teologii z czlowiekiem, z jega
potrzebami i oczekiwaniami uwarunkowanymi okolicznosciami miejsca, czasu
i kultury. Dzielo §w. Alfonsa bedzie chyba przypominalo jeszcze dtugo
obowigzek wydobywania z uwaznej lektury Ewangelii wskazan na temat od-
powiedzi czlowieka powolanego do $wietosci. Nic wiec dziwnego, ze na grun-
cie tradycji Sw. Alfonsa powstaly w naszych czasach odrebne instytucje
dla specjalistycznych studiow w zakresie teologii moralnej. Chodzi o dwie
wyzsze uczelnie na prawach instytutéw zalozone i prowadzone przez ducho-
wych synéw sw. Alfonsa Liguori — redemptorystow — w Rzymie
i w Madrycie. Niniejsze sprawozdanie bedzie ich krotka charakterystyka
dzialalnosci tych instytutéow.

A. Akademia Alfonsjanska w Rzymie
Instituto superiore di teologia morale
della Pontificia Universita Lateranense

Rok 1979 bedzie juz 30-tym rokiem istnienia i dzialalnosci tej uczelni?2
Od czasu jej fundacji i skromnych poczatkéw Akademia Alfonsjanska prze-
szla kilka przeobrazen strukturalno-organizacyjnych i stanowi obecnie auto-
nomiczng uczelnie koscielng z wlasnym zarzagdem i wydawanym organem
naukowym oraz z prawem nadawania stopni naukowych z teologii moralnej.
Formalnie jest powigzana z Papieskim Uniwersytetem Lateranskim poprzez
osobe tego samego rektora. Akademia Alfonsjanska przyjmuje adeptéw du-
chownych i $wieckich po ukonczonych podstawowych studiach filozoficzno-
-teologicznych na dwuletnie studia licencjackie (secundus cyclus), po ukon-
czeniu ktérych oferuje nastepny dwuletni okres studiéw doktorskich (tertius
cyclus). Dla tych, ktérzy koncza studia cyklu drugiego bez licencjatu wydaje
odpowiedni dyplom' kwalifikacyjny w zakresie teologii moralnej. Akademia
honoruje réwniez na okreslonych warunkach licencjat z zakresu teologii mo-
ralnej otrzymany na jakimkolwiek uniwersytecie koscielnym, umozliwiajgc
studia doktorskie 3.

Program studiéow licencjackich obejmuje odpowiednig ilo§¢é wykladéw-
-kurséw i egzaminéw (okolo 25), 2 rézne seminaria naukowe (poczawszy od
drugiego semestru), krytyczng analize publikacji naukowych (w kazdym se-
mestrze jedna recenzja), dwukrotne godzinne lectio coram na wyznaczony
miesigc wczesniej temat (w obecnosci dwéch profesor6w), napisanie pracy
licencjackiej i egzamin ex universa teologia morali. Program cyklu trzeciego
czyli studiéw doktorskich obejmuje osobistg prace doktoranta nad rozprawg
doktorskg przygotowywang pod kierunkiem dwodch profesoréw, uczestnictwo
w okreslonej ilosci wykladéw i w dwéch réznych seminariach naukowych
oraz przeprowadzenie w obecnosci kierownika seminarium dla studentéw dru-
giego cyklu kilku posiedzen.

Studia teologicznomoralne w Akademii Alfonsjanskiej posiadaja szeroki
zakres wyznaczony potréjnym celem: 1. uprawiaé i rozwijaé¢ teologie moralng
w $wietle zbawczego misterium Chrystusa; 2. daé studentom mozliwie szerokg
znajomosé teologii moralnej w zakresie jej zrédel, zasad, metod i aplikacji
nauk z nig zwigzanych, oraz 3. przygotowaé¢ ich pod wzgledem metodologicz-
nym { systematycznym do samodzielnej pracy dydaktycznej i naukowej. Aby

2 10 lat temu na lamach biuletynu ukazalo si¢ sprawozdanie na temat
Akademii Alfonsjanskiej, omawiajace jej powstanie i pierwsze lata rozwoju.
Tutaj wiec pomijamy te zagadnienia. Por. J. Nowak, Academia Alfonsiana.
Instytut Teologii Moralnej, Collectanea Theologica 38/1968/ z. 2, 153—155.

3 Wszystkie dane dotyczgce statusu Akademii Alfonsjanskiej jako uczelni
i struktury jej studiéw pochodza z Ordo Ani Academici 1977-78, wydanego
przez te uczelnie.



82 BIULETYN TEOLOGICZNOMORALNY

zrealizowa¢ ten ambitny cel, coroczny program studiéw akademii oferuje sze-
rokg game kurséw monograficznych i seminariéw naukowych, trwajgcych
przez jeden semestr i przynaleznych do poszczegblnych grup tematycznych:
1. grupa biblijna (obejmujgca zagadnienia podstaw biblijnych moralnosci
i szczegblowe zagadnienia moralne Starego i Nowego Testamentu); 2. grupa
patrystyczno-historyczna (zagadnienia moralne u Ojcéw Kosciota i historia
teologii moralnej); 3. grupa systematyczna (zagadnienia teologii moralnej
fundamentalnej i szczegbiowej); 4. grupa antropologiczno-empiryczna (zagad-
nienia antropologii, psychologii, socjologii, socjokulturalne i polityczno-ekono-
miczne) i 5. grupa metodologiczna (metoda pracy naukowej i hermeneutyka
w teologii moralnej).

W okresie dwuletniej specjalizacji do licencjatu z teologii moralnej
kazdy student jest zobowigzany do uczestnictwa w okreslonej ilo$ci wyktla-
déw z kazdej z poszczegélnych grup i do zlozenia z nich egzaminéw. Tym
szerokim ramom wykladéw odpowiada podobna rozpieto$é i ilo§é semina-
ri6w naukowych, zawsze tematycznych. Dla przykladu podajemy kilka tema-
tow seminaryjnych z r. ak. 1977/8: Doktryna moralna w licie $w. Jakuba
(A. Humbert), Wolno§é chrzescijanska wedlug $w. Ireneusza z Lyonu
(R. Tremblay), Wspéblczesne poszukiwania nad wolnoéciq i sprawiedliwo-
$cig (G. Vendrame), Moralny jansenizm B. Pascala w ,,Prowincjatkach”
(L. Vereecke), Idea twdérczej wolno$ci i wierno$ci w ujeciu miektérych
autoréw (B. Héaring), Problemy specjalne teologii kazuistycznej matzen-
stwa w wieku XIX i XX (J. ORiordan).

W aktualnym programie studiébw w Akademii Alfonsjanskiej zwraca
uwage dazno$é do realizacji w szerokim zakresie postulatéw stawianych
z rbéinych stron uprawianiu teologii moralnej. Dobra tradycja wyrosta
z inspiracji §Sw. Alfonsa kaze uzupelniaé naukowy wyktad teologii moral-
nej nachyleniem pastoralnym, co sie przejawia w wykladach trzech profeso-
réw, ktérzy podejmujg: pastoralne zagadnienia zycia wiarg w warunkach
wspoéiczesnych (P. Lippert), aspekty teologicznomoralne katechezy
(M. Bordoni) i problematyke ewangelizacji w $wiecie wspélczesnym
(M. Bordoni i czeSciowo B. Hidring).

Dzisiejsze postulaty ubiblijnienia teologii moralnej, oparcia jej na teologii
Ojcéw Kosciola i na powiazaniu jej z innymi naukami znalazly tutaj szcze-
gblny oddiwiek. Az pieciu biblistbw specjalizujacych sie w tematyce moral-
nej w PiSmie $w. jest zaangazowanych w akademii. Podejmuja oni w swoich
wykladach i seminariach zagadnienia: biblijnych fundamentéw moralno$ci
chrze$cijanskiej i antropologii biblijnej (F. L age)4 moralno$ci Przymierza
i prorokéw (R. Koch), doktryny moralnej Nowego Testamentu (A. Hum-
bert), teologii historii i wyzwolenia w Pi§mie sw. (L. Alvarez) oraz za-
gadnienia moralne w pismach Pawlowych (A. Roosen).

Z teologii moralnej patrystycznej prowadzi wyklady dwéch profesoréw
(S. Raponi i R. Tremblay), z historii teologii moralnej réwniez dwéch
(L. Vereecke i F. Ferrer o). Zagadnienia socjologiczne w ich relacji do
moralno$ci wyklada G. Orlandoni, psychologie osobowosci — (B. Gior-
dani, a psychologie spoleczng i zagadnienia paranormalne — A. Resch.
Bogaty program jest realizowany w cze$ci antropologicznej studiéw, gdzie
teologie polityczng wyklada L. De La Torre, etyke marksistowsky i pro-
testancka — J. Endres, problemy moralne w literaturze wspé6lczesnej —
N. Filippi, a zagadnienia filozofii czlowieka i sekularyzacji — C. Valen-
ziano. Naleiy zaznaczyé wreszcie obecnos¢ wykladéw podejmujgcych za-
gadnienia ekumeniczne moralnosci chrze$cijanskiej, teologicznych i eklezjal-

¢ Autor cenionego studium na temat biblijnych postaw moralnosci; por.
F. Lage, Puntos para una introuccién al problema de la fundamentacién
biblica de la moral, Pentecostes 12/1974/293—331.
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nych aspektéw wiary osobowej (M. Nalepa) oraz teologii duchowosci
chrzescijanskiej (S. Majorano). Teologie moralng systematyczng wykla-
daja: B. Haring, D. Capone, H. Boelaars, A. Regan, J. ORior-
dan, A. Hortelano, G. Vendrame i inniSs.

Interesujagcym jest sklad personalny profesor6w Akademii Alfonsjanskiej
swiadczacy o jej prawdziwie miedzynarodowym charakterze. Na 30-tu prowa-
dzacych zajecia naukowe w ostatnich dwéch latach, tj. w roku ak. 1976/7
i 1977/8, pochodzenia wloskiego bylo 9, hiszpanskiego 5, niemieckiego 3, fran-
cuskiego, holenderskiego, irlandzkiego i szwajcarskiego po 2, australijskiego,
austriackiego, belgijskiego, kanadyjskiego i polskiego po 1.

Instruktywne wreszcie tez tutaj mogg byé¢ niektére cyfry i choéby krétka
informacja na temat wydawnictw naukowych zwigzanych z akademig jako
$wiadectwo o dynamicznym rozwoju uczelni. Wszystkich studentéw akademii
do roku 1977/8 wlacznie bylo 1867, w tym nadzwyczajnych, tzn. studentéw
z innych uczelni koscielnych, uczeszczajacych tylko na niektére zajecia
w akademii — 629. Od roku 1970, tj. od czasu wprowadzenia stopnia licencjatu
z teologii moralnej, stopien taki otrzymaly 253 osoby. Od roku 1960, tzn. od
czasu zatwierdzenia akademii przez wladze ko$cielne jako wyzszego instytutu
z prawem nadawania stopni doktorskich z teologii moralnej, tytul taki otrzy-
malo 257 os6b. Ogélna liczba dyploméw kwalifikacyjnych z teologii moralnej
wydana przez akademie wynosi 95. Liczba studentéw w ostatnim roku akade-
mickim 1977/8 wynosi 165 6.

Organem naukowym Akademii Alfonsjanskiej sg jak wiadomo ,Studia
Moralia” redagowane przez jej profesor6w i wydawane przez akademie.
W 1977 r. wyszedl juz XV tom tego wydawnictwa specjalistycznego i zostal
poswiecony w caloSci jako numer specjalny B. Hadringowi =z okazji
65 rocznicy jego urodzin?. Innym wydawnictwem zwigzanym z akademig jest
publikowana przez Edizioni Paoline w Rzymie seria prac teologicznomoral-
nych pod redakcjag dwéch jej profesorbw B. Hiringa i J. ORiordana
pod ogélnym tytulem Teologia moralna dzisiaj. Seria ta przeznaczona jest
w pierwszym rzedzie dla duszpasterzy i laiké6w. Ukazujg sie w niej prace,
ktére podejmujg bardziej palgce dzisiaj zagadnienia etyczne. W rzeczywistosci
wiele z nich stanowi monograficzne przedstawienie konkretnych zagadnien
teologicznomoralnych.

Dotychczas ukazalo sie 21 prac w tej serii, z ktérych 14 jest piéra profe-
soré6w Alfonsjanum. Oto ich chronologiczny wykaz: B. Haring, Shalon:
pace, Nuove prospettive del sacramento della riconciliazione; B. Héaring,
Etica cristiana in un’epoca di secolarizzazione; B, Héring, Etica medica;
J. Endres, Personalismo, esistenzialismo, dialogismo; B. Héring, La
morale é per la persona; B. Schlegelberger, Rapporti sessuali prima
e fuori del matrimonio; R. Koch, Il peccato mnell’Antico Testamento;
B. Hiring, Prospettive e problemi ecumenici di teologia morale; B. H #-

5 Wszyscy prowadzacy zajecia takze w Wyzszym Instytucie Nauk Mo-
ralnych w Madrycie. L

% Powyzsze dane pochodzg z informacji ustnej uzyskanej w sekretariacie
Akademi Alfonsjanskiej. . )

7 Jest to gruby tom pod ogélnym tytulem In libertatem vocati estis wy-
razajacym centralng idee teologii moralnej uprawianej B, Haringa i za-
wiera 38 prac napisanych przez jego kolegéw i dawnych studentéw. Znajdujq
sie w nim prace czolowych teologbw m. in. K. Rahnera, Y. Congara,
J. Ratzingera, J. Fuchsa, A. Auera, F. B6cklego. Miscellanea
Bernhard Hdring zawieraja bibliografie prac tego teologa oraz cztery czesci
tematyczne: 1. Zagadnienia fundamentalne i metodologiczne teologii moralnej;
2. Kwestie egzegetyczne i historyczne; 3. Zagadnienia teologii moralnej szcze-
gblowej i 4. Zagadnienia pastoralne. Ze wzgledu na wage tom ten wymaga
specjalnego oméwienia.
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ring, Il peccato in un’epoca di secolarizzazione; J. Griindel, Temi attuali
di teologia morale; J. Endres, L’uomo manipolatore; N, De Martini,
Personalitd e sesso; S. Raponi, Tentazione et esistenza cristiana; B. Hi-
ring, Morale ed evangelizzazione dell’'uomo di oggi;, P. Casill, La morale
della motizia; F. Bersini, La pastorale dei matrimoni falliti; D. Tetta-
manzi, La comunitd cristiana e U'aborto; J. Endres, Guardate gli animali
del campo. L’etologia a servizio dell’etica; B. Haring, Morale e sacramenti;
J. C. Sagne, Il peccato: Alienazione o invito alla liberazione?

B. Wyzszy instytut nauk moralnych w Madrycie
Instituto superior de ciencias morales
de la Fac\ultad de Teologia de la Universidad Comillas

Madrycki Instytut Nauk Moralnych jest instytucja o wiele mtodszg od
Akademii Alfonsjanskiej w Rzymie8. Zostal bowiem zorganizowany przez
hiszpanskich redemptorystéw w r. 1971 jako o$rodek naukowy dla nauczania
i prowadzenia poszukiwan w zakresie moralno$ci chrze$cijanskiej?. History-
cznie jego powstanie jest rezultatem wczesniejszej dzialalnosci tamtejszych
redemptorystéw prowadzacych katedre teologii moralnej §w. Alfonsa Li-
guori i organizujgcych tygodnie oraz kongresy teologii moralnej.

O ile Akademia Alfonsjanska jest otwarta na stuzbe dla calego Kosciola,
instytut madrycki chce stuzyé przede wszystkim Kos$ciolowi hiszpanskiemu
i Kosciolowi Ameryki Lacinskiej. Jest nastawiony na specjalizacje w dzie-
dzinie nauk moralnych z myslg przygotowania przysztych wykladowcow
teologii moralnej, a takie na zapewnienie odpowiedniego przygotowania w tej
dziedzinie wiedzy dla duchownych i §wieckich, ktérzy chca je wykorzysaé
w swojej pracy pastoralnej. Status uczelniany instytutu odpowiada struktu-
rze wyzszych wuczelni ko$cielnych, oferujqc dwuletnie studia licencjackie
i dwuletnie doktoranckie z teologii w zakresie nauk moralnych.

Instytut zostal zatwierdzony przez Kongregacje Nauczania Katolickiego
dnia 22 sierpnia 1973 r. jako Wyzszy Instytut Nauk Moralnych i jednoczesnie
wigczony integralnie do Wydzialu Teologicznego Uniwersytetu Comillas. Za-
twierdzenie to obejmowalo okres trzech lat. Po ich uplywie ta sama kongre-
gacja ponowila je na nastepne trzechlecie. Zaréwno wiec ze wzgledu na swéj
status zaleznosci od wydzialu teologicznego, jak tymczasowo$é zatwierdzenia
przez najwyzsze wladze koscielne rézni sie ta uczelnia od Akademii Alfon-
sjanskiej. Bardziej istotna jest jednak réznica w programie studiéw. Zgodnie
z zamierzonym celem instytut madrycki realizuje program dostosowany do
oczekiwan swoich studentéw (hiszpanskich i krajow Ameryki Lacinskiej).
Wsréd gremium profesorskiego widzimy réwniez same nazwiska hiszpanskie
(tj. Hiszpan6w i narodowosci obszaru jezyka hiszpanskiego). Charakterystycz-
ng cechg programu studiéw jest obecno$é w nim teologii wyzwolenia, teologii
wyzwolenia, teologii politycznej, teologii moralnej umiejscowionej w kon-
tekscie socjokulturowym krajéw, dla ktérych idee demokracji, sprawiedliwosci
spolecznej i wyzwolenia polityczno-ekonomicznego nalezg do najwazniejszych.
Instytut madrycki powstal wiec jakby w rezultacie odczytania konkretnych
znak6éw czasu.

Program studiéw obejmuje siedem grup zagadnien: 1. Chrzescijan-
ska rzeczywisto§é moralna: sytuacja i analiza. W ramach

8 O powstaniu instytutu madryckiego tez w swoim czasie biuletyn podal
informacje. Por. J, Pryszmont, Wyzszy Instytut Nauk Moralnych, Col-
lectanea Theologica 44/1974/ z. 1, 106—108.

9 Wszystkie informacje dotyczace Instytutu Teologii Moralnej w Madrycie
zostaly zaczerpniete z publikacji Instituto Superior de Ciencias Morales
1977/8.
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tej grupy podejmowana jest problematyka zmian socjokulturowych w $wiecie
wspoélczesnym i ich reperkusji w moralnosci, charakterystyka dzisiejszych
ideologii, pradéw krytycznych, ruchéw spotecznych i ich odniesienia do mo-
ralnosci chrzescijanskiej, problematyka aktualnych systeméw etycznych
wprowadzenie do nauk moralnych i ich status interdyscyplinarny; 2. Fun-
dament krytyczny moralnos$ci chrzeScijanskiej w uje-
ciu interdyscyplinarnym. Omawiane jest tu miejsce nauk moral-
nych w teologii w ogéle, a w szczeg6lnosci w odniesieniu do Pisma §w., ma-
gisterium KoS$ciota i historii oraz relacja nauk moralnych do biologii, psycho-
logii, antropologii i socjologii. 3. Grupa zagadnien moralnych
biblijnych (moralno$é Przymierza, tematy moralne u prorokéw, moral-
nos$¢ ksigg madrosciowych, Ewangelii, Pawlowa i pism Janowych). 4. Hist o-
ria moralnos$ci i systemoéw moralnych (od systeméw moralnych
grecko-rzymskich az po nauke Soboru Watykanskiego II); 5. Nauki antro-
pologiczne a moralno§é chrzescijanska (uwarunkowania bio-
logiczne odpowiedzialnosci moralnej, psychologia osobowo$ci, pochodzenie
warto$ci moralnych w swietle antropologii spoleczno-kulturalnej); 6. Syste-
matyka normatywnosci chrze$cijanskiej: a) normatywnosé
strukturalna: czynniki strukturalne uwarunkowan moralno$ci, kategorie zycia
teologalnego, kategorie zycia sakramentalnego, wiedza a odpowiedzialno§é¢
moralna, wolno$§é a prawo, struktura antropologiczna dzialania (czynu) mo-
ralnego, grzech a nawrdlcenie; b) normatywnosé konkretna: bioetyka, etyka
milosci i zycia seksualnego, etyka malzenska i rodzinna, moralnos$é a spote-
czenstwo, moralnoéé spoteczno-polityczna, etyka spolteczno ekonomiczna, etyka
prawno-spoleczna; c¢) problemy szczegb6lowe: manipulacja czlowiekiem, prze-
moc i walka klas, etyka finansowa i bezpieczenstwa spotecznego; 7. Obec-
nos$é etyki chrzes$cijanskiej w $§wiecie wspoéiczesnym:
specyfika etyki chrze$cijaniskiej, moralno$é chrzescijaniska a sekularyzacja,
moralno$é a ateizm, perspektywy moralnoéci, moralno$é chrzescijanska a in-
stytucje koscielne.

Z powyzszym programem kurséw wigza sie seminaria naukowe. Dla przy-
kladu podajemy kilka ich tematéw z r. ak. 1977/8: Czy istnieje etyka specyfi-
cznie chrzescijaniska (G. G. Dorado); Systematyka moralno$ci wedlug te-
matéw biblijnych (F. Lage); Wybor klasowy a etyka (A. A. Cuadron);
Techniki psychoterapeutyczne i ich wplyw na moralno$é (A. Ruiz-Ma-
teos); Srodki spotecznej komunikacji a moralno$é (M. G. Leyva); Etyka
denuncji spoleczno-politycznej w filmie wspétczesnym (M. Rubio).

Na podstawie przegladu powyzszych programéw studiéw nasuwa sie ogol-
na uwaga dotyczaca struktury przewarto$ciowania problematyki teologiczno-
moralnej w kierunku jej interdyscyplinarnego i spolecznego ujecia. Konkret-
nym tego przykladem jest np. podrecznikowa seria teologii moralnej opraco-
wana przez moralistow wloskich, wsréd ktérej objetosciowo najwigksze sa
dwie pozycje: Moralno$é polityczna i Oredzie chrzedcijaniskie a Zycie ekono-
mieczne 10,

Instytut tez wydaje swo6j kwartalnik. Poczatki tego czasopisma siegaja
roku 1963, kiedy to zostalo zalozone pod nazwa ,Revista de teologia w practica
pastoral”, by stuzyé rozwojowi teologii soborowej. Jednoczesnie z powstaniem
w 1971 r. instytutu przeksztalcilo sie w jego naukowy organ, przyjmujac
nazwe ,Pentecostes”. W zamy$le redaktor6w i w praktyce stuzy publikacjom
z zakresu moralnosci w szerokim zakresie, a wiec nie tylko w ujeciu teologii
moralnej, ale takze uwzgledniajagc wszystkie nauki, ktérych wkiad jest cenny
dla uprawiania tej pierwszej.

ks. Jan Telus MC, Rzym

10 Por. G. Mattai, Morale politica, Bologna 1977; Messaggio cristiano
ed economia, pr. zbior., Bologna 1976.



86 BIULETYN TEOLOGICZNOMORALNY

2. Seminarium naukowe polskich teologéw moralistow

Zjazd moralistéw polskich w dniach 30 i 31 marca 1978 roku odbyl sie
w ramach obchodu 30-lecia Metropolitalnego Wyzszego Seminarium Duchow-
nego we Wroctawiu (gléwna uroczysto$é przewidziana byla na 27 kwietnia
1978 roku). W spotkaniu wziat udzial metropolita wroctawski abp H. Gul-
binowicz ordynariusz czestochowski bp St. Baretla, sufragan krakow-
ski bp St. Smolenski oraz wykladowcy teologii moralnej instytutéow
teologicznych w Polsce.

Moralno§é rodziny czlowieczej brzmiat ogélny temat seminarium nauko-
wego. Poniewaz problemy, z ktérymi boryka sie wspoéiczesna rodzina czlowie-
cza, sg rozlegle i siegajg od populacji po gospodarke zasobami naturalnymi
ziemi, na tej linii tez ustalila sie szczeg6lowa problematyka zjazdu. Referatéw
na plenarnych zebraniach wygloszono trzy. Ich problematyka byla pédzniej
przedmiotem dyskusji w trzech grupach roboczych.

1. Ks. dr J. Bajda oméwil Problem populacji we wspélczesnym
$wiecie.

Referent pragngl skwapliwie uniknaé wszystkiego, co dotyczy demografii,
a wiec statystyk, materialéw socjologicznych itp. Rzeczg konieczng natomiast
wydawalo mu sie uchwycenie teologicznej syntezy problematyki. Totez wszy-
stkie jego refleksje skierowane byly ku skonstruowaniu takiej syntezy. Czy sie
to udalo? Dyskusja po referacie wskazywala, iz zdania byly co do tego po-
dzielone. Pewne sugestie na temat mozliwosci takiej syntezy zawiera juz
wezesniej opublikowany artykul autora referatu pt. Ku integralnej teologii
rodziny (Studia Theologica Varsaviensia 14, 1976, nr 1, 171—192). Prelegent
w swych stwierdzeniach powolal sie na wydang w 1975 roku prace zbiorowg
Familie im Wandel, w szczegblno$ci zas na artykul G. Ermeckego, ktory
kladzie nacisk na potrzebe teologicznego podejscia do calosci problematyki
rodziny. Dotychczasowe bowiem dyskusje na temat sytuacji rodziny uwaza
on za jdnostronnie obcigzone socjologizmem i empiryzmem i zabarwione taka
czy inng ideologia polityczng. Zdaniem referenta, skorygowanie pojeé mozliwe
jest jedynie przy pomocy kryteriéw teologicznych, ktére sg kryteriami o cha-
rakterze ponadczasowym, a zarazem dotyczg tego, co naprawde istotne.
W ,etatyzmie” wypracowanym przez pewne typy filozofii spolecznej zatracono
,rodzinno$é” (Familienhaftigkeit) czlowieka. Dop6ki nie osiggnie i nie wyttu-
maczy sie tego, ze rodzina stanowi istotny skladnik dobra wspélnego i spote-
czenstwa ludzkiego, wszystkie préby polepszenia sytuacji rodziny z punktu
widzenia prawno-spolecznego i ekonomicznego réwnaja sie probie zastosowa-
nia do rodziny pewnego schematu obcego rodzinie. W schematach panstwowo-
-spotecznych, polityczno-ekonomicznych rodzina jest ujmowana z punktu wi-
dzenia nie swojej istoty, lecz swej tunkcji w ramach spoieczenstwa.

W dyskusji dalo sie zaobserwowaé charakterystyczne napiecie miedzy
dostrzeganiem wymiaru etycznego a wymiarem empirycznym problemu za-
wartego w tytule referatu. Musiano sie jednak zgodzié z pogladem referenta,
ze istota problemu demografii jest jednak wymiar etyczny i wlasciwego roz-
wigzania problemu nalezy szukaé w tej plaszczyznie. Realnym natomiast do-
pelnieniem problematyki jest jej plaszczyzna spoteczna.

2. Tematem referatu ks. dr J. Kowalskiego byl Giéd i wyzywienie
jako problem moralny wspéiczesnego swiata.

Problem tylko pozornie wydaje sie latwy. Zajecie sie nim grozi popadnie-
ciem albo w socjologizm, albo w niezdrowg kazuistyke, albo tez w pewien
praktycyzm lub jego przeciwienstwo — zbytnig pryncypialno$é. Wydaje sie,
ze autor referatu wszystkich tych niebezpieczenstw zdotat unikngé. Po upla-
sowaniu zywnos$ci w hierarchii débr materialnych na miejscu dobra najwyz-
szego, bez ktérego zaden czlowiek obej$é sie nie moze, referent podjal probe
podania doktadnego pojecia glodu. Mozna bowiem moéwié o glodzie ilo$ciowym
i jakosciowym. Gdy idzie o ilosciowe i jakos$ciowe korzystanie z zywnosci,
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obserwuje sie¢ ogromne dysproporcje w poszczegélnych rejonach $wiata.
Z jednej strony ludnos$¢ swiata jest niedozywiona, a z drugiej strony wyste-
puje zjawisko ,przezywienia”. Fakty te stanowig przedmiot szczegdlnej troski
politykéw i ekonomistéow, ale troske te podziela takze Koscibl, czy to w wy-
powiedziach magistralnych, czy w rozwazaniach teologow. Na przestrzeni
ostatnich 20 lat ukazalo sie kilka wainych dokumentéw (choéby Mater et
Magistra czy Populorum progressio) i powstala cala literatura rozsiana w cza-
sopismach KosSciota. G16d stat sie problemem nadzwyczaj powaznym nie tylko
dla ekonomistéw, lecz dla magisterium Ko$ciola i dla teologéw moralistéw.

Swiatowy kryzys zywnosciowy jest bowiem prawdziwym wyzwaniem sta-
wianym ich wierze. Wyznaniem jest tez rozrzutne szafowanie dobrami natury
przez kraje rozwiniete. Wyzwaniem jest réwniez gigantyczna przepasé mie-
dzy krajami gospodarczo rozwinietymi i nierozwinietymi. Wyzwania te do-
magaja sie od chrze$cijan wprowadzenia w zycie ich wiary. Najlepszym za$s
sposobem realizacji wiary i milosci blizniego jest przede wszystkim oddanie
tego, co mu sie nalezy. Bo problem zacofania gospodarczego niosacego gt6d
i nedze jest w istocie problemem sprawiedliwosci.

Dyskusja nad problematyka referatu toczyla sie zasadniczo wokél pyta-
nia: co moralista moze zrobié dla rozwigzania problemu glodu i nedzy? Na
pierwszy rzut oka wydaje sie, ze niewiele. W gruncie rzeczy jednak pole
dzialania jest szerokie. Na pierwszy plan wysuwa sie formowanie opinii, ze
niwelacja nedzy i glodu nie jest rzeczg beznadziejng. Kazdy gest majgcy na
celu pomoc potrzebujagcym jest praktycznym tego srodkiem. Opinia wytwo-
rzona moze wplywaé na zmiane dotychczasowej mentalnosci. Zmiana men-
talno$ci lezy u podstaw zmiany struktur gospodarczych niesprawiedliwych na
bardziej sprawiedliwe i humanitarne. W dyskusji zwrécono tez uwage na
konieczno§é wyczulenia na potrzeby drugich w procesie wychowawczym.
Gdzie zla nie mozna usungé, nalezy daé¢ przynajmniej $wiadectwo checi
zmiany sytuacji przez solidarnos$é z potrzebujacymi. Pytano takze o moralnosé
Srodkéw radykalnych, ktére przynajmniej w niektérych przypadkach trzeba
zastosowaé, gdy wiadomo, ze drogg ewolucji nie zmieni sie krytycznej sy-
tuacji. Wér6d niektérych teologéw istnieja opinie o dopuszczalno$ci radykal-
nych §rodkéw. W pewnych etapach taka opinie reprezentowat H. Camara.
Wydaje sie jednak, ze opinie te nie dadza sie utrzymaé: zla nie mozna zwal-
czaé zilem,

3. Przedmiot referatu ks. dr J. Grzesicy stanowila Ochrona $rodo-
wiska naturalnego.

Do niedawna méwilo sie o najwiekszym zagrozeniu czlowieka ze strony
wojny. Poprzedni referent uswiadomil zebranym wielko$é zagrozenia ze stro-
ny nedzy i glodu. Ks. dr Grzesica podjal sie ukazaé wazko$é problema-
tyki ekologicznej i niebezpieczenstw wyrastajacych z nieuporzadkowanego
rozwoju gospodarczego i z bezmyslnej ingerencji w $rodowisko naturalne.

Znaczng cze$é swego referatu prelegent po$wiecil ukazaniu zZrédet i racji
bezwzglednej powinnosci ochrony $rodowiska, by nastepnie sformutowaé kilka
podstawowych postulatéw w zakresie problematyki ekologicznej. Wsréd nich
na szczegblng uwage zastuguje podkreslenie, Ze obie rzeczywisto$ci — czlo-
wiek i Srodowisko — nalezy zawsze lgcznie traktowaé. Stad kazde lekkomyslne
naruszenie $Srodowiska naturalnego nalezy uwazaé za akt naruszenia praw
0§oby ludzkiej. Nadto winni$my byé $wiadomi, ze za calym systemem ekolo-
gicznym wraz z czlowiekiem zawsze stoi Stwoérca. Czlowiek naruszajgc ten
system staje wlasciwie do konfrontacji z Bogiem. Wreszcie postuluje autor
referatu zmiane mentalnosci czlowieka, ktéra sens ludzkiego zycia widzi
W posiadaniu i konsumowaniu jak najwiekszej ilo$ci débr materialnych
1 przeciwstawienie jej koncepcji nowej jako$ci zycia ludzkiego. Wlasciwie
pojeta jako$¢ zycia wymaga uporzgdkowania warto$ci i- przyznania kazdej
z niph wlasciwego miejsca. Chodzi szczeg6lnie o podkre$lenie priorytetu war-
toSci niematerialnych i integralnosci rozwoju czlowieka. To domaga sie odrzu-
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cenia czysto ilosciowego rozumienia zycia. Sam wzrost gospodarczy nie sta-
nowi jedynego miernika postepu. Powolani bowiem jeste§my do bardziej ludz-
kiej egzystencji, a nie do cigglego powiekszania d6br materialnych. Wiecej
wart jest czilowiek ze wzgledu na to, czym jest, niz ze wzgledu na to, co
posiada. To za§ wymaga wzrostu w zakresie etycznym, duchowym i kultu-
rowym.

Precyzujac te nowa jakos¢ zycia autor referatu domagal sie takich wa-
loré6w moralnych jak umiar, skromnosé, prostota zycia, co w szerszej perspek-
tywie oznacza sprawiedliwo$é spoleczng i solidarno$é miedzyludzka. Konieczna
jest tez swego rodzaju asceza ekologiczna tak jednostek, jak i calych spote-
czenstw. Asceza ta wyraza sie w postawie samokontroli, zdolnej przeciwsta-
wié¢ sie naciskowi potrzeb drugorzednych, ofertom towaréw konsumpcyjnych
oraz marnotrawstwu i rozrzutnosci. Pojecie nowej jakosci zycia w rezultacie
umozliwi nowe ustosunkowanie sie do $rodowiska i bardziej kooperacyjny
charakter w relacji czlowiek — Srodowisko naturalne.

W dyskusji zgodnie podkreslono, ze o tych sprawach trzeba méwié zwtia-
szcza tym, ktorzy bedg ksztaltowaé¢ Lud Bozy. Podnoszono tez, by odnowe
teologii moralnej rozumie¢ nie tylko jako jej ubiblijnienie, ale takze jako
poszerzenie jej zaintresowan na te problemy, ktére wyrastaja na naszych
oczach.

ks. Alojzy Marcol, Nysa

3. Moralnos¢ zycia seksualnego

W okresie krytyki teologii moralnej zarzucano jej, ze redukuje pojecie
cnoty do czystosci, a grzech sprowadza do grzechu z dziedziny seksualnej.
Mimo nowych impulséw otrzymanych tak od nauk biblijnych, jak i do$wiad-
czalnych (psychologii, socjologii i in.) teologia moralna posoborowa poswieca
do$é duzo uwagi zyciu seksualnemu i problemom z nim zwigzanych. Wystar-
czy przejrzeé literature teologicznomoralng, aby sie przekonaé, ile miejsca
zajmuje etyka seksualna u tak wybitnych teologdéw moralistow jak Héring,
Boéckle, Curran, Delhaye, Rossi, Mongillo. Przeglad literatury
na temat etyki przedmalzenskiej dat o. W. Skrzydlewski w Biuletynie
teologicznomoralnym (Collectanea Theologica 47, 1977, z. 1, 94—98). Tegoz
samego autora artykul pt. Etica e sesso ukaze sie w ,,Angelicum”, gdzie daje
dobry przeglad publikacji na temat etyki seksualnej ostatnich lat i ich kry-
tyczng ocene. Z jednej strony moralnosé zycia seksualnego jest dzisiaj przed-
miotem poglebionych studiéw biblijnych, patrystycznych, systematycznych
w zakresie teologii, z drugiej za$ przeprowadzajg badania nad tg dziedzing
zycia ludzkiego réwniez takie nauki jak psychologia, socjologia, etnologia
i filozofia.

Obecnie pisze sie i méwi o zyciu seksualnym w perspektywie ,,antropolo-
gii integralnej”, a nie tylko — jak w przeszloSci — w ramach nauki o uczu-
ciach, prokreacji, cnoty, czy széstego i dziewigtego przykazania. Nie oznacza
to, aby tradycyjna nauka byla btedna lub falszywa, lecz podkre$la sie, ze
ujmowala ona zagadnienia zycia seksualnego w perspektywach zbyt waskich,
aby obja¢ szeroka game probleméw z nim zwigzanych. To odbijalo sie nega-
tywnie na normowaniu, ocenianiu i warto$ciowaniu aktywno$ci seksualnej
z punktu widzenia moralnego.

Dla oceny moralnej jakiejkolwiek dziedziny dzialania czlowieka jest
absolutnie niezbedne ,rozpoznanie” dokladne dzialania, jego opis, poznanie
przyczyn i skutkéw, klasyfikacja. W przeciwnym razie moralista moze wyda-
waé oceny czy sady negatywne potepiajac pewne dzialania en bloc, podczas
gdy w konkrecie nawet w tej samej klasie dzialan moze istnie¢ wiele podpo-
dziatéw, ktére domagajg sie innej oceny czy sadu. Wezmy np. sprawe stosun-
kéw przedmalzenskich czy pozamalzenskich. Je$§li moralista nie dokona tutaj
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dokladnego rozpoznania zjawiska tak z punktu widzenia psychologiczno-socjo-
logicznego, jak i samej fenomenologii tych stosunkéw, potepiajgc wszystkie
zawsze jednakowo naraza sie na stuszny zarzut ,splaszczenia” problematyki.
Bo przeciez stosunek z prostytutka, z przygodnie spotkang osoba, z Zong przy-
jaciela, a z osobg kochang, ktérg ma sie poslubié¢ za kilka dni lub tygodni, to
sg rézne ,typy” stosunk6é4w, a wiec i ocena moralna winna byé w pewnym
stopniu zréznicowana. To samo dotyczy masturbacji, homoseksualizmu czy
innych przejaw6éw zycia seksualnego czlowieka zyjgcego w malzenstwie lub
poza nim.

Aby te dzialania prawidlowo oceni¢, warto$ciowaé i normowaé, trzeba je
najpierw dobrze rozpoznaé jako ,fakty”. Tylko wtedy mozemy sie pytaé¢ —
z pewnym prawdopodobienstwem wilasciwych odpowiedzi — jakie fakty byly
(sg) przedmiotem refleksji moralnej i jak byly oceniane przez autor6w biblij-
nych, Ojcéw Kosciola, teologbw czy wreszcie filozoféw. Inaczej moze sie zda-
rzyé (co czesto wystepowalo w przeszlosci), ze opierajgc sie tylko na wsp6l-
nym terminie czy nazwie danego dzialania (onanizm, cudzoiéstwo, prostytucja)
autor wspélczesny wycigga wnioski odnosnie do czynu moralnego z dziedziny
seksualnej, podczas gdy autor biblijny moéwit tylko o stosunku narodu czy
jednostki do Boga czy béstw z religijnego punktu widzenia.

Kolokwium interdyscyplinarne na temat moralnosci zycia seksualnego,
kt6ére mialo miejsce w marcu 1978 r. w Papieskim Uniwersytecie §w. Toma-
sza w Rzymie postawilo sobie wlasnie za zadanie to wstepne rozpoznanie fak-
tow i ich ocen moralnych u autoré6w z r6znych epok historycznych. Mialo
ono zapewnié tak profesorom, jak i studentom pewne elementy uzyteczne dla
rozwazan nad tg tak wazing dziedzing zycia ludzkiego, w ktérej bardziej niz
w innych zakresach moralnosci ,rygoryzm” lub ,permisywizm” mogg mieé
wiekszy wplyw negatywny na cale zycie moralne czlowieka i wspélnoty.

Z punktu widzenia organizacyjnego na kolokwium zlozyly sie trzy czesci:
1. szes¢ kroétkich relacji (Stary Testament, Nowy Testament, Augustyn, Ary-
stoteles, Tomasz z Akwinu, teorie wspdlczesne); 2. przerwa, w ktérej tak
profesorowie jak i studenci mogli ustali¢ najwazniejsze zagadnienia do dysku-
sji; 3. dyskusja. Aby da¢ obraz pelniejszy poruszanych spraw, najpierw krétko
oméwie poszczegdlne relacje, a potem dyskusje.

P. Zerafa w relacji o moralnosci zycia seksualnego w Starym Testa-
mencie podkreslil, Zze dzialania seksualne jak i sakralne prawie w calej histo-
rii Izraela dzielono na czyste i nieczyste, ale z akcentem na nieczystosé¢ ry-
tualng, a nie moralng. Wyrézniajac rozmaite tradycje ukazal réwniez jak réz-
ne byly oceny dzialan seksualnych w zaleznosci od pewnych ogélnych wizji
czlowieka w swiecie i w spoleczenstwie oraz od przyjetego typu rodziny. Dla
Jahwisty kobieta jest stworzona dla mezczyzny, jak w raju byl dla niego
stworzony ogréd; czlowiek-mezczyzna jest centrum rodziny-domu, wszystko
jest jemu podporzadkowane i wszystko, a wiec i dzialanie seksualne jest
uwazane jako integralna czesé jego zycia i dla jego rozwoju przeznaczone.
Wraz z przejsciem od rodziny patriarchalnej do mniejszej, w tradycji kaptan-
skiej malzenstwo i rodzina zostaje podporzadkowane spoleczenstwu, tak jak
kazda jednostka, a tym samym i dzialanie seksualne jest widziane w perspek-
t:YWie prokreacji, tj. powiekszenia czlonkéw spoleczenstwa. Zycie seksualne
juz nie jest oceniane z punktu widzenia rozwoju czlowieka, ale ptodnosci.
W tradycji madrosciowej wreszcie dzialania seksualne zostajg zdeprecjono-
wane, gdyz dla medrca zong staje sie mgdros$é, ona tez czyni go dojrzalym
1 szczeSliwym, a nie zona, dzieci czy zycie seksualne, jak uwazaly stare
tradycje.

Wedlug A. Wiarda, ktory przedstawial nauke $w. Pawla na omawiany,
temat wydaje sig, ze ta ostatnia tradycja znalazla najwiecej uznania w No-
wym Testamencie, a zwlaszcza w oczach Apostola narodéw. Byé moze, ze
nauka Pawla o usprawiedliwieniu z wiary w Chrystusa odrzucajgca prawo
Mojzeszowe (uczynki prawa nie maja wiekszego znaczenia w usprawiedliwie-
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niu wobec Boga) mogla u wielu $wiezo nawréconych zydéw, ktérzy jg %le
zrozumieli, doprowadzi¢ do rozluzZnienia obyczajéw, a pogan nawréconych nie-
zbyt pobudzié do zmiany Zzycia moralnego. Pawel jednak szybko zareagowal
przeciwko libertynizmowi w szeregach chrzes$cijan, zwlaszcza w dziedzinie
seksualnej. Nie uwazal przy tym ciala za co$ zlego, lecz wrecz przeciwnie
glosil, ze jest ono siedzibg Ducha Sw. i §wiatynig Boga, a wiec kto sie laczy
cielesnie z prostytutka, uprawia cudzoléstwo lub homoseksualizm, profanuje
wtasnie dzielo Boze, grzeszy przeciwko Chrystusowi, ktérego Ciala jest czion-
kiem. Ograniczyt zdecydowanie dzialalno$é seksualng tylko do malzenstwa,
ktére uwazat za dar Bozy w Kosciele i w Chrystusie. Wyrazit jednak przy
tym pragnienie, aby wszyscy pozostali byli jak on wolni od klopotéw zwig-
zanych z zyciem malzenskim i calkowicie oddani stuzbie Chrystusowej.

Kwestia zycia seksualnego u Arystotelesa przedstawia sie nieco
inaczej, jak to ukazat w swej relacji A. Wilder. W dzielach filozofa znaj-
duje sie wiele rozwazan o zyciu seksualnym z punktu widzenia biologii, choé
nie brak takze refleksji moralnych, ktére nadal zachowujg swe znaczenie.
Zasluguja na uwage jego rozwazania o naturze rodziny i z tego punktu wi-
dzenia jest ujeta negatywna ocena cudzoléstwa, homoseksualizmu i innych
zjawisk. Nalezy réwniez podkreslié — zdaniem A. Wildera — aktualnosé
i dzisiaj koncepcji nauki moralnej Arystotelesa, wraz z jej fundamen-
talnym pojeciem dobra i celu ujetymi w kontekscie spoteczno-politycznym ich
realizacji. Dzialania seksualne sg u filozofa widziane i oceniane moralnie
w zasadzie w perspektywie cnoty umiarkowania, a ta z kolei — z perspektywy
dojrzalosci czlowieka i jego szcze$cia (eudaimonia).

Ojcowie Ko$ciola musieli walczyé z jednej strony z panseksualizmem
$wiata poganskiego, z -drugiej za§ — z rygoryzmem chrze$cijanskim, zrodzo-
nym pod wplywem gnostycyzmu i manicheizmu. Sw. Augustyn, ktérego
doktryne przedstawil A. Esser, nie uwazal juz jak ojcowie kapadoccy, ze
podzial plci na mezczyzn i kobiety jest skutkiem grzechu pierworodnego, lecz
twierdzil tez, ze tak ten podzial jak i instytucja matzenstwa zostaly stworzone
przez Boga. Wszelka dzialalno$¢ seksualna winna byé, wedlug niego, ograni-
czona tylko do malzenstwa, w ramach za§ matzenstwa — do prokreacji, choé
przyjmuje réwniez stosunki malzenskie jako debitum ze strony wspéimal-
zonk6éw dla wzajemnej pomocy w znoszeniu pokus. Augustyn uznaje duzy
wplyw grzechu pierworodnego na dziedzine zycia seksualnego. Stad, zdaniem
jego, istnieje tym wiekszy obowigzek moralny, aby tak w malzenstwie, jak
w zyciu zakonnym lub dziewiczym poddaé dziataniu rozumu i woli sily nie-
rozumne w zyciu seksualnym. A. Esser uwaza, ze etyke seksualng Ojcéw
Kosciola w ogéle, a Augustyna w szczegélnosci, nalezy interpretowaé
w $wietle ich wielkiego entuzjazmu dla nasladowania Chrystusa i meczenstwa.

Méwiage o ,normie Tomaszowej” zycia seksualnego D. Mongillo wy-
akcentowal rézne konteksty i perspektywy, w ktérych Akwinata rozwaza
zycie seksualne czlowieka, a mianowicie kontekst stworzenia czlowieka, grze-
chu pierworodnego, sakramentu chrztu i malzenstwa oraz najwazniejszy kon-
tekst cnoty umiarkowania z II—II Sumy teologicznej. Dla Tomasza zycie
seksualne to nie tylko ordo rationis, w rozwazaniach nad ktérym idzie za
Arystotelesem, ale rbwniez ordo salutis, oparty na objawieniu. Tomasz
broni integralno$ci natury (naturalia manet integra) nawet po grzechu pier-
worodnym, a sklonno$ci ku zlu réwniez w tej dziedzinie zycia plciowego
podlegajg tak samo zbawieniu i u$wieceniu (gratia perficit maturam), jak
i w innych dziedzinach Zzycia ludzkiego. Akty seksualne swoje moralne
usprawiedliwienie znajduja, weditug Tomasza, tylko w malzenstwie
i w prokreacji. Malzenstwo i rodzina jest uwazana przez niego jako najlepsze
srodowisko dla dania zycia i wychowania. Cnota czystosci za§ ma stuzyé
obronie débr rozumu i laski, tak w malzenstwie jak i w zyciu dziewiczym
oraz zakonnym. Nie mozna zaprzeczyé, ze perspektywa najwazniejsza dla
reflcksji moralnej nad zyciem seksualnym czilowieka jest dla Tomasza
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perspektywa ludzkiej uczuciowosci i cnoty umiarkowania wraz ze zwigzanymi
z nia cnotami. Warto tez wspomnieé¢, ze o ile dla Tomasza przyjemnosé
byla zwigzana z dzialalnoscig seksualng, ale podporzadkowana jej celowosci,
to dzisiejsze ujecia usiluja jg odigczyé od celu i dobra tego dzialania, ku
ktéoremu winna byé skierowana.

W ostatniej relacji F. Giardini, dziekan Wydzialu Teologicznego,
oméwil sytuacje wspéiczesnych teorii, podkreslajagc zmiany, jakie nastgpity
w rozpatrywaniu zagadnien seksualnych. Na poziomie psychologicznym prze-
szlo sie od dyskusji nad seksem do dyskusji nad seksualno$cig. Seks byl rozu-
miany tylko jako wtadza rozrodcza ze swymi organami i funkcjami wraz
z biologicznym celem — prokreacja. Seksualno$é za§ ujmowana jest dzisiaj
jako e¢nergia psycho-afektywna, ktora determinuje nie tylko narzady seksual-
ne, ale kazdg komoérke organizmu czlowieka, calg jego osobowo$§é, dzialanie
i zachowanie sie. Seksualno$¢ jest wiec jedng z ,modalnosci” egzystencji
osobowei, a nie tylko funkcjg organizmu. Na poziomie socjologicznym obser-
wuje sie przejscie od represyjnego traktowania zycia seksualnego w przeszio-
$ci do permisywnego obecnie i to nie tylko w manifestowaniu pewnych zacho-
wan w tej dziedzinie, ale r6wniez w samym dyskutowaniu na te tematy. Na
poziomie wreszcie aksjologicznym mamy do czynienia z przejSciem od trady-
cyjnej antropologii zycia seksualnego do wspélczesnych ujeé nauk szczegélo-
wych. W teologii i filozofii seksualno$é jest rozwazana jako datum naturae,
w naukach za$ szczegdélowych — jako factum culturae. W antropologii filozo-
ficznej podkre$la sie powigzania celowo$ciowe poszczegbéblnych aspektéw zycia
seksualnego (akt seksualny, przyjemnos$é, prokreacja, malzenstwo). Razem
wszystkie te elementy wchodzg w ujecie globalne seksualno$ci w perspekty-
wie dynamicznie ujetej osoby ludzkiej.

W naukach szczegb6lowych osigga sie poznanie tylko wycinkowe, czeSciowe,
zmienne i hipotetyczne, najwyzej ukazuje sie pewne determinizmy struktural-
ne i funkcjonalne. Takie poznanie — wedlug Giardiniego — nie moze
daé wizji integralnej seksualno$ci ludzkiej ani tez byé fundamentem moral-
nosci seksualnej. Moze co najwyzej zalecié pewne modele zachowan seksual-
nych, ktére w przyjetym systemie psychologicznym lub socjologicznym sa
uwazane za pozytywne. Wkiad tych nauk w poznanie faktu zycia seksualnego
jest jednak, zdaniem prelegenta, niezbedny dla teologa moralisty, jak i dla
kazdego czlowieka, powinni oni jednak korzysta¢ z tych danych w sposéb
krytyczny.

Przewodniczacy kolokwium otwierajac dyskusje prosil uczestnikéw nie
tyle o stawianie pytan, co o wypowiedzi uzupelniajgce prezentowane relacje.
gla wstepie tez zostaly ustalone cztery zasadnicze problemy jako tematy

yskusji:

1. Powody, dla ktérych zycie seksualne czlowieka stalo sie przedmiotem
rozwazan moralnych tak w Biblii, jak w filozofii greckiej, podczas gdy inne
dziedziny zycia tej refleksji nie podlegaly.

Geneza radykalizmu chrze$cijanskiego, nieufno$ci do spraw seksu i ogra-
niczenia aktywnosci seksualnej tylko do malzenstwa.

3. Wktiad nauk szczegélowych do nauki moralnosci.

4. Stosunek antropologii do etyki seksualnej u omawianych autoréw.

Ad 1. Dla wielu dyskutantéw wypowiadajgcych sie na temat pierwszego
zagadnienia stawiajgcy ten problem wyjasnil, ze chodzilo mu przede wszyst-
kim o to, dlaczego ta dziedzina zycia ludzkiego stala sie przedmiotem refleksji
etycznej w ogdle, niezaleznie od tego, w jakich terminach te refleksje byly
wyrazane: religijnych, filozoficznych, rytualnych czy innych. Czlowiek zaw-
sze staral sie te dziedzine regulowaé, normowaé, warto$ciowaé, podczas gdy
nigdy tak dokladnie tego nie robil w odniesieniu do innych sfer zycia, np. we-
getatywnej. W dalszym ciggu dyskusji wskazywano na rozumnos$é¢ i wolnosé
oraz polozenie czlowieka, ktére domagajg sie przezwyciezenia stanu natural-
nego i na mozliwosé tego przezwyciezenia, podobnie jak np. w zakresie ego-
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izmu, pychy, niesprawiedliwosci. Tutaj tez znajduja sie podstawowe racje,
dla ktérych czlowiek te dziedzine zycia stale poddawal i poddaje refleksji
moralnej. Rozwazania J. Maritaina o przedmiocie moralnosci w Filozofii
moralnej czy G. J. Warnocka w Object of Morality majg tu swoje pelme
zastosowanie. Obydwaj wspomniani autorzy widza ten przedmiot w ulepsza-
niu, przerastaniu czy przezwyciezaniu naturalnej kondycji czlowieka.

Ad 2. W przeciwienstwie do Pawlowej postawy wobec kobiet podkreslano
bardziej otwartg postawe Chrystusa, za ktérym chodzilo wiele kobiet wspie-
rajagc swymi dobrami cala wspdlnote apostolskg. Znana jest tez serdeczna
przyjazn Jezusa do Marii i Marty, siéstr Lazarza z Betanii. Pawel jednak, jak
i p6iniej Ojcowie Kosciola, przebywal w kontekscie kulturowym calkowicie
innym niz Chrystus. Mial on przed soba zepsuty $wiat poganski nie tylko
z jego panseksualizmem, ale nawet kultem oddawanym bogom poprzez prosty-
tucje sakralng i rozwigzlosé seksualng.

Nie mniejszy wplyw na radykalizm chrze$cijanski pierwszych wiekéw
mialy juz wspomniane przez A. Essera manicheizm i gnostycyzm, jak
réwniez, zwlaszcza na Zachodzie, jurydyczne ujmowanie zagadnien moralnych
wraz z bledna teologicznie naukg o nieodpuszczalnosci grzechéw popeimio-
nych po chrzecie §w. Egzegeci ze swej strony podkreslali, ze prorocy w Sta-
rym, jak i Apostolowie w Nowym Testamencie gloszacy Ewangelie wsréd
zydoéw, byli wyrazicielami powszechnie akceptowanych przekonan ludu i do-
piero p6zniej ich nauka znalazla sie w konflikcie, gdy zaczeto glosi¢ Ewan-
gelie poganom. Wydaje sie, ze ten rozdiwiek jest dzisiaj wiekszy niz kiedy-
kolwiek w przeszio§ci. W przeszloSci bowiem, jesli nawet nie wszyscy { nie
zawsze wiernie zachowywali gloszong przez Kosciél nauke, to zasadniczo nie
dochodzitlo do konfliktu teoretycznego z ta nauka.

Wielu dyskutantéw pytalo sie, czy tylko jest tu winien odbiorca nauki,
czy czasem takie jej glosiciel? Bez watpienia ponosi odpowiedzialnosé¢ za ten
stan rzeczy i potezna machina manipulacji pogladami i przekonaniami czlto-
wieka, jaka stanowig mass media. Nie jest tez wykluczone a priori, ze i mo-
raliSci swymi ujeciami czeSciowymi oraz uproszczonymi schematami nie przy-
czyniaja sie do poglebionej refleksji i do osobistej akceptacji wartosci stusz-
nie bronionych w tej dziedzinie.

Ad 3. Wiele miejsca poswiecono w dyskusji skomplikowanemu proble-
mowi stosunku nauk szczegélowych do nauk moralnych. Jedni przyznawali
tym naukom czy raczej wynikom tych nauk wiele miejsca w rozwazaniach
moralnych, inni byli bardziej powsciggliwi. Wszyscy jednak zgadzali sie, ze
nauki te nie majag odpowiednich narzedzi, aby méc metodologicznie poprawnie
z wlasnych wynik6w wyciggaé wnioski typu normatywnego, czy wartosciujg-
cego. Nauki te spelniaja jednak wazng funkcje w stosunku do teologii moral-
nej, czy etyki filozoficznej. Moze to byé funkcja negatywna, kiedy one sa
w stanie ukazaé, ze pewne aspekty ujmowane jako datum naturae sa tylko
i wylacznie factum culturae, lub funkcja pozytywna, kiedy wskazuja na
pewne zapoznane, zapomniane, czy nie brane pod uwage aspekty zycia ludz-
kiego w ogoéle, a seksualnego w szczegblno$ci, ktére wplywajq z duza silg
na poziom swiadomo$ci tak zycia jednostki jak i wsp6lnot. Tak jedna, jak
i druga funkcja winny podlegaé krytycznej ocenie moralisty, muszg by¢ przez
niego integrowane w calosé¢ syntezy moralnej. Inaczej sg tylko ,materig
pierwsza” bez okre§lonego wymiaru moralnego, ktéry to wymiar daé moze
tylko reflecksja moralna osoby teologa-moralisty jako takiego, a nie refieksja
psychologa czy socjologa jako takich.

Moéwilo sie tez o weryfikacji tez i zalozen w etyce seksualnej czy teologii
moralnej. Zauwazono calkiem stusznie, ze konkretne zycie chrzescijanskie jest
tez sprawdzianem ,normatywnosci” moralnej. Jesli naukowa teoria jest usta-
wiona Zle, samo zycie jednostek bedzie sie buntowaé w postaci frustracji,
alienacji czy dezintegracji. Oczywiscie, moze sie zdarzyé, ze przyczyna tych
stanéw nie znajduje sie w nauce, ale w jej realizacji blednej lub w warun-
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kach, w ktérych przyszlo zy¢ jednostce. Najczestsza jednak przyczyng jest
niewlasciwe przygotowanie intelektualne i brak wychowania moralnego, by
podja¢ zycie wedlug wskazanego przez Kosciét czy teologie moralng idealu.

Punkt 4. nie byt dyskutowany z braku czasu.

Tak relacje wstepne, jak i dyskusja zostaly przedstawione w duiym
skrocie z pewnymi uproszczeniami, lecz w trosce o zaakcentowanie spraw
zasadniczych. Niezaleznie od konkretnych wyniké6w kolokwium, sam fakt
zorganizowania sympozjum o jednej tematyce przez specjalistow w roéznych
nauk iest godny uwagi i uznania. Nie jest bowiem rzecza latwag znalezé
wspolny jezyk przedstawicielom rozmaitych dyscyplin, w tym wypadku bibli-
$cie, teologowi, patrologowi i etykowi-moraliscie. Ta trudnos¢ byta widoczna
rowniez dla uczestnikow i tego kolokwium interdyscyplinarnego. W okresie
jednak koniecznej specjalizacji w kazdej dziedzinie umiejetnosé¢ porozumienia
sie z innymi staje sie tym bardziej niezbedna.

o. Edward, Kaczynski OP, Rzym

4. Etyka malzenska i seksualna

W dniu 25 kwietnia 1978 r. na Wydziale Teologicznym Akademii Teologii
Katolickiej w Warszawie odbylo sie sympozjum na temat wybranych zagad-
nien etyki malzenskiej i seksualnej. W spotkaniu wzieli udzial organizatorzy
sympozjum — wykladowcy kierunku teologii moralnej akademii, przedstawi-
ciele niektérych seminariéw duchownych i zgromadzen zakonnych oraz liczne
grono studenté6w uczelni. Na program sympozjum zlozyly sie trzy referaty
wygloszone przez goszczacych w Polsce teologé6w zagranicznych, a mianowicie
ks. prof. dr Wilhelma Ernsta 2z Wydzialu Teologicznego w Erfurcie,
ks. prof. dr Karla Hormanna kierownika Instytutu Teologicznomoralnego
i Katedry Teologii Moralnej na Wpydziale Teologicznym Uniwersytetu
w Wiedniu oraz jego bliskiego wsp6lpracownika ks. dr Andreasa Launa.

W. Ernst, ktéry jest czlonkiem Papieskiej Komisji Teologicznej,
przedstawil i oméwil tezy dotyczace malzenstwa jako instytucji. Tezy przez
niego przygotowane, przyjete przez te Komisje zostaly zatwierdzone przez
Kongregacje Nauki Wiary oraz Sekretariat Stanu i stanowiag dokument
Kosciota na wspomniany temat.

W komentarzu do tez mdéwca wskazal na zagrozenia, jakim podlega dzis
jednostka ludzka, ktoéra rozwija sie i udoskonala w spotecznosci, a wiec
i w malzenstwie. Naciski socjologiczne, plynace miedzy innymi z urbanizacji
i technizacji zycia oraz wielorakiej manipulacji czlowiekiem, wplywaja na
ksztaltowanie sie jego mentalno$ci i przekonan o wzglednosci norm moral-
nych, o subiektywistycznym charakterze matlzenstwa. Takie zalozenia prowa-
dzg do zakwestionowania matlzenstwa jako instytucji.

Zdaniem prelegenta, takie ujmowanie matzenstwa jest sprzeczne z jego
natura. Malzenstwo bowiem przybiera charakter personalistyczny, gdy mal-
zonkowie tworza wiez typu ,ja” — ,ty”. Owa wiez dwojga ludzi zostaje
zinstytucjonalizowana w spotecznosci ,my”, gdyz ludzka egzystencja jest
zawsze egzystencja spoleczng. A zatem matzenstwo ujete w formie instytucji
pozostaje w $cistej lgcznosci ze spoteczenstwem. Spoleczenstwo wypracowuje
etyczne i prawne normy w celu zabezpieczenia trwatlosci instytucji matlzen-
stwa. Malzenistwo nie jest sprawg czysto prywatng i zaliczang do sfery su-
biektywnej czlowieka. Jest ono transsubiektywna rzeczywisto$cia. Ten ponad-
indywidualny charakter malzenstwa jako jedno$ci malzonkéw i jako insty-
tucji pochodzi z ustanowienia Stwoércy, o czym dowiadujemy sie z tekstu
Ksiegi Rodzaju. Owa prawda zostala potwierdzona przez Chrystusa, ktoéry
przywrocil godno$é i poczatkowsg warto$é malzenstwa jako nierozerwalnego
zwigzku milosci dwojga ludzi i jako instytucji. W tym duchu wypowiada sie
tez Sobor Watykanski 1I, ujmujgc matlzenstwo jako glebokg wspoélnote zycia
i mitosci malzonkéw, ktére stanowi ich droge realizacji wezwania Bozego.
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Dlatego — zdaniem prelegenta — nie mozna przedkladaé malzenstwa na rzecz
jakiegokolwiek dobra zewnetrznego, roOwniez ekonomicznego.

W konicowej fazie prelekcji W. Ernst wysunalt kilka postulatéow pod
katem przysziego prawa kanonicznego. Wskazal miedzy innymi na konieczno$é
opracowania globalnej wizji matlzenistwa oraz na role, jakg ma w tym speinié
prawo kanoniczne. Ma to byé rola pomocnicza prowadzgca do wigkszej huma-
nizacji malzenstwa jako instytucji.

Drugi referat wyglosit Andreas Laun na temat podstaw chrzescijan-
skiej etyki seksualnej. Po dosé obszernym nakresleniu historycznego kon-
tekstu, w jakim ksztaltowala sie chrzescijanska etyka seksualna, prelegent
zajgl sie omoéwieniem zasadniczych jej elementéw. Wskazal relacje, jakie za-
chodzg pomiedzy seksualnoscig a miloscig, miloscig malzeniskg a cielesnoscia,
milosciag a przysiegg malzenskyg oraz pomiedzy malzonkami a dzieckiem.
W toku wyjasnien owych relacji prelegent zaznaczyl, ze jest konieczne prze-
prowadzenie fundamentalnego rozr6znienia pomiedzy seksualnoscia wyizolo-
wang a seksualno$cig przepojong mitoScig. Seksualno$é bowiem trzeba wi--
dzieé¢ i ujmowaé w kontekscie milosci i jej dominacji. Gdzie cielesnos¢ wy-
przedza rozwdéj miltosci, tam zachodzi powazna obawa, czy w ogdle istniala
milosé, badZ niebezpieczenstwo jej zaniku w poczatkowej fazie zaistnienia.
Gdzie rodzi sie milo$é, tam tez przysiega malzenska nie moze by¢ czysta,
zewnetrzng formalnoscig. Milo§¢ nie pragnie zostawienia sobie zadnych drzwi
otwartych, ale decyduje sie na wylacznosé. Zaklada tez pierwiastek prokre-
acyjny i zwigzang z nim odpowiedzialno$é za poczecie, wydanie i wychowanie
dziecka.

W ostatniej czesci wykladu prelegent przedstawil niektére szczegdtowe
normy chrzescijanskiej etyki seksualnej. Wypowiedzial si¢ na temat czystosci,
przedmalzenskiej wstrzemiezliwos$ci, przysiegi malzenskiej jako $cistego im-
peratywu mitosci dwojga ludzi. Szczegdlng uwage zwrécit na sakramentalnos$é
zwigzku malzenskiego i jej nieporé6wnywalng role w zyciu chrzescijanskim
malzonkéw. Sakramentalny zwigzek malzenski musi sie dokonaé w obliczu
Kosciola jako prasakramentu.

Ostatni referat w ramach sympozjum wyglosit K. Hé6rmann na temat
celow i zalozen deklaracji Kongregacji Nauki Wiary Persona humana.
Wspomniany referat stanowil zwarty komentarz do ogélnych i niektorych
szczegblowych zagadnien poruszonych w tym dokumencie. W toku wyjasnien
moéwca podkreslil, ze zar6wno zasada milosci, jak i zasada godnosci osobowej
czlowieka, jezeli sg rozumiane jako zasady beztresciowe, nie stanowig wystar-
czajagcych podstaw dla regulowania moralnego sfery seksualnej cztowieka.
Owe zasady ogoélne muszg by¢é ubogacone danymi wynikajgcymi z natury
czlowieka oraz konkretnymi wskazaniami o charakterze pomocniczym pocho-
dzacymi od Magisterium Kosciolta. Wéwczas mozna moéwié o istnieniu mozli-
wosci wypracowania zasad etyki seksualnej, ktére bedg korelowaly z ogélng
nauka Soboru Watykanskiego II.

Prelegent podal szczeg6lowy komentarz do zagadnien, jakie zostaly
przedstawione w deklaracji Kongregacji Nauki Wiary, a mianowicie wspéi-
zycia przedmalzenskiego, homoseksualizmu i masturbacji. Jakkolwiek kazde
wykroczenie w tej dziedzinie powinno byé rozpatrywane kazuistycznie, jednak
z punktu widzenia moralnego wykroczeme takie nie jest wolne od zastrzezen.
Za Sw. Pawlem moina powiedzie€, ze zachowania chrzescijan w dziedzinie
seksualnej nie wolno wylaczaé z calosci zycia chrzescijanskiego. Apostol bo-
wiem widzi istote zycia malzenskiego w tym, ze chrzescijanin pozwala Chry-
stusowi wzigé siebie w posiadanie i to jako calego czlowieka, a wiec takie
w swojej cielesnosci i seksualnosci. By¢é chrzescijaninem oznacza calosciowe
nalezenie do Chrystusa i zezwolenie na przenikniecie duchem Jego milosci.
Dlatego mezczyzna i kobieta w zblizeniu seksualnym sg wéwczas na poziomie
chrzesécijanskiego spotkania, kiedy pozwalajg siebie przenikngé tg miloscia,
ktéra Chrystus kocha Kosciél. Zatem nieumiarkowane zachowanie w dziedzi-
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nie seksualnej jest sprzeczne z mitoSciq Chrystusa, z przynaleinos$ciag do Nie~
go. Jest to dziatanie, ktore oddala cziowieka od Boga. Zachowanie seksualne
w miltodci Chrystusowej jest mozliwe tylko w malzenstwie, poniewaz mez-
czyzna i kobieta tylko przez trwala, wierng wieZz ze soba, w spos6b calkowity
moga byé odbiciem trwalej, wiernej mito§ci Chrystusa do Kos$ciola.

W toku Zywej dyskusiji, jaka wywiazala sie po wygloszeniu referatéw,
zwrécono uwage na teologiczng motywacje wyjasniajaca stanowisko Kosciota
w sprawie zwigzkéw cywilnych oraz powtoérnie zawartych zwigzkéw malzen-
skich os6b rozwiedzionych. Prelegenci zwroécili uwage na konieczno$é opieki
duszpasterskiej tych ludzi i niestrudzonej troski apostolskiej w celu wytwo-
rzenia badz poglebienia postawy nawrécenia. Chodzi bowiem o to, aby tych
ludzi doprowadzi¢ do postawy wyjsciowej, do postawy nawrédcenia, by mozna
bylo méwié o jakim$ ewentualnym wiaczeniu ich w zycie Kosciota.

Na szczeg6lng uwage zasluguje dopowiedzenie jednego z polskich teolo-
gbw moralistéw, ktory zaznaczyl, ze nie mozna w zyciu sakramentalnym
izolowaé¢ jednego sakramentu od drugiego, czy od sakramentalnej struktury
Kosciola. Zycie chrze$cijanskie jest zyciem Kosciola zjednoczonego z Chrystu-
sem jako Glowg. Stad, jezeli czlowiek zrywa jedno$é z Cialem Chrystusa,
jakim jest Kosci6l, to zrywa jednos¢ z caloscig organizmu sakramentalnego
ozywianego przez Ducha $w. Jezeli wiec, pod jednym wzgledem kto$ stoi
w opozycji do Ciala Chrystusowego, to nie moze pod innym wzgledem szukaé
kontaktu i zjednoczenia sakramentalnego. Zachodzi zatem koniecznos¢ moz-
liwie calo$ciowego ujmowania tego problemu.

Sympozjum wywolalo wielkie zainteresowanie obecnych. Bylo okazjg
cennej wymiany poglagdéw i zorientowania sie we wsp6lczesnych tendencjach
w teologii odnosnie do tak waznej i trudnej dziedziny zycia ludzkiego.

ks. Jacek Bereziniski, Warszawa



