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BIULETYN HOMILETYCZNY

Zawartosé: I. SLOWO BOZE W KOSCIELE. Z dziejéw liturgii mszalnej (c.d.).
3. Pierwszy opis Mszy sw. II. CZYTANIA BIBLIJNE W LITURGII. Homilie
neucharystyczne”. 1. W znaku krzyza. — 2. W imie Tr6jcy Przenaj$wietszej.
III. Z ROZMOW O POSLUDZE SEOWA. Eucharystyczne ,przeistoczenie”
a my$l wspéblczesna.*

I. SLOWO BOZE W KOSCIELE

Z dziejow liturgii mszalnej (c.d.)
3. Pierwszy opis Mszy Sw.

a) Sw. Justyn i jego $wiadectwo

Wainym dokumentem $wiadczacym o kierunku dalszego rozwoju liturgii
mszalnej jest podwéjny jej opis, zamieszczony w Apologit I $§w. Justyna. Po-
siadamy jedyna kopie tego dzieta, pochodzaca z XIV w.

Sw. Justyn filozof (Justinus philosophus) i meczennik uchodzi za naj-
wiekszego apologete II wieku. Urodzil sie ok. 100 r. we Flawia Neapolis
(dawne Sychem) w Palestynie, w rodzinie poganskiej. Jako uparty poszuki-
wacz prawdy przeszedi formacje réznych szkét filozoficznych (stoicy, perypa-
tetycy, pitagorejczycy, platonicy); dopiero jednak odkrycie chrzescijanstwa
i zaglebienie sie w Pismo $w. zaspokoilo jego gi6d prawdy. Przyjat chrzest
majgc 33 lata i odtad stal sie zapalonym obroncg wiary chrzescijanskiej
w réznych krajach, ktére przemierzal jako wedrowny filozof i wyznawca
Chrystusa ($wiecki!). W Rzymie zalozyl! nawet wlasng szkolte; tu nauczat
i pisal swe dzieta, tu réwniez zgingl Smiercia meczenskg za Chrystusa
w 167 roku.

Do najwazniejszych dziet Justyna naleza dwie Apologie skierowane
przeciw poganom oraz Dialog z Zydem Tryfonem jako apologia skierowana
przeciw Zydom. Obecnie interesuje nas Apologia I (68 rozdzialéw), napisana
okoto 150 roku, adresowana do cesarza rzymskiego Antonina Piusa, jego syna
(przyszlego cesarza Marka Aureliusza) oraz senatu rzymskiego. W pierwszej
czeSci dziela, doktrynalnej, zbija autor zarzuty pogan podnoszone przeciwko
chrzescijanom; w drugiej natomiast opisuje i przedstawia pozytywne war-
tosci chrzescijanstwa, zycie wierzgcych oraz liturgie Kosciola (zwlaszcza
chrzest i Eucharystie) 1.

* Redaktorem niniejszego biuletynu jest ks. Bronistaw Mokrzycki
SJ, Krak6w-Warszawa. Uwaga! Nastepny numer biuletynu nadal po§wigecony
bedzie tematyce eucharystycznej.

1 Zob. L. Deiss, La Céne du Seigneur, Paris 1975, 31; N. M. Denis-
-Boulet, Notions générales sur la Messe, w: L’Eglise en priére, red. A. G.
Martimort, Tournai 1965, 272; J. M. Szymusiak, M. Starowieyski,
Stownik wczesnochrze$cijanskiego pismiennictwa, Poznan 1971, 238—241;
M. Righetti, La Messa. Commento storico-liturgico alla luce del Concilio
Vaticano II (Manuale di storia liturgica, t. III), Milano 1966, 68.
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b) Dwa opisy sprawowania Eucharystii

Druga czesé Apologii I (rozdz. 65—67) zawiera dwa bezcenne opisy spra-
wowania Mszy $w. w polowie drugiego wieku. Przygladnijmy sie najpierw
samemu tekstowi?, ktéry ukazuje nam Eucharystie sprawowang podczas
wtajemniczenia nowoochrzczonych (rozdz. 65) oraz zwyczajng Msze §w. nie-
dzielng (rozdz. 67). Synteza tych dwéch opiséw da nam do$é dokladny obraz
zar6bwno struktury Mszy §w. ok. 150 r., jak i specyficznych akcentéw
teologicznych, charakteryzujacych epoke.

Eucharystia chrzcielna (Apologia I, 65)

Wprowadzenie neofitéw

,Gdy juz udzielimy kapieli temu, ktéry uwierzyt i do nas sie przylaczyl,
prowadzimy go na zebranie tzw. ,braci”.
Modlitwa wspodlna

Tam wszyscy wspélnie modlimy sie goraco za siebie samych, za nowo-
oSwieconego, oraz za wszystkich gdziekolwiek sie znajdujg; prosimy, by wraz
z poznaniem prawdy otrzymali oni laske pelnienia w zyciu dobrych uczyn-
kéw i przestrzegania przykazan, a w koncu dostapili zbawienia wiecznego.
Pocatunek pokoju

Po ukonczeniu modlitw dajemy sobie nawzajem pocalunek pokoju.
Przyniesienie daréw

Z kolei przynoszg przelozonemu ,braci” chleb i kielich napelniony woda
zmieszang z winem.
Modlitwa eucharystyczna

Przelozony bierze je, wielbi Ojca wszechrzeczy przez imie Syna i Ducha
Swietego, oraz odmawia dlugg modlitwe dziekczynng za dary, jakich
nam Bég udzieli¢ raczyl.
Aklamacja ludu

Modlitwy oraz dziekczynienie przelozonego konczy caly lud radosnym
okrzykiem: ,,Amen!”. Hebrajskie slowo Amen znaczy ,niech tak bedzie”.
Komunia Swieta

Gdy zas$ juz przelozony odprawil obrzed eucharystyczny i caly lud mu
przytaknal, wtedy tzw. u nas ,diakoni” rozdzielajq miedzy obecnych chleb,
nad ktérym odprawiono modly dziekczynne, oraz wino i wode, — nieobecnym
za$ zanoszg je do doméw” (rozdz. 65).

Wiasciwy opis Eucharystii chrzcielnej zamyka sie w przytoczonym tu
65 rozdziale. Nastepny rozdzial (66) wigze sie jednak bezposrednio z tym
opisem i stanowi jego ,teologiczng” interpretacje, bardzo zreszta ciekawg
i pouczajaca o wczesnej Sswiadomosci Kos$ciola na tym odcinku.

Wyktad o istocie Eucharystii (Apologia I, 66)

»Pokarm 6w nazywa si¢ u nas Eucharystia (Dziekczynieniem), moze
go za$ spozywaé jedynie ten, kto wierzy w prawdziwosé naszej nauki, a po-
nadto zostal obmyty z grzechéw i odrodzony, oraz zyje wedlug przykazan
Chrystusowych.

W naszym bowiem przekonaniu nie jest to zwyczajny chleb
i nap6j, lecz utrzymujemy zgodnie z tym czego nas nauczono, ze jak
niegdys Zbawiciel nasz Jezus Chrystus, wcielony Logos Bozy, przybral swa

2 Tekst polski zasadniczo wedilug M. Michalski, Antologia literatury
patrystycznej, t. I, z. 1, Warszawa 1966, 444—446; zob. r6wniez M. Righetti,
dz. cyt.,, 68—69; L. Deiss, dz. cyt., 31—33; J.-A. Jungmann, Missarum
sollemnia, t. I, Paris 1964, 46—47.
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mocy dla naszego zbawienia cialo i krew, tak teraz znéw tenze Logos zestany
na skutek naszej modlitwy, przemienia — po odprawionym przez nas
dziekczynieniu — pokarm odzywiajacy nasze cialo i naszg krew w ciatlo
i krew samego wcielonego Jezusa.
Swiadectwo o ustanowieniu Eucharystii

Opieramy sie w tym wypadku na nauce Apostoléw, ktérzy w swych pa-
mietnikach zwanych ewangeliami wyraznie podaja, ze otrzymali nastepujace
przykazanie: Jezus wzigl chleb i dzieki skladajac rzekl: to czyncie na moja
pamigtke, to jest cialo moje; podobnie wzial kielich i dzigki czynigc rzeki: to
jest krew moja; nastepnie rozdawal tylko im samym. — Nawiasem moéwiac,
zle demony nauczyly swych zwolennik6w nawet ten nasz obrzed nasladowaé
w misterium Mitrasa, w ktérym wtajemniczonemu podaje si¢ chleb i kielich
z wodg, oraz wymawia przy tym slowa, jakie dobrze znacie, lub tez o nich
dowiedzieé sie mozecie” (rozdz. 66).

Liturgia niedzielna (Apologia I, 67)

Nowoscig tego opisu jest liturgia stowa, ktéra przy Eucharystii
chrzcielnej nie wystepowala. Charakterystyczna jest ré6wniez atmosfera
czy klimat duchowy wsréd wiernych, o ktérym wspomina Justyn przed
opisem Mszy $§w. niedzielnej. Duch wsp6lnoty, miloSci czynnej ,,pamieé¢”
o wielkich dzielach Bozych oraz wielbienie Tréjcy Swigtej — oto ladunek
treSciowy owego ,,wprowadzenia” do liturgicznego opisu.

Wspdlnota mitosci i modlitwy

,TO, coO wyzej opisalem, zawsze sobie péiniej nawzajem przypominamy;
zamozniejsi sposréd nas wspieraja biednych i trzymamy sie stale razem. Przy
kazdym tez positku wielbimy Stwoérce swiata przez Syna Jego Jezusa Chry-
stusa i przez Ducha swietego”.

Zgromadzenie niedzielne

»W dniu za$ zwanym dniem storica odbywa sie na oznaczonym miejscu
zebranie wszystkich nas, zar6wno z miast, jak ze wsi.
Liturgia stowa

Czyta si¢ wtedy pamigtniki apostolskie lub pisma pro-
rockie, jak dlugo na to czas pozwala, gdy za$ lektor skohczy, przetozo-
ny zywym stowem upomina i zacheca do nasladowania tych wznio-
slych nauk.

Przyniesienie darow i modlitwa eucharystyczna

Nastepnie powstajemy z miejsc i modlimy sig, po modlitwie za$ nastepuja
opisane juz poprzednio ceremonie, mianowicie przynosi sie chleb oraz wino
z woda, nad ktérymi przelozony odprawia modly i dziekczynienia, ile tylko
moze, lud zas odpowiada mu radosnym: ,,Amen!”,

Komunia $wieta

Wreszcie nastepuje rozdawanie kazdemu czastki pokarmu eucharystycz-
nego; nieobecnym zanosza go diakoni.
Sktadka

Kogo sta¢ na to, a ma dobrg wole, ofiarowuje datki jakie chce i moze,
po czym cala zbiérke sklada si¢ na rece przelozonego. Ten roztacza opieke nad
sierotami, wdowami, chorymi, lub tez z innego powodu cierpigcymi niedosta-
tek a takzie nad wiginiami oraz obcymi goszczacymi w gminie, jednym sto-
wem spieszy z pomocg wszystkim potrzebujgcym”.

Na zakonczenie przytacza Justyn uzasadnienie chrzescijanskiego
Swietowania niedzieli poprzez sprawowanie Eucharystii, co réwniez rzutuje na
teologiczng s$wiadomo$é omawianej epoki.

Uzasadnienie chrzes$cijanskiej miedzieli

»Zgromadzenia za$§ nasze odbywajg sie w dniu stonca dlatego, ze jest to
pierwszy dzien, w ktérym Boég, przetworzywszy ciemno$ci oraz pramaterie,
uczynil swiat, a takze, poniewaz w tym wtasnie dniu zmartwych-
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wstal Jezus Chrystus, nasz Zbawiciel. Ukrzyzowano Go bowiem
w przeddzien dnia Saturna, za$ nazajutrz po owym dniu, tj. w dzien slonca,
ukazal sie On Apostolom i przekazal im te wlasnie nauke, jakg niniejszym
przedlozyliSmy wam do rozwazenia” (rozdz. 67).

c) Struktura celebracji eucharystycznej wediug swiadectwa Justyna

Z przytoczonych wyzej tekstow wydobyé mozna dwa cenne elementy dla
naszych poszukiwan. Najpierw do$é dokiadng strukture Mszy $wietej3, po-
krywajacg sie zasadniczo z pdzniejszymi $wiadectwami oraz jej obecnym
ksztaltem. Nastepnie mozna tu zauwazyé pewien klimat duchowy, wyrazajacy
$wiadomos$é ,eucharystyczng” chrzescijan z czas6w Justyna.

W strukturze Mszy $w. mozna tu wyodrebnié¢ ,,dwie niejako cze$ci” (por.
KL 56): liturgie slowa (w celebracji niedzielnej) oraz liturgie eucharystyczng
(w obydwu opisach).

Liturgia stowa

— Czytanie Pisma sw.: ewangelie zwane ,,pamietnikami Apostol6w” lub pisma
prorokéw (,,jak dilugo na to czas pozwala”).

— Homilia ,,przelozonego braci” (przewodniczacego celebransa, ktéry ,,zywym
slowem upomina i zacheca do nasladowania tych wzniostych nauk”).

— Modlitwa wiernych (za catg wsp6lnote i za Kosciét powszechny).

— Pocalunek pokoju (zamykajacy liturgie stowa).

Liturgia eucharystyczna

— Przyniesienie dar6w (chleba i wina zmieszanego z woda3).

— Modlitwa eucharystyczna odmawiana przez ,przelozonego”-celebransa:
»Wielbi Ojca wszechrzeczy przez imie Syna i Ducha Swietego oraz odma-
wia modtly i dziekczynienia”. Chleb i wino stajg sie Cialem i Krwig Chry-
stusa. Forma tej modlitwy jest jeszcze swobodna (,ile tylko moze”).

— Aklamacja ludu: ,konczy caly lud (odpowiada, przytakuje) radosnym
okrzykiem: Amen!”.

— Komunia $wieta: ,rozdawanie kazdemu czastki pokarmu eucharystycznego
(chleb, nad ktérym odprawiono modly dziekczynne, oraz wino i wode); nie-
obecnym zanosza go diakoni”.

Po Eucharystii (?)

— Sktadka dla potrzebujacych (sieroty, wdowy, chorzy, wieZniowie, cierpiacy
niedostatek, wszyscy potrzebujacy). Ztozone dary rozdziela przelozony, za-
pewne poza obrzedowa celebracja.

d) Analiza ,eucharystycznego” $wiadectwa Justyna

Rozwazajac dwa opisy sprawowania Eucharystii podane przez §w. Ju-
styna mozemy nie tylko wyobrazi¢ sobie przebieg 6wczesnej Mszy sw., ale
takze wyciggnaé kilka wnioskéw ogélniejszej natury 4.

— Dziekczynny charakter spotkan eucharystycznych

Pierwszym wnioskiem, jaki sie tu nasuwa, to atmosfera czy klimat
duchowy towarzyszacy liturgii mszalnej. Znane juz z Didaché okreSlenie
Eucharystia nabiera u Justyna bardzo okreslonego charakteru i oznacza
z cala pewnoscig tajemnice Ciala i Krwi Panskiej, sprawowang we wspélno-
cie wierzgcych, czyli po prostu Msze $wieta.

Celebrans odmawia nad darami chleba i wina ,dluga modlitwe dzigk-

3 Zob. L. Deiss, dz. cyt., 33.

4J-A. Jungmann, dz. cyt., 47—52; tenze, La liturgie des premiers
siécles, Paris 1962, 68—76; N. M. Denis-Boulet, dz. cyt, 273; M.
Righetti, dz. cyt., 68—70; A. Hamman, Vie liturgique et vie sociale,
Paris 1968, 252—254.
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czynng” (gr. eucharistia = dzigekczynienie); zanosi ,modlitwy oraz dziekczy-
nienia”. Jego zasadnicza funkcja nazwana jest ,,odprawianiem obrzedéw eu-
charystycznych”, a Cialo i Krew Panska okreS§lane sg jako ,pokarm eucha-
rystyczny”.

Wszystko, co istotne, nosi tu miano ,Eucharystii — dziekczynienia”. Sw.
Justyn wyraza przekonanie swej epoki, ktéra widzi w , Wieczerzy Pan-
skiej” nade wszystko ofiare i uczte DZIEKCZYNIENIA. Nazwa ta okresla du-
cha, atmosfere i klimat, w jakim sprawuje sie¢ ,,Pamigtke Pana” w éwczesnym
Kosciele.

— Brak sprecyzowanych tekstow liturgicznych

Mimo dokladnego opisu Mszy $§w., a nawet zamieszczenia podwéjnej wer-
sji celebracji eucharystycznej, Justyn nie przytacza konkretnej formy
liturgicznych modlitw, zwlaszcza centralnej Modlitwy eucharystycznej, ktérg
przeciez tak mocno podkresla. Przeciwnie — wspomina o ,,dlugiej modlitwie
dziekczynnej” jako modlitwie wypowiadanej swobodnie przez celebruja-
cego ,przetozonego” (biskup, kaplan?). ,,Przelozonny odprawia modtly i dziek-
czynienia, ile tylko moze”; nie jest wiec jeszcze skrepowany zadnym obowig-
zujacym tekstem ani tez wyrainym prawem regulujgcym obrzedowg strone
mszalnej liturgii. Istnieje zapewne jaki§ (niepisany) schemat owej mo-
dlitwy. Wyraza sie on tu w uwielbieniu Boga przez Chrystusa i Ducha Swie-
tego (element trynitarny), przybiera za$ forme dziekczynienia (Eucharystia),
ktérego przedmiotem s3 ,,dary, jakich nam Bég udzieli¢ raczyl” (zapewne cate
dzielo stworzenia oraz zbawienia, zwlaszcza paschalne misterium $mierci oraz
zmartwychwstania; por. np. uzasadnienie niedzielnej Eucharystii!).

Réwniez perykopy biblijne nie sg jeszcze wyraznie okreslone i nakazane,
skoro czyta sie Ewangelie lub pisma prorokéw ,jak dlugo na to czas pozwala”.
— Wspdlnotowy charakter celebracji eucharystycznej

Dalszym narzucajgcym sie spostrzezeniem jest wielkie poczucie wspol-
noty u wszystkich wiernych, biorgcych udzial we Mszy $wietej. Wyczuwa
sie jakgs swiadomo$é ,,wspOlcelebrowania” Eucharystii przez wszystkich wier-
nych, a takze poczucie ,eucharystycznej lgcznosci”’ z nieobecnymi wspoéibraé-
mi w wierze.

Sw. Justyn (laik!) z naciskiem podkresla role wiernych w calej
celebracji, a zwlaszcza w wielkiej Modlitwie eucharystycznej. Modlitwe te
odmawia wprawdzie sam celebrans, ale ,dziekczynienie przelozonego k on-
czy calty lud radosnym okrzykiem: Amen!” Zatrzymuje sie tu Justyn
i podaje znaczenie owej aklamacji hebrajskiej (,,niech tak bedzie”); chce za-
pewne uwypukli¢ role wiernych, potwierdzajacych tresé modlitwy i niejako
podpisujagcych sie pod nig. ,Caty lud przytakuje’ — méwi Ju-
styn — czyli zgadza sie, a wiec w spos6b odpowiedzialny wlacza sie w mi-
sterium, dokonujace sie¢ na oltarzu. Ten ,radosny okrzyk” ma charakter ,,0d-
powiedzi” zebranych w dialogu zbawienia. Autor stwierdza, ze na modlitwy
przelozonego ,lud odpowiada mu radosnym: Amen!” Na wiele sposo-
béw wyakcentowal tu Justyn role i sens aklamacji ludu, konczacej wielkg
modlitwe dziekczynna.

Wspblnotowy charakter Eucharystii uwypuklit takze w i1nformacji, ze Mo-
dlitwa wiernych obejmuje potrzeby wszystkich zebranych i nieobecnych; to
samo wyrazil w zdaniu o zbidérce materialnych daréw na zaradzenie
niedostatkom potrzebujgcych. Wreszcie dwukrotnie wystepujagca wzmianka
o ,zanoszeniu pokarmu eucharystycznego nieobecnym przez dia-
konéw” — potwierdza duchowy klimat prawdziwej wsp6lnoty eucharystycz-
nej, ktérg przedstawia w swym opisie wielki Apologeta z potowy II wieku.
— Rzeczywista obecnosé Chrystusa pod postaciami

Dodaé jeszcze mozna uwage, iz §w. Justyn bardzo wyraznie naucza
orzeczywistej obecnosci Chrystusa Pana pod postaciami chle-
ba i wina. Powoluje sie przy tym na slowa samego Pana, przekazane nam
przez Apostoléw w swoich ,,pamietnikach” zwanych ,,ewangeliami”.
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Ofiarniczy charakter Mszy s$w. nie jest wprawdzie ukazany wyrazZnie
przez Justyna, ale mozna sie doszukiwaé i tego watku w aluzjach do Meki
Panskiej oraz stéw ustanowienia (podwéjna, oddzielna konsekracja).

Cenne $wiadectwo Justyna poszerza znacznie nasze spojrzenie na
Eucharystie pierwszych wiekéw. Dostrzegamy tez poprzez to §wiadectwo za-
rysowujgcg sie juz wtedy bardzo wyraznie strukture dzisiejszej Mszy
$w., ,skladajacej sie jakby z dwéch cze$ci, ktére stanowig jeden akt kultu”
oraz uczestnictwa w Chrystusowym zbawieniu (por. KL 56).

Rowniez nazwa Mszy $w., ,Eucharystia’”, tek wdiwczas ulubiona stata
sie dzi§ znéw bardzo powszechng w nomenklaturze teologicznej, duszpaster-
skiej i w potocznym jezyku chrze$cijanskim, akcentujgc 6w klimat ,wiel-
kiego dziekczynienia” skladanego Bogu przez Chrystusa, w Duchu Swietym,
posrodku Ko$ciola — za Jego ,wielkie dzieta zbawcze”.

ks. Bronistaw Mokrzycki SJ, Krakéw-Warszawa

II. CZYTANIA BIBLIJNE W LITURGII

Homilie ,,eucharystyczne”

Cykl proponowanych tu rozwazan to pewna calto$é, ktéra mozna nazwaé
,yhomiliami o Mszy §w.” Jest to zarazem jakas odpowiedi na wielkie zapo-
trzebowanie duszpasterskie dotyczace materialbw o tej tematyce. Wierni,
zwlaszcza pewne grupy miodych chrzescijan, zwracajg sie ustawicznie do
duszpasterzy z prosbg o ,glebsze wprowadzenie w tajemnice Mszy Swietej”.
Idzie im nie tyle o pouczenia obrzedowe, strukturalne, techniczne, co raczej
o dobrg teologig, a zwlaszcza duchowos$é eucharystyczng.

Do wielkiego tematu ,Eucharystia w zyciu Kosciola” (bo tak trzeba
nazwaé 6w cykl) mozna podej$s¢é w rézny sposéb: historycznie, biblijnie, dog-
matycznie, obrzedowo. Mozna wydobyé najwazniejsze watki owego mysterium
fidei i niejako przekrojowo omoéwié je w réznych aspektach (np. ofiara, uczta,
pamiatka). Mozna tez podej$é do tematu Eucharystii bardziej ,liturgicznie” —
biorgc za kanwe normalng strukture oraz poszczegélne obrzedy Mszy $w., by
na nich oprze¢ wiodagce watki eucharystycznej teologii oraz duchowos$ci. Me-
toda taka wydaje sie bardziej przystepng dla wiekszo$ci odbiorcéow; nawig-
zuje bowiem bezposrednio do liturgicznej struktury Mszy $w., z ktéra wierni
spotykaja sie ciagle. Wiaze tez jakby ,naturalnie” omawiane tresci z wia-
$§ciwymi znakami liturgicznymi, co z punktu widzenia duszpasterskiego jest
chyba dos¢ wazine. Obawa, ze w takim ujeciu (zwykta kolejno$é obrzedéw!)
zacieraja sie kontury watké6w najwazniejszych w gaszczu innych mniej waz-
nych tematéw, jest stuszna — ale tylko czesciowo. Mozna bowiem ustawicznie
wigzaé mniejsze watki z najwazniejszymi, a tym samym uwypuklaé ich
doniostosé i ubogacaé¢ wcigz nowym spojrzeniem. Widaé tez wtedy wyrazniej,
ze Eucharystia stanowi organiczng jednosé wielu aspektéow jedynego miste-
rium. Zresztg sama struktura Mszy $w. wcale nie jest przypadkowym two-
rem, ale logicznie narastajgcg akcjg liturgiczna, odbijajacg w pewnym sensie
dynamike historii zbawienia, ktérej istote uobecnia.

W kilkunastu jednostkach postaramy sie uchwycié przewodnie watki eu-
charystycznego misterium, zwigzaé je z konkretnymi znakami mszalnej litur-
gii, wydoby¢ biblijna tresé, na ktéra znaki te wskazuja, oraz potraci¢ o nie-
ktore przynajmniej aspekty duchowo$ci, wyplywajacej z ,ziycia Eucharystia
w Kos$ciele”. Teksty biblijne i liturgiczne, oficjalne wypowiedzi Kosciola oraz
znaki liturgiczne — to w pewnym sensie ,,2r6dla” owych medytacji; dlatego
podane bedgq w przypisie jako wskazéwka do ewentualnych wiasnych poszu-
kiwan, przemyslen, rozw#zan czy ,,0dkry¢” zwigzanych z omawianym tema-
tem. Propozycje te liczg sie ze wspélczesng tendencjg w teologii do ujmowa-
nia Eucharystii caloSciowo (wszystkie aspekty) i organicznie (wy-
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dobywanie wzajemnych powigzan). Pozwala to lepiej dosirzec w Eucharystii
»synteze” chrzescijanstwa — podstawe, osrodek, serce i szczyt wszystkiego,
co stanowi autentyczny Kosciél Chrystusowy. Konkretna przydatnosé takich
sugestii moze byé wieloraka: oddzielne konferencje lub rozwazania, homilie
mszalne (obrzedy mogg przeciez stanowié ,2r6dlo” homilii mszalnej!), pomoc
do pozamszalnych ,homilii eucharystycznych” czy tez prywatnych medytacji.

1. W znaku krzyza
(Mysli do homilii)

a) Znak liturgiczny i pozaliturgiczny

Msza $§w. rozpoczyna sie liturgicznie od znaku krzyzal Wszyscy
zgromadzeni na liturgie mszalng wspoélnie (celebrujacy kaptan i wierni) ,ze-
gnaja sie” tym $Swietym znakiem. Stojac kresla wszyscy na sobie wielki znak
krzyza, a tym samym wyznajg publicznie, ze sg chrzescijanami, wspoélnotg
ludzi nalezgcych do Chrystusa Pana, ludZzmi Chrystusowymi. Jako pierwszy
gest liturgiczny narzuca sie 6w znak krzyza majpierw i zwraca na siebie
szczegblng uwage. I tak jest nie tylko we Mszy $w., ale takze we wszystkich
innych sakramentach, sakramentaliach, w oficjalnej modlitwie Kosciota (Li-
turgia Godzin) oraz w kazdej chyba akcji liturgicznej.

Warto tez zwréci¢ uwage na to, ze znak krzyza nie tylko ,,otwiera” cele-
bracje eucharystyczna, ale powraca kilkakrotnie w ciaggu calej Mszy
sw. wiagzac sie jakos z kazda prawie jej czesScig. W czasie sprawowania Mszy
sw. na oltarzu lub w jego poblizu winien znajdowaé sie krzyz, ktéry wierni
mogliby z latwoscia widzie¢ i mieé¢ niejako przed oczyma. (MR, s. 77).
W szczytowym momencie liturgii stowa — przed Ewangelia — pojawia sie
jako ,maly krzyz”, znak (krzyza) czyniony wielkim palcem na czole, ustach
i sercu (MR, s. 388). Dalej w samym centrum calej celebracji, w obrebie Mo-
dlitwy eucharystycznej, zndw pojawia sie znak krzyza; czyni go celebrujacy
kaplan nad darami chleba i wina przed szczytowym momentem konsekracji
(przewaznie podczas epiklezy). Wreszcie na koncu Mszy $w., przed roze-
staniem, celebrans kresli nad zebranymi wielki znak krzyza udzielajagc ka-
planskiego blogostawienstwa w imie Tréjcy Przenajswietszej.

Znak krzyza wystepuje nie tylko we wszystkich liturgicznych cele-
bracjach Kosciota. Widzimy go na zewnatrz i we wnetrzach swiagtyn chrzesci-
janskich. Wierni w swoim prywatnym zyciu religijnym takze posluguja sie
tym znakiem: zegnajg sie przeciez krzyzem wiele razy — przed i po modli-
twie, przy positkach, (czesto) przed podr6zga lub w sytuacjach specjalnych
(nieraz spontanicznie!); zawieszajg tez znak krzyza na $cianach swych miesz-
kan, stawiaja go przy drogach, na grobowcach, a bardzo czesto zawieszajg
na szyi maly krzyzyk. Od tego znaku wierzgca matka rozpoczyna religijna,
chrzescijanska ,,edukacje” swych dzieci.

b) Znak krzyza a istota chrzescijanstwa

Krzyz jest gléwnym znakiem i symbolem chrzesScijanstwa.
Wyraza bowiem najbardziej skrétowo i syntetycznie cata tresé Ewangelii oraz
chrze$cijanstwa jako wydarzenia — paschalne misterium Chrystusa: Jego

1 Por. J 19, 17—37; Ga 2, 19; 3, 13; 6, 14; Rz 6, 6; Kol 1, 20; 1 Kor 1,
22—24; Ef 2, 14—18; Hpr 12, 2; Mt 16, 24. — KDK 22; 38—39; DRN 4; DE 2;
KK 41; 7, DM 1; 24. — Hipolit Rzymski, Tradycja Apostolska, n. 42
(De signo crucis); Hippolyte de Rome, La Tradition Apostolique, wyd.
B. Botte, Paris 1968 (skr6t — TA), 134—137. — Eteria, Pielgrzymka do
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$mieré i zmartwychwstanie. Starozytne krzyze (od IV w.), a wiec pierwsze
ujecia tego znaku (bez ciala ukrzyzowanego Pana), byly ,krzyzami wysadza-
nymi pertami” czy kosztownymi kamieniami (crux gemmata). Oznaczalo to
wiare w paschalng wielko$§¢ Chrystusowego czynu zbawczego, dokonanego na
drzewie krzyza. Krzyz, a wiec wspomnienie meki i $mierci Chrystusa, ale
»blyszczacy kosztownosciami” czyli zwycieski, juz opromieniony chwalg
zmartwychwstania, posiadajacy w sobie, w swej glebi samg istote zwyciestwa
nad zlem oraz zalgzek nowego zycia dla wszystkich. Taki krzyz dobrze wy-
raza calos$¢ paschalnego misterium. Réwniez tzw. ,krzyze ro-
manskie”, z wizerunkiem Chrystusa Kaplana i Kréla, przyodzianego w kroé-
lewskie czy kaplanskie szaty (czesto z korong na glowie!), wyrazaly plastycz-
nie cale misterium krzyza, czyli synteze paschalnego misterium Chrystusa:
unizenie meki oraz chwale zmartwychwstania.

Cala historia zbawienia zmierzala do tego misterium i z niego nadal
czerpie swa skuteczno$é oraz sens. Krzyz stoi posrodku wszechdziejow. Na
nim bowiem ,,dokonalo sie nasze odkupienie”, zapowiadane i oczekiwane od
wiekéw. Na krzyzu zawarte zostalo Nowe i Wieczne Przymierze we Krwi
Jezusa. Krzyz jest znakiem zbawienia historycznego, obiek-
tywnego, Chrystusowego. W krzyzu Chrystusa wypelnit sie zamyst zbawczy
Boga, Jego odwieczny plan (por. Ef 1, 3—14; Kol 1, 15—20). Tu dokonato si¢
misterium ,,pojednania grzesznego $wiata z Bogiem” (por. 2 Kor 5, 17—21;
Rz 5, 1—11).

Bedac znakiem Chrystusa krzyz jest zarazem eschatologicznym
»,znakiem Syna Cziowieczego” (por. Mt 24, 30). Dlatego to ojcowie Kosciola
(greccy) sadzili, ze wlasnie ten ,znak” ukaze sie na niebie podczas drugiego
przyjscia Chrystusa jako znak paschalny, znak zwyciestwa dokonanego przez
krew i smieré Syna Czlowieczego.

Sw. Jan Ewangelista ukazuje meke Jezusa na krzyzu jako ,,wywyiszenie
w sensie teologicznym; dlatego tez w jego ewangelii Jezus juz w czasie meki
ukazany jest jako Kroél-Triumfator, Pan-Zwyciezca (Kyrios). Tak bowiem jest
w rzeczywistosci, a teologia Janowa dobrze odstania paradoks krzyza, jego
podwoéjna niejako plaszczyzne: unizenie, meke, smieré oraz (réwnoczesnie!)
wywyzszenie, nowe zycie, chwate.

Krzyz jest oczywiscie tylko znakiem i symbolem tej rzeczywisto$ci, ktorej
na imie JEZUS CHRYSTUS PASCHALNY! To Jezusa — umeczonego i zara-
zem w tej mece juz uwielbionego (zaczatkowo) — wyznajemy, ilekroé kresli-
my jako wierzacy w Niego znak krzyza, zawieszamy ten znak na sobie, na
scianie naszego domu lub w kosciotach.

Znak krzyza jako znak religijny jest symbolem specyficznie
chrzescijanskim. Wyraza tez bardzo powazng tre§¢ teologiczng i histo-
ryczng odrézniajgc zarazem chrzescijanstwo od kazdej innej religii. Wskazuje
bowiem na chrzescijanstwo jako na WYDARZENIE, na fakt historyczny, nie
za$ — religie naturalng (choéby najwznio$lejszg). Znak krzyza bedac anamne-
zg-wspomnieniem meki, $mierci i zmartwychwstania Jezusa z Nazaretu —
odwoluje sie do wydarzen, do historii, do OBIEKTYWNEGO porzadku wyda-
rzen, nie za$ do subiektywnych przezyé. Krzyz méwi niejako: ,,To sie wyda-
rzylo, stalo sie w okreslonym czasie i miejscu, zgodnie z wczesniejszymi zapo-
wiedziami i oczekiwaniami; w to trzeba UWIERZYC, przyjaé jako fakt
zbawczy i wedlug tego uformowaé swe zycie”. Co nie posiada wewnegtrznego
zwigzku z Chrystusowym krzyzem, nie jest autentycznie chrze$cijanskie,
choéby to glosili i czynili chrze$cijanie. Krzyz wyraza istote Ewangelii
jako paradoksu Bozego oraz antyteze ,$wiata”. Krzyz jako znak Bozego dzia-

miejsc §wietych, Warszawa 1970, 215—218. — Missale Romanum, editio typica
altera, Typis Polyglottis Vaticanis 1975 (skré6t — MR), s. 34, 77, 385, 388, 447,
457, 461, 468, 476.



BIULETYN HOMILETYCZNY 105

lania zbawczego w historii przypomina nam, ze wilaczyliSmy sie (a raczej
zostaliSmy wiaczeni) w te jedyng i wciaz trwajacg historie, ktérej na imie
,historia zbawienia”.

¢) Od chrztu zrosnieci z krzyzem paschalnym

W starozytnosci chrzescijanskiej kandydaci do chrztu, czyli katechumeni,
otrzymywali na poczagtku znak krzyza na czole jako symbol przylg-
czenia ich do eschatologicznej wsp6lnoty Bozych wybrancéw (por. Ez 9, 4—6;
Ap 17, 2—17), do grona ,chrze$cijan” (signatio). Nie bedac jeszcze ,,wiernymi”
(fideles) lecz ,katechumenami” (katechumenoi), wchodzili juz jednak w skiad
wielkiej rodziny ,,chrzes$cijan” (christiani). Zdaniem pewnych autoréw obrzed
ten miat (przynajmniej w Afryce, w IV-V w.) charakter realnego ,naznacze-
nia” czola kandydatéw znakiem krzyza niby trwatlg ,pieczeciq” (signacu-
lum). W dlugim okresie katechumenatu (3 lata?), zwlaszcza podczas bezpo-
sredniego przygotowania do chrztu (Wielki Post), czesto znaczono. ,wybra-
nych” kandydatéw tym $wietym znakiem krzyza (czolo, uszy, nozdrza).

Znak krzyza jako znak chrzescijanstwa stat sie zarazem znakiem
chrztu, poprzez ktory czlowiek staje sie juz pelnym chrzescijaninem. Kaz-
de wiec ,zegnanie sie znakiem krzyza” stanowi swego rodzaju ,,anamneze
chrzcielng”, przypomnienie i odnowienie chrztu jako wejscia
w istote chrzescijanstwa — w paschalne misterium. Chrzest bowiem jest
pierwszym i podstawowym kontaktem czlowieka z Chrystusowym misterium
paschalnym; stanowi ,zanurzenie w $mieré i zmartwychwstanie Jezusa Chry-
stusa” (por. Rz 6, 3—14).

O ile chrzest jest podstawowym ,zanurzeniem” w paschalne misterium
symbolizowane w krzyzu, o tyle Eucharystia stanowi szczytowy udzial
w tejze tajemnicy-misterium; stad tez stusznie od znaku krzyza rozpoczyna
sie jej sprawowanie. Znak krzyza w czasie Mszy $w. stanowi odnawiaja-
ce wspomnienie (anamnesis) chrztu i zapowiedZ samej istoty Eucha-
rystii, w ktorej ,dokonuje sie dzielo naszego odkupienia”, symbolizowane
w krzyzu (por. KL 2; KK 3).

Chrzescijanie — jak wyzej zaznaczono — nie tylko w tych dwéch ,wiel-
kich” sakramentach wspominajg misterium krzyza (nawet chrzcielne ,polanie
wod3y” odbywa sie w formie krzyza!). W liturgii zwracamy specjalnie
uwage na ,misterium krzyza” w Wielkim Tygodniu, w tzw. ,czasie meki Pan-
skiej” (tempus passionis), kiedy to — zgodnie z liturgicznym hymnem —
w Kosciele ,blyszczy misterium krzyza” (fulget crucis mysterium).

Szczytem koncentracji uwagi chrzescijan na glebi Chrystusowego krzyza
jest Wielki Pigtek, ,,dzien, w ktérym umart Chrystus” — wtlasnie na drzewie
krzyza. Adoracja krzyza stanowi tez kulminacyjny punkt obrzedowy
liturgii wielkopigtkowej. Nawigzujemy w tym do starozytnej tradycji Kosciota
(Jerozolima, Rzym). Eteria, patniczka z Galii, zwiedzajac ok. 400 r. ,miej-
sca $wiete” opisala w swym pamietniku (Pielgrzymka do miejsc Swietych)
m. in. jerozolimskg adoracje Krzyza $wietego w Wielki Pigtek. Godne uwagi
jest pelne przejecia i bélu przeiywanie przez wiernych z Jerozolimy wyda-
rzenh zbawczych Chrystusowej meki i $mierci (wielkie wzruszenie i placz
glosny wszystkich).

d) Znak paschalnej walki

Starozytny dokument pod tytulem Tradycja apostolska, zredagowany
(przynajmniej czesciowo) przez §w. Hipolita Rzymskiego (III w.), zacheca
wiernych do czestego znaczenia czola znakiem krzyza jako
tarczg” przeciwko zlemu duchowi wigzac moc tego symbolu z rzeczywitoscig
paschalna, ktérg oznacza. Oto zasadniczy tekst owego dokumentu: ,Jezeli
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jeste$ kuszony, znacz twoje czolo znakiem krzyza (comsignare) ze czcig i po-
boznoscia (modeste, cum honestate, in timore); jest to bowiem znak Meki
(signum passionis), znany i wyprobowany ($rodek) przeciwko szatanowi, jezeli
tylko czynisz go z wiarg, nie by si¢ pokazaé¢ ludziom, ale uzywajac go §wiado-
mie jako puklerza. Przeciwnik bowiem, gdy widzi moc pochodzgcy z serca —
gdy czlowiek wewmetrzny, tzn. ten, ktéry jest ozywiony przez Stowo, okazuje
ja na zewnatrz — ucieka, zmuszony do tego przez Ducha, ktéry jest w tobie.
To wlasnie w symbolizujacym znaku zapowiedziat Mojzesz przez baranka
paschalnego, ktéry zostal ofiarowany; wzigt bowiem jego krew i naznaczytl
nig progi i odrzwia (doméw). Wyrazil w ten sposéb wiare, ktéra obecnie jest
w nas, wiare w doskonalego Baranka. Znaczac (krzyzem) czolo i oczy za po-
mocg reki, unikamy tego, ktéry usiluje nas zniszczyé” (TA, s. 134—137).

e) Z codziennego udreczenia — ku Zré6dtom sensu

W Chrystusowym misterium paschalnym ujawnia sie oraz ,rozjasnia” ta-
jemnica naszego zycia (por. KDK 38—39). Krzyz wyraza wlasnie i przypomina
te wieZ miedzy naszym losem a Chrystusowym misterium.

Gromadzac sie na Msze $§w. przychodzimy z codziennego udreczenia o réz-
nym natezeniu. Wnosimy swo6j boél, rozczarowania, porazki. Kazdy
niesie sw6j krzyz, maly czy wielki, ale zawsze bolesny. Rozpoczynajac Msze
$w. od znaku krzyza taczymy te nasze ,udreczenia” z Chrystusowym krzy-
zem zwycieskim (Pascha!), by na nowo zobaczyé sens swojego krzyza i by
znéw nadaé mu warto$é u samych zréddel.

Podczas Mszy sw. powoli wchodzimy dzieki slowu Bozemu i wierze
w glebie tajemnicy paschalnej, w samo serce chrzescijanstwa, by w ofierze
Chrystusa i naszej wspdélofierze zjednoczyé siebie z Nim, nasze krzyze —
z Jego jedynym krzyzem, ktéry wszystkim ludzkim udrekom nadaje defini-
tywny sens. Stowo Boze naznaczone jest w calosci tym znakiem paschalne-
go paradoksu (znak krzyza przed Ewangelia nam to przypomina). Ewangelia
formuje nasze mysli, stowa, postawy-uczucia i dziatania na ksztalt Chrystusa
ukrzyzowanego (por. Kazanie na Goérze — Mt 5—7). Ofiara eucharystyczna
uobecniajac misterium krzyza najmocniej wota do nas o zycie ,ukrzyzowane
wesp6l z Chrystusem”, dla pokonania grzechu w sobie i w $Swiecie. Podczas
sprawowania Eucharystii obiektywnie ,,blyszczy misterium krzyza” dla nas,
podnosi nasze krzyze i porazki, naznacza znamieniem ostatecznego zwyciestwa
ludzkie cierpienia i umieranie, dZwiga naszga nadzieje.

Chrystusowa ofiara paschalna uobecnia sie pod postaciami chleba i wina;
dary te stanowig ,,owoc ziemi oraz pracy rak ludzkich”. Nad tymi tez darami,
tuz przed konsekracja, celebrans kresli znak krzyza. W krzyzu Chrystusa sku-
pia si¢ Pascha Pana, Jego unizenie i chwala. W krzyzu Pana i nasze zy-
cie nabiera paschalnych ksztaltéw, a wiec nie tylko formy porazek oraz
cierpienia, ale rowniez zwyciestwa i wyniesienia. Nasze dary (chleb
i wino) znaczone krzyzem, a nastepnie przemienione w uwielbione
Cialo i Krew Chrystusa, uczestniczg jako$ juz w tym “nowym S$wiecie”, a my
mamy w nim udzial realny juz teraz poprzez Komunie swieta.

Wychodzagc z Kosciola po Mszy $§w. znéw niesiemy w swiadomosci
ostatni gest liturgii mszalnej — znak krzyza nakreslony teraz nad nami przez
celebransa wraz z blogostawigcg formulg. Wracamy do domoéw, do siebie, do
ludzi, do $wiata, ktory wcigz naznaczony jest pietnem udreczenia, a wiec
znakiem krzyza. Z tym, ze po dobrym uczestnictwie we Mszy Sw. lepiej juz
wiemy, iz ludzki krzyz ma sens. Oczywiscie pod warunkiem, ze zostanie wig-
czony w tajemnice Chrystusowego krzyza dla zbawienia i u§wiecenia naszego
oraz innych (por. Kol 1, 24); a tajemnica ta sprawowana jest w calej peini
i prawdzie podczas kazidej Mszy Sw.

Koncowy znak krzyza przypomina wielkg prawde, ze w krzyzu jest
blogostawienstwo, ze moze on staé¢ sie blogostawienstwem dla kaz-
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dego czlowieka — dzieki Chrystusowi i Jego zwycieskiej mece. Réwnocze$nie
za§ w nasze ludzkie zycie, w codziennosé obfitujgca w krzyz — niesiemy
z kazdej Mszy sw. Boze blogostawienstwo, przemieniajgce, podnoszace, ukazu-
jace sens zbawczy (wspéi-zbawczy), ukryty réwniez w naszych codziennych
krzyzach. Jako wierzagcy w Chrystusa) jaio uczniowie Pana, mamy nawet
obowigzek ,wzig¢ ten codzienny krzyz i nasladowaé Chrystusa” (por.
Mt 10, 38; 16, 24; Mk 8, 34; Ek 9, 23; 14, 27).

Nie usuwa Pan krzyza z naszego zycia w czasie ziemskiej wedréwki Jego
sladami, lecz nadaje mu trwatly sens, a to jest najwazniejsze. Sensem
naszego krzyza jest wspotudzial, wspéluczestnictwo w tym jedynym
dziele, ktére zmienia bieg historii — w calym paschalnym misterium Chry-
stusa. O ile poza tym misterium droga dziejo6w wiedzie do nikad, a raczej na
zaglade — o tyle w nurcie tego misterium prowadzi (w sposéb trudny, to
prawda!) do zycia, do nowego Swiata, do przelomu zwycieskiego, ostatecznie
do zjednoczenia z Bogiem.

Msza $w. uczy wiec nas cenni¢ ten znak-symbol, ktéry na co dzien przy-
pomina, ze jesteSmy Chrystusowi, ,,paschalni”, zmagajacy sie jeszcze, ale juz
zwyciezcy — dzieki Chrystusowemu krzyzowi.

ks. Bronistaw Mokrzycki SJ, Krakéw-Warszawa

2. W imie Tréjcy Przenajswietsze]j
(Mysli do homilii)

a) Trynitarny charakter gléownych tekstéw
liturgicznych

Pierwszg formulg stowng celebracji eucharystycznej jest wyznanie imie-
nia Tréjcy Przenajswietszej: , W imie Ojca i Syna, i Ducha Swigtego.
Amen’ 2. Ostatnie stlowa celebransa przed rozestaniem wiernych to takze try-
nitarna formula blogostawienstwa: , Niech was blogostawi Boég wszechmogacy,
Ojciec i Syn, i Duch Swiety. Amen”.

Trynitarny charakter ma przede wszystkim centralna modlitwa mszal-
na — DModlitwa eucharystyczna jako ,wielka modlitwa Kosciota”. Te samg
ceche posiada takze (zasadniczo) kazda z trzech modlitw przewodniczenia,
zamykajacych trzy ,,procesje” mszalne: Kolekta — po procesji na wejscie,
Modlitwa nad darami: — po procesji z darami, Modlitwa po Komunii — po
procesji komunijnej. Struktura tych modlitw wskazuje jakos na misterium
Tréjcy Przenajswietszej i przypomina uczestnikom, ze podczas liturgii mszal-
nej wchodzimy w zywotnag wiez z calg Boskg Trojca, w obreb Jej
zbawczego dzialania. Modlitwy te kierujg sie bowiem (zasadniczo) do Ojca
(ad Patrem) wyrazajac konkretng prosbe; zanoszone sa ,,przez Chrystusa,
Syna Bozego i naszego Pana” (per Christum) — we wsp6lnocie Ko$ciola, ktora
tworzy od wewnatrz Duch Swigty nadajac ludowi Bozemu jedno$é Chrystu-
sowego Ciala (in unitate Spiritus Sancti — in Spiritu Sancto).

Oproécz tych zasadniczych modlitw mszalnych trynitarna struktura naszej
wiary uwydatnia sie tam i przejawia w wielu innych tekstach. Nawet jedna
z form pozdrowienia wiernych ma wyraZnie trynitarng budowe (,,Mi-

2 Por. 1 Kor 12, 4—6; 2 Kor 13, 13; Rz 1, 1—4; Ga 4, 6; Flp 2, 1; Ef 1,
3—14; Tt 3,5—7; 1 P 1, 2; Mt 3, 16—17; 28, 19; Ap 1, 4—5. — KL 5—6; KK 4,
7, 49, 51, 66; KDK 24, 40; DE 15. — Didaché, 7, w: M. Michalski, Anto-
logia literatury patrystycznej, t. 1, z. 1, Warszawa 1869, 18; Hipolit Rzym-
ski, Tradycja Apostolska, 5, w: M. Michalski, dz. cyt, t. I, z. 2, 93. —
Missale Romanum, editio typica altera, Typis Polyglottis Vaticanis 1975, s. 385,
386, 388, 389n, 447—471, 474, 476, 374—375.
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lo$¢ Boga Ojca, laska Pana naszego Jezusa Chrystusa i dar jednosci w Duchu
Swietym niech bedg z wami wszystkimi”). Hymn Chwata na wysoko-
§ci Bogu rb6wniez wymienia wszystkie trzy Osoby Boskie. Blogostawien-
stwo, jakie otrzymuje diakon przed Ewangelia — to réwniez formula powo-
lujgca sie na ,imie Ojca i Syna, i Ducha Swietego”.

Najbardziej oczywistym wyznaniem wiary w Tréjjedynego Boga jest
Credo mszalne. Opr6cz wyraznego wymienienia kazdej Osoby Tréjcy Prze-
naj$wietszej wspominamy tu cale dzielo Bozego zbawienia, dokonanego
w historii, przypisujgc Ojcu dzieto stworzenia, Synowi — dzielo zbawienia,
Duchowi Swietemu za$ wspoéldzialanie w calej historii zbawczej, ale szczeg6l-
nie w tzw. ,czasie Kosciola”. Modlitwa powszechna zasadniczo réwniez po-
winna odbijaé ,trynitarng” droge modlitwy autentycznie chrzescijanskiej (,,do
Ojca, przez Syna, w Duchu Swietym?”).

Kazda Modlitwa eucharystyczna, poczynajac od prefacji, a konczac na
podniostym uwielbieniu Boga (doksologia koncowa) wecigz kieruje sie do
Boga — Ojca jako Zr6dla zbawienia, za posrednictwem Jezusa Chrystu-
sa, ktérego dzielo wspomina i uobecnia sakramentalnie (konsekracja) przy
aktywnej obecnosci Ducha Swigtego jako Mocy Bozej uswiecajacej
i jednoczacej Kosciél (wzywamy Go zwlaszcza w epiklezie, odmawianej nad
darami przed przeistoczeniem).

Nawet ,prywatna modlitwa celebransa” przed Komunig $w. (pierwsza
forma), chociaz skierowana jest bezposrednio do Jezusa Chrystusa, zawiera
wzmianke o wszystkich trzech Osobach Boskich (,Panie Jezu Chryste, Synu
Boga zywego, ktory z woli Ojca, za wspoldzialaniem Ducha Swietego...”).

Jak znak krzyza, tak i wyznawanie oraz wzywanie Tréjcy Przenajswiet-
szej charakteryzuje calag liturgie Kosciola — wszystkie sakramenty
Swiete, sakramentalia, strukture oraz teologie roku liturgicznego, a takze
oficjalng modlitwe ludu Bozego. Warto zwré6ci¢ uwage, ze wilasnie w , Litur-
gii godzin”, ktérej zasadniczg kanwe stanowig starotestamentowe psalmy, po
kazdym psalmie czy kantyku biblijnym (z jednym wyjatkiem — Dn 3, 57—88)
odmawia sie ,,malg doksologie” trynitarng: ,,Chwala Ojcu i Synowi, i Duchowi
Swietemu, jak byla na poczgtku i teraz, i zawsze, i na wieki wiekéw.
Amen”. Jest to §wiadome wyznawanie wiary w jednosé obydwu Testamen-
téw, opisujgcych dzielo stwércze i zbawcze Tr6jjedynego Boga, ktéry najpel-
niej i ostatecznie objawil sie¢ nam w Chrystusie.

b) Misterium Tréjcy Swietej a historia zbawienia

I zn6w rodzi sie pytanie, dlaczego wciagz przewija sie tak intensywnie
watek trynitarny? Czemu w modlitwie zwracamy sie tak czesto ,w imig”
Tréjcy Przenajswietszej zar6wno podczas Mszy S§w., jak i w czasie kazdej
nieomal akcji liturgicznej?

Odpowiedz jest prosta, ale wymaga refleksyjnego zatrzymania sie i czest-
szego od$wiezania. Idzie o liturgie Kosciota, w tym wypadku zas o samo serce
tej liturgii — Eucharystie, a wiec o to, co stanowi samg istote chrzesci-
janstwa, serce Ko$ciola Chrystusowego. Sprawujac istotne misterium
chrzescijanstwa wyrazamy jego nature, wyznajemy wiare w to, co najwaz-
niejsze i konstytutywne, co najbardziej oryginalne i specyficznie chrzescijan-
skie — misterium zbawienia historycznego, obiektywnego. To za$
misterium zbawienia jest dzielem calej Tréjcy Przenajswiet-
szej jako wielkie pasmo wydarzen historii zbawczej. Wiasnie ta historia
powoli odslania najglebsza tajemnice Boga: jest On jeden, ale w trzech Bo-
skich Osobach. Misterium Troéjcy Przenajswietszej objawia sie nam powoli,
etapami, w dzialaniu zbawczym na kanwie historii.

Chrzescijanstwo jako religia historyczna, jako wydarzenie zbawcze, odbija
6w ,trynitaryzm” historii zbawienia i swymi korzeniami siega Bozego planu
zbawczego. Konsekwentnie tez wszystko autentycznie chrzescijanskie bedzie
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mieé (przynajmnlej wirtualnie) cechy trynitarne — odbijajagc w jaki§ spos6b
samg rzeczywisto§é Bozg, w ktérej chrzescijanin uczestniczy. Zycie religijne
chrze$cijanina oraz jego duchowo$é muszag w jakis spos6b dorastaé do tych
cech ,trynitaryzmu” i jako$ je przejawiaé. Obiektywna bowiem historia zba-
wienia, ktérej chrze$cijanstwo jest ostatnim ogniwem (tzw. ,czas Ko$ciota”),
posiada w calosci wlasnie owg strukture trynitarna.

Bierze poczgtek ze zbawczej woli Ojca, z Jego upodobania; inny-
mi slowy wywodzi sie ze zbawczego planu Bozego, z inicjatywy Ojca (a Pa-
tre). Wykonanie owego zamystu w dziejach naszego §wiata to wlasnie
postannictwo i zadanie Syna Bozego, ktéry poprzez Wcielenie, zycie, nauke
i czyny, a zwlaszcza przez szczytowe momenty paschalnego misterium (meka,
$mieré¢, zmartwychwstanie, wniebowstgpienie, zestanie Ducha Swietego) doko-
nat dziela zbawienia, zamierzonego przez Ojca. Syn Bozy Wcielony, ume-
czony i zmarstwychwstaly, powréci kiedy$ po raz drugi na ziemie w swym
uwielbionym czlowieczenstwie w spos6éb jawny i pelen chwaly. Wtedy za-
mknie On historie zbawienia Paruzjg, ktéra takze nalezy do caltosci paschalne-
go misterium, choé obecnie przezywana jest przez chrze$cijan tylko w nadziei
oraz sakramentalnym zadatku (pignus). Zbawcze dzieje dokonujg sie zatem
»bprzez Chrystusa” Syna Bozego (per Filium).

Duch Swiety, choé¢ nie nazwany po imieniu w pierwszej, przygoto-
waweczej fazie historii zbawienia, dziala od poczatku w urzeczywistnianiu sie
zamystu Bozego w S$wiecie jako Boze ,Tchnienie”, ,Moc”, ,Potega”, jako
,Duch Bozy”, nie wyr6zniany jeszcze w Starym Testamencie osobowo. A jed-
nak tyle ,Sladéw” i ,przejawéw” Jego dzialalnosci ukazuje nam Biblia na
swych kartach, poczynajac od Ksiegi Rodzaju (,,Duch Bozy unosit sie nad
wodami” — Rdz 1, 2), a konczac na zredagowanych w péinym juz judaizmie
,,ksiegach madrosciowych” (por. np. Mdr 1, 5, 7; 7, 22—25).

W ,pelni czaséw” Duch Swiety dziala juz wyraznie: od Wcielenia,
ktérego dokonuje w lonie NajsSwietszej Maryi Panny (por. Ek 1, 35; Mt 1, 20),
poprzez cale Zycie publiczne Zbawiciela, az do ukoronowania Jego Paschy
w dniu Pieédziesigtnicy (Dz 2). Jezus Chrystus dziala mocg Ducha Swietego;
dokonuje od poczatku tego, co nazywa sie ,chrztem Duchem Swietym
i ogniem” (por. Mt 3, 11x; Mk 1, 8. 10. 12; £k 3, 22; 4, 1). Jezusa z Nazaretu
,,BOg namascil Duchem Swigtym i mocg. Dlatego ze B6g byt z Nim, przeszedt
On dobrze czynigc i uzdrawiajac wszystkich, ktérzy byli pod wladzg diabta”
(Dz 10, 38). Szczytowe wydarzenia zbawcze, zwlaszcza krwawa Ofiara na
krzyzu, dokonaly sie przy aktywnej obecnosci Ducha Swietego, ktéry niby
,Ogien” ogarngt Chrystusowe czlowieczenstwo w tym znaku nieskonczonej
miltosci ku Ojcu i ludziom. Autor Listu do Hebrajczykéw moéwi, ze Chrystus
»przez Ducha wiecznego zlozyl! Bogu samego siebie jako nieskalang ofiare”
(Hbr 9, 14). Przed ,,wykonaniem paschalnym” Jezus przyobiecal z wielkim na-
ciskiem swoim uczniom ,innego Pocieszyciela” (gr. Pardkletos = Obroncal),
Ducha Swietego, ,,Ducha Prawdy” (por. J 14, 15—18, 26; 16, 7—15). Po widzial-
nym odejsciu Jezusa Chrystusa Duch Swiety ,pouczaé” bedzie Chrystu-
sowy Kosciél i prowadzié go bedzie do wszelkiej pelni — ,przypomina-
jac” wszystko, co powiedzial i uczynil sam Jezus (anamneza uobecniajgcal).

Dlatego tez w kazdym wierzagcym od chwili chrztu Duch Swiety zyje
i dziala, ,prowadzac synéw Bozych przybranych” po drogach zamierzonych
przez Ojca, a nakreslonych konkretnie na naszej ziemi przez Syna (por. Rz 8,
14—17; por. Rz 5, 5). Historia zbawienia wcigz przebiega pod impulsem dzia-
lajacego Ducha Bozego, Jego mocg i ,pod Jego tchnieniem”. To On nadaje
jednosé zbawczym dziejom ozywiajac kazdego i napelniajgc wszystkich Bo-
zym uswieceniem (in Spiritu Sancto).

Wielkie pasmo wszechdziej6w zmierza do swego okreslonego punktu, kté-
ry jest celem i kresem historii zbawienia. Chrystusowa Paruzja objawi
cale dzielo Boze jako dzielo Tréjcy Przenaj$wietszej. Wtedy to Chrystus jako
Kroél calego stworzenia i Pan dziejéw ,podda zndéw wszystko Ojcu” (1 Kor 15,
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28), scalone i zjednoczone mocg Ducha Swigtego, posylanego bez przerwy na
$wiat od chwili paschalnego wyniesienia (por. J 7, 37—39; Dz 2, 33). Kierunek
eschatologicznego nachylenia dziejéw jest zatem znéw ,ku Ojcu”, ku ,,Poczat-
kowi” i ,,Zrédiu” (ad Patrem).

¢) Ochrzczeni w imie Trbéjcy Swietej

Chrzescijanstwo jest wtasnie realnym i uchwytnym wtaczeniem
sie ludzi w ten nurt obiektywnej historii zbawienia, a wiec w trwajace
dzielo calej Tréjcy Swietej. Jest (zaczagtkowym) uczestnictwem w zyciu we-
wnetrznym wszystkich trzech Os6b Boskich. Chrzest wlgcza czlowieka
realnie (cho¢ zaczatkowo) w to niepojete zycie i czyni go ,uczestnikiem Bo-
skiej natury” (por. 2 P 1, 4). B6g udziela sie jednak na tyle, na ile czlowiek
chce Mu sie oddaé, chce przyjaé zaofiarowany dar ,przybranego synostwa”.

Wyznanie wiary w Tréjce Przenajswietszg podczas chrztu lub tuz
przed nim stanowilo od poczagtku znak przyjecia tego zaofiarowania zbawcze-
go. Chrzest w imie Tréjcy Przenaj$wietszej (por. Mt 28, 19—20) oznacza
oddanie czlowieka Bogu Tréjjedynemu, poswiecenie go Troéjcy Swietej,
wlgczenie w cate dzielo zbawcze oraz w zycie wewnetrzne Boga Troéjjedynego.

d) W Eucharystii odnawiamy wiez z Trb6jcg Swieta

Eucharystia streszcza i uobecnia caltg historie zbawienia jako
paschalne dzielo Pana, ktére jest owocem dzialania wszystkich Os6b Boskich.
Dlatego stusznie rozpoczyna sie eucharystyczng celebracje od wezwania imie-
nia Tréjcy PrzenajSwietszej — lgcznie ze znakiem krzyza jako symbolem
paschalnym.

Uczestniczac w Eucharystii nie tylko wyznajemy wiare w Tréjjedynego
Boga, ale zarazem odnawiamy z Nim Przymierze, a wiec owo chrzcielne
»poS$wiecenie sie” czy tez ,oddanie” Tréjcy PrzenajSwietszej na wilasno$¢ po-
przez otwarcie si¢ w wierze na dzialanie wszystkich Os6b Boskich. ,Niech On
(Chrystus) nas uczyni wiecznym darem dla Ciebie (Ojcze)...” — modlimy sie
w III Modlitwie eucharystycznej. W IV za$ Modlitwie eucharystycznej méwi-
my: ,,AbySmy juz wiecej nie zyli dla siebie, lecz dla Tego, ktéry za nas umart
i zmartwychwstal, od Ciebie, Ojcze, zestal (Chrystus) Ducha Swietego, jako
pierwszy dar dla wierzacych, aby spetniajgc swoje dzielo na $wiecie, dopro-
wadzil je do pelnej swietosci”.

e) Wezwanie do zywej i dynamicznej jednoSci

B6g Tr6jjedyny objawia sie¢ nam nie tylko po to, bySmy poznali najgieb-
szg tajemnice wiary dotyczaca wewnetrznego zycia Boga. Dajac sie nam po-
znaé jako , Jeden w trzech Osobach”, jako Wspélnota i Jednosé najdoskonal-
sza, wzywa nas zarazem do tworzenia jednosci we wsp6lnocie wielu oséb,
czyli w Chrystusowym Kos$ciele, do ktérego wezwani sg wszyscy ludzie (Kos-
ci6l = zywy obraz Tréjcy Przenaj$wietszej). Dajac nam udziat w swym zyciu
Bo6g udziela zarazem realnej podstawy owej jednosci — Ducha Swietego, ktéry
scala lud Bozy w jeden organizm Chrystusowego Ciala (Mistycznego). ,,Bég
jest Miloscig” (1 J 4, 8. 16) i objawia sie nam jako Milosé, jako Jednosé
i Wspélnota zarazem (por. J 14, 6—13; 15, 23; 16, 15; 17, 1—26). Latwiej
i glebiej rozumiemy, ze ,,B6g jest Milo$cig”, gdy sie nam objawia jako Jeden,
ale istniejacy w trzech réwnych co do Béstwa Osobach. Ojciec jest caly ,dla
Syna”; Syn jest caly ,,dla Ojca”; Duch Swiety — pochodzac od Ojca i Syna —
stanowi ich wzajemng milo$é i oddanie.

Odwieczne ,,pochodzenie” (processio) oraz wzajemne ,,0odnosnie” (relatio)
Os6b Boskich naprowadzajq nas na bardzo wazny element w autentycznej
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milosci: ,,BYC DLA” drugiej osoby, i ,zyé przez nig” niejako oraz ,dla
niej” — oto kierunek rozwoju i doskonalosci kazdej osoby. Kazdy czlowiek
wezwany jest do istnienia przez Boga Tréjjedynego, utworzony na Jego
»obraz i podobienstwo” (por. Rdz 1, 26); ro6wnoczesnie za$ wezwany zostal d o
dialogu mitosci az z samym Bogiem, do tego, by z wolnego wyboru
istnie¢ i zyé¢ ,DLA BOGA?”, ,przez Boga”. Od chwili Wcielenia za$ konkrety-
zuje sie to ,,DLA BOGA” w naszej relacji do kazdego czlowieka,
z ktérym Chrystus Syn Bozy zwigzal sie jakos poprzez Wecielenie (por. KDK
22; 38). ,,Byé¢ dla innych”, ,zyé dla innych” — to ksztalt powolania chrze$ci-
janina, wlaczonego w zycie Tréjjedynego Boga, ochrzczonego ,,w imie” Trojcy
Przenajswietszej.

Milos¢é wzajemna wszystkich czlonkéw wspélnoty Kosciola odbija co$
z tajemnicy Boskiej Tr6jcy: wiele os6b i to tak réznorodnych, a przeciez sta-
nowig wspélnote i jednos¢é we wzajemnej stuzbie (,byé dla”) oraz miltosci.
W paschalnym misterium, ktére celebrujemy uroczyscie podczas Mszy s$w.,
Bég objawia nam i daje siebie, jest niejako ,dla nas”; ale tez my oddajemy
tu siebie Bogu w Chrystusie najbardziej prawdziwie — odnawiajgc chrzest
i kontynuujac prawde owego , poswiecenia sie” Tréjjedynemu Bogu.

Autentyczne zycie religijne chrzescijanina, jego duchowo$¢ i doskonalos$é¢
winny opieraé sie na tym ,trynitarnym” fundamencie teologicznym, ktéry
kazda Msza $w. przypomina od poczatku do konca. Wielkie ,;szkoty ducho-
wosci” chrzescijanskiej majg wlasnie 6w charakterystyczny rys ,trynitarny”
i to ujawnia ich autentyzm oraz zapewnia im trwatosé. Wyznajac w liturgii
Tréjce Swietg widzimy réwnoczesnie, jak to najglebsze misterium wiary —
tajemnica wewnetrznego zycia Boga — $ciSle wigze sie z ,koscielnym’
i osobistym zyciem kazdego ochrzczonego uzdalniajac go oraz zapraszajgc do
»zycia w miloSci”, czyli do poswiecenia i stuzby (,byé¢ dla” i ,zyé dla”).

ks. Bronistaw Mokrzycki SJ, Krakéw-Warszawa

III. Z ROZMOW O POSLUDZE SLOWA

Eucharystyczne ,,przeistoczenie” a mysl wspélczesna

Eucharystia, od chwili jej zapowiedzi przez Chrystusa Pana w Kafar-
naum az po dzien dzisiejszy, jest wcigz przedmiotem zywego zainteresowania,
jak i sprzeciwu.

Wypracowane przez filozofie pojecie substancji i przypadlosci postuzylo
teologii katolickiej do okreslenia tajemnicy Najswietszego Sakramentu przez
teorie transsubstancjacji czyli przeistoczenia. Teoria ta, uro-
czys$cie potwierdzona przez Sobér Trydencki, przedstawia, ze ,przez konsekra-
cje chleba i wina dokonywa sie przemiana calej substancji chleba w substan-
cje ciala Chrystusa, Pana naszego, i calej substancji wina w substancje Jego
Krwi”. (Breviarium Fidei, VII nr 292). Z chleba i wina pozostajq tylko przy-
padiosci.

Czlowiekowi wspOllczesnemu, wyksztalconemu na naukach przyrodni-
czych, pojecie substancji i przypadtosci jest obce i niezrozumiate.
Stad A. Gerken w swej ksigzce , Teologia Eucharystii” (w jezyku polskim
ukazala sie wydana przez ,,Pax” na poczatku 1977 roku) stwierdza, ze ,zwy-
kle powtarzanie definicji Soboru Trydenckiego nie moze byé¢ dzi§ zrozumialg
i poprawng wypowiedzig o rzeczywistosci wiary... Defenicji Soboru Tryden-
ckiego nie powinni$§my recytowaé, lecz wstuchiwaé sie w to, co w nich po-
wiedziane, a ostatecznie w to, co w nich pomyslane” (str. 67).

Jak wiec moze zrozumieé¢ definicje Soboru Trydenckiego wspoéiczesny
czlowiek, ktéry zaréwno ciato ludzkie, jak i spozywane pokarmy traktuje jako
zesp6l zwigzkoéw organicznych pozostajagcych na réznym stopniu zréznicowa-
nia i organizacji?
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Wydaje mi sie, ze mozna ja zrozumieé¢ w $wietle faktu Zmartwychwstania
Chrystusa Pana.

Syn Bozy, druga Osoba Tréjcy Przenajswietszej, stajac sie czlowiekiem,
przyjal cialo takie, jakie my wszyscy ludzie posiadamy, a wiec cialo zlozone
z atom6éw i zwigzk6w organicznych, podlegle wszystkim prawom fizyki, che-
mii i biologii. Tak bylo do $mierci Chrystusa Pana. Po zmartwych-
wstaniu Cialo Jezusa Chrystusa nie podlega juz zwyklym prawom
materialnym, wykazuje inne wtlasciwosci: Chrystus Pan nagle sie pojawia,
znika, bywa niepoznawany przez Apostoléw, przechodzi przez zamkniete
drzwi, unosi sie w goére. A jednak uwielbione Cialo .Jezusa Chrystusa jest
Jego rzeczywistym cialem, tym, w ktérym Syn Bozy zyt w Palestynie.
Po swym zmartwychws aniu kazat sie Pan dotykac Apostolom, razem z nimi
jadt i przyjmowal zwykle pokarmy. Stad wniosek, ze rzeczywiste atomy
i zwigzki organiczne uwielbionego Ciala Chrystusowego nie podlegajg juz
zwyklym prawom fizyki, chemii i biologii; rzadzone sq prawami dla nas nie-
znanymi. Na mocy wiec tych innych praw nie jest sprzeczne, zeby
organizm, zwigzki organiczne i atomy uwielbionego Ciata Chrystusowego
przyjely na przyklad zewnetrzng strukture zwiazkéw organicznych chleba.

Wedlug powyzszych pojeé¢, przeistoczenie dokonywujace sie przy konse-
kracji chleba i wina polegaloby na tym, ze atomy i zwigzki organiczne chleba
i wina zostajg przemienione w rzeczywiste atomy i zwigzki organiczne
uwielbionego Ciata Chrystusowego, ktére zachowuja zewnetrz-
ng strukture chleba i wina. Zgodnie z wiarg nie sg one tylko cze$cig Ciala
Chrystusowego, ale w tych rzeczywistych atomach i zwigzkach organicznych
Ciata Chrystusowego, na mocy specyficznych praw ciata uwiel-
bionego, zawiera sie caly Chrystus w swoim Czlowieczenstwie i Béstwie.
Caly Chrystus jest w caltej Hostii i caly Chrystus w kazdej utamanej (podzie-
lonej) czesci tej Hostii.

Przy tego rodzaju interpretacji, stowa Chrystusa Pana: ,Cialo moje jest
prawdziwym pokarmem, a Krew moja jest prawdziwym napojem” (J. 6, 55)
posiadajg moc juz nie symbolu czy znaku, ale prawdziwej rzeczywisto$ci du-
chowo-materialnej. Stuszng tez pozostaje adoracja NajSwietszego Sakramentu,
bo to rzeczywisty Chrystus, Bog-Czlowiek. Z podanej wyzej teorii wynikatoby,
ze Chrystus Pan w Wieczerniku podal Apostolom do spozycia swoje Ciato
uwielbione.

Wspbiczesne interpretacje Eucharystii (patrz: A. Gerken, Teologia
Eucharystii) skoncentrowaty sie giéwnie na Uczcie i Ofierze, a gdy porusza
sie problem obecnosci Chrystusa Pana w Eucharystii, interpretacje oscyluja
przewaznie wokol teorii transsignifikacji, ktéra przynajmniej w czystej swej
formie nie pokrywa sie z dogmatyczng transsubstancjacja.

Zywa wiara w rzeczywista obecno$é Chrystusa Pana w Naj$wietszym
Sakramencie jest jednym z istotnych elementéw wiary Kosciota katolickiego,
ktorej Kosciét strzegl i bronil przez wszystkie wieki. Przedstawiona wyzej
teoria jest prébg wyrazenia poprzez wspélczesne pojecia w niezmienionej
postaci tej prastarej, a zarazem zawsze nowej prawdy wiary Ko$ciola.

ks. Leszek Balczewski SJ, Krakéw



